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SZKIC PRZEDMOWY
PRZEDMOWA

1. Rzeczy wielkie wymagaja, by o nich milczano lub w wielkim stylu méwiono: w wielkim
stylu, to znaczy cynicznie i niewinnie.

2. To, co opowiadam, jest historig dwéch najblizszych stuleci. Opisujg, co bedzie,
co inaczej juz by¢ nie moze: pojawienie sig nibilizmu. Te histori¢ mozna opowiedzie¢ juz
teraz: albowiem konieczno$¢ sama jest tutaj przy robocie. Ta przyszto$¢ méwi juz setkami
znakéw, ten los zapowiada si¢ wszedzie; dla tej muzyki przysztosci wszyscy maja juz stuch
zaostrzony. Cala nasza kultura europejska porusza si¢ juz od dluzszego czasu z taka torturg
naprezenia, jak gdyby zmierzata do katastrofy: niespokojnie, gwaltownie, z pieca na leb:
jak potok, ktéry chee dobiec kresu, ktdry juz si¢ nie namysla, ktéry wprost boi si¢ namystu.

3. Kto tutaj glos zabiera, wprost przeciwnie, nic innego dotychczas nie czynit, jak tyl-
ko namyslat sig: jako filozof i pustelnik instynktowny, ktéry korzy$¢ swoja znalazt w trzy-
maniu si¢ na uboczu, z dala, w cierpliwo$ci, w opdznieniu, w pozostawaniu w tyle; jako
duch-$mialek i kusiciel, ktéry w kazden labirynt przysziosci bodaj raz jeden juz si¢ byt
zablgkal; jako duch-ptak proroczy, ktdry wstecz spoglgda, gdy opowiada, co bedzie; ja-
ko pierwszy zupelny nihilista w Europie, ktéry jednak przezyt juz w sobie do cna caly
nihilizm — ktéry ma go juz poza sobg, pod soba, zewnatrz siebie.

4. Albowiem niech si¢ nikt nie myli co do znaczenia tytutu, ktérego wymaga ta
ewangelia przysziosci. , Wola mocy. Proba przemiany wszystkich wartoéci” — ta for-
muly wyrazono ruch przeciwny pod wzgledem zasady i zadania; ruch, ktéry kiedykolwiek
w przyszlosci zastapi 6w nihilizm zupelny; keéry go jednak wymaga w zatozeniu logicznie
i psychologicznie; ktory zgota tylko po nim i z niego wyltoni¢ si¢ moze. Dlaczego jednak
pojawienie si¢ nihilizmu jest obecnie konieczne? Bo dotychczasowe wartosci nasze same
wyciagaja go jako swoj ostateczny wniosek; bo nihilizm jest przemyélana do korica logika
naszych wielkich wartoéci i idealéw — bo musimy wpierw przezy¢ nihilizm, by przejrzeé
nareszcie, jaka to wilasciwie byla wartos¢ tych ,wartosci”... Potrzeba nam bedzie kiedys$
nowych wartosci...
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KSIEGA PIERWSZA. NIHILIZM EU-
ROPEJSKI

NIHILIZM EUROPEJSKI

1. Plan

Swita juz przeciwiefistwo miedzy $wiatem, ktéry czcimy, a $wiatem, ktory przezywa-
my, ktérym jeste$my. Pozostaje tylko albo uprzatnaé przedmioty naszej czci, albo siebie
samych. To drugie jest nihilizmem.

1. Nadchodzacy nihilizm, teoretycznie i prakeycznie. Mylny sposéb wywodzenia tegoz
(pesymizm, jego rodzaje: przegrywka do nihilizmu, aczkolwiek niekonieczna).

2. Chrzescijanizm, obracajacy sic w niwecz wskutek wiasnej moralnosci. ,Bég jest
prawdy”; ,Bog jest miloécia”; ,Bog sprawiedliwy”. Najwigksze wydarzenie — ,Bog umar!”
— glucho odczuwane.

3. Moralnoé¢, odtad bez sankeji, sama nie zdola si¢ juz utrzymaé. Nareszcie zostaje
zaniechanym moralne thumaczenie (uczucie wszedzie pelne jeszeze oddzwigkéw chrzesei-
janiskiego sadu o wartoéciach).

4. Ale na sagdach moralnych opierata si¢ dotychczas warto$¢, przede wszystkim wartos¢
filozofii (,dazenia do prawdy”). (Idealy ludowe: ,medrzec”, ,prorok”, ,$wiety” upadly).

5. Nihilistyczny rys w naukach przyrodniczych (,bezsensowno$¢”); kauzalizm, mecha-
nizm. Prawidlowo$¢ to ake wtracony, pozostalosé.

6. Podobniez w polityce: brak wiary w swoje prawo, brak niewinnosci; panuje tgarstwo,
sluzalstwo chwili.

7. Podobniez w gospodarce narodowej: zniesienie niewolnictwa: brak stanu wyzwala-
jacego, brak tego, kto by usprawiedliwiat — pojawienie si¢ anarchizmu. , Wychowanie”?

8. Podobniez w historii: fatalizm, darwinizm; ostatnie préby wttoczenia rozumu i bo-
skosci nie udaly si¢. Sentymentalno$¢ wzgledem przeszosci; nie $cierpiano by zadnej
biografii!

9. Podobniez w sztuce: romantyka i jej przeciwieristwo (wstrgt do romantycznych
ideatéw i ktamstw). Ten ostatni jest moralny, jako zmyst wickszej prawosci, ale pesymi-
styczny. Czysci artySci” (obojetni na tre$). (Psychologia spowiednikéw i psychologia
purytandw, dwie formy romantyki psychologicznej: lecz takie jeszcze i jej przeciwien-
stwo, proba zajecia stanowiska czysto artystycznego wzgledem ,czlowieka” — nie odwa-
zono si¢ wszakie na odwrotne ocenianie wartoscil).

10. Caly europejski system daznosci ludzkich odczuwac si¢ daje w czeéci jako bez-
sensowny, w czesci jako juz ,niemoralny”. Prawdopodobiedstwo nowego buddyzmu.
Najwicksze niebezpieczefistwo. ,Jaki jest stosunek prawosci, mitosci, sprawiedliwosci do
$wiata rzeczywistego?” Zaden!

I. NIHILIZM

2.

a) Nibilizm stanem normalnym. — Nibilizm: brak celu; brak odpowiedzi na pytanie
ydlaczego?”. Co znaczy nihilizm? To, ze najwyzsze wartosci tracg wartost.

Motze on by¢ oznakg sify; moc ducha mogla byta tak wzrésé, ze cele dotychezasowe
(»przekonania”, artykuly wiary) sa dla niej nieodpowiednie (wiara mianowicie wyraza
w ogoblnodci przymus, wynikajacy z warunkdw egzystencyi, poddanie si¢ autorytetowi sto-
sunkéw, w ktorych istota jaka$ rozwija sig, rosnie, zyskuje moc...); z drugiej strony moze
on by¢ oznaky sily niedostatecznej, by produktywnie znowu postawic sobie jakis cel, jakie$
ydlaczego”, jaka$ wiare.

Maksimum swojej sily wzglednej osiaga on jako gwaltowna sila burzenia: jako nibi-
lizm czynny. Przeciwieistwem jego bylby nihilizm znuzony, ktéry juz nie atakuje: jego
najstawniejsza forma to buddyzm: jako nihilizm bierny, jako oznaka stabosci: moc ducha
mogla byla si¢ znuiy¢, wyczerpad, tak iz dotychczasowe cele i wartoéci sa nieodpowied-
nie i zadnej wiary juz nie znajduja — synteza wartosci i celéw (na ktérej polega kazda
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silna kultura) juz si¢ roztapia, wartosci poszczegdlne boj z sobg tocza: rozklad — czy-
li ze wszystko, co orzezwia, uzdrawia, uspakaja, odurza, wystepuje na czolo w réinym
przebraniu, religijnym lub moralnym, lub politycznym, lub estetycznym itd.

Nihilizm przedstawia patologiczny stan posredni (patologiczne jest to potworne uogél-
nienie, wniosek, iz nic nie ma sensu): czy to, ze sily produktywne nie sg jeszcze do$¢ krzep-
kie — czy, ie décadence jeszcze zwleka i nie wynalazta swoich $rodkéw pomocniczych.

b) Zatozeniem tej hipotezy jest: iz nie ma zadnej prawdy, iz nie ma zadnej absolutne;j
jakosci przedmiotéw, zadnej ,rzeczy samej w sobie”. Samo to jest juz nibilizmem i to naj-
bardziej kraricowym. Wartos¢ rzeczy wszelkich widzi on wilasnie w tym, iz warto$ciom
tym nie odpowiada i nie odpowiadala zadna rzeczywistos¢, ze sa one jeno oznakg sily ze

strony tych, ktérzy wartosci ustanawiaja, sa jedynie uproszczeniem gwoli' Zyciu.

3.

Pytanie nihilizmu ,,po co?” wylania si¢ z dotychczasowego przyzwyczajenia, na mocy
ktérego cel zdawal si¢ by¢ postawionym, danym, wymaganym z zewnatrz — mianowicie
przez jaki$ autorytet nadludzki. Oduczywszy si¢ wierzy¢ w taki autorytet, szuka si¢ we-
dle starego przyzwyczajenia innego autorytetu, ktory by umiat przemawial bezwzglednie
i mdglhy nakazywa¢ cele i zadania. Autorytet sumienia wystgpuje teraz na czele (im bar-
dziej wyemancypowana od teologii, tym bardziej rozkazujacy staje si¢ teraz moralnos¢);
jako odszkodowanie za autorytet osobisty. Lub jako autorytet rozumu. Lub jako instynks
spoteczny (stado). Lub jako historia z duchem immanentnym, ktéra w sobie ma swéj cel
i w ktdrej rece mozna si¢ oddal. Chcialoby si¢ obejs¢ wole, cheenie jakiego$ celu, ryzyko
nadania samemu sobie celu; chciatoby si¢ zwali¢ z siebie odpowiedzialno$¢ (zgodzono by
sie na fatalizm). Ostatecznie: szczeécie i, z pewng tartiuferia2, szczgscie wigkszosci.

Powiada sie:

1) cel okreslony weale nie jest potrzebny;

2) jest rzeczg zgota niemoiliwg przewidywad.

Whasnie teraz, kiedy wola o najwyzszej sile bytaby potrzebng, jest ona najstabszq i naj-
tchorzliwszg. Absolutny brak zaufania do organizacyjnej sity woli, obejmujgcej catost.

[Czas, w ktérym wszystkie ,intuicyjne” oceny wartoci wystepuja po kolei na plan
pierwszy, jak gdyby od nich moina bylo otrzymac dyrektywe, ktorej skadinad juz si¢ nie
posiada.

,Po co?”. Odpowiedzi na to pytanie domaga si¢ 1) sumienie, 2) poped do szczgécia,
3) »instynkt spoleczny” (stado), 4) rozum (,duch”) — byle tylko nie musie¢ chcied, nie
musie¢ samemu sobie zadawaé tego ,,po co?”.

W konicu fatalizm orzekajacy, iz ,nie ma zadnej odpowiedzi”, e jednakie ,dokgds to
wszystko zmierza”, ze ,niemozliwg jest rzecza chcie¢ mied jakie$ ,po co?” — przy tym
poddanie si¢... albo bunt... Agnostycyzm co do celu.

W koticu zaprzeczenie samo jako ,po co” zycia; zycie jako co$, co jako rzecz bez war-
todci pojmuje sig i w koricu unicestwia.]

4.
Najogdlniejsze znamig epoki nowoczesnej: czlowiek we wlasnych swoich oczach ogrom-
nie stracit na godnosci. Przez diugi czas jako punkt $rodkowy i bohater tragiczny istnienia
w ogdle; nastepnie usitujacy przynajmniej wykazaé si¢ pokrewnym z rozstrzygajaca i ma-
jaca w samej sobie warto$¢ strong istnienia — jak to czynig wszyscy metafizycy, ktorzy
cheg utrzymaé godnos¢ ludzkg, ze swoja wiara, ze warto$ci moralne sa warto$ciami kar-
dynalnymi. Kto porzucil Boga, ten tym twardziej obstaje przy wierze w moralno¢.

5. Krytyka nihilizmu

Lqwoli (daw.) — dla. [przypis edytorski]
2tartiuferia— $wigtoszkowatosé; por. tytut komedii Moliére’a: Tarsuffe, czyli Swigtoszek. [przypis edytorski]

FRIEDRICH NIETZSCHE Wola mocy S



A)

Nibilizm jako stan psychologiczny musi nastapié, po pierwsze, kiedy we wszystkim, co si¢
dzieje, zaczniemy szukaé ,sensu”, ktdrego tam nie ma: tak iz poszukujacy straci w konicu
odwage. Nihilizm jest wéwczas uswiadomieniem sobie trwonienia sity przez dtugi okres
czasu, udreky tym ,na préino”, niepewnoscig, brakiem sposobnosci jakiegokolwiek wy-
poczecia dla siebie, uspokojenia si¢ co do czegokolwiek — wstydem przed samym sobg,
jak gdyby oszukiwalo si¢ siebie nazbyt dhugo... Owym sensem moglo bylo by¢ ,spelnie-
nie” najwyzszego kanonu moralnego we wszystkim, co si¢ dzieje, moralny ustrdj $wiata;
lub przyrost mitosci i harmonii w obcowaniu istot; lub zblizenie si¢ do jakiego$ stanu
powszechnego szczgscia; lub nawet $miate zmierzanie do stanu powszechnej nico$ci —
cel jest zawsze jeszcze jakim$ sensem. Wszystkie te sposoby myslenia majg to wspé6lne-
go, ze jakie$ co§ ma by¢ osiggnigre przez sam proces: i oto pojmuje si¢, ze W ,stawaniu
si¢” nie ma zadnego celu, ze przezed nic osiagnicte nie bedzie... A wigc rozczarowa-
nie co do rzekomego celu w ,stawaniu si¢” jako przyczyna nihilizmu: czy to w stosunku
do wyraznego celu, czy tez w ogdlnym przeswiadczeniu o niedostatecznosci wszystkich
dotychczasowych hipotez celowosci, dotyczacych calego ,rozwoju” — (cztowiek juz nie
wspdlpracownik, a coz dopiero punkt $rodkowy ,stawania si¢”).

Nihilizm jako stan psychologiczny wystepuje po widre wowczas, kiedy przyijcto sie
pewng catosé, jakie$ systematyzowanie, nawet uorganizowanie we wszystkim, co si¢ dzieje
i wérdd wszystkiego, co si¢ dzieje: tak iz dusza takngca podziwiania i czczenia tarza si¢
z rozkosza w ogblnym wyobrazeniu jakiej$ najwyzszej formy panowania i rzadzenia (jesli
to dusza logika, to wystarcza juz bezwzgledna konsekwencja i dialektyka rzeczowa, by
ze wszystkim pogodzic...). Pewien rodzaj jednoci, jaka badz forma ,monizmu”: i oto
w nastgpstwie tej wiary czlowiek w glebokim poczuciu zwigzku i zaleznosci od jakiejs
nieskoficzenie przewyzszajacej go calosci jest modusem béstwa... ,Dobro ogdtu wymaga
poswiccenia jednostki”... ale oto, nie ma weale takiego ogétu! W istocie cztowiek traci
wiare w swg warto$¢, jesli nie dziala przez niego calos¢ pelna bezkresnej wartodci: tzn.
wyobrazit on sobie taka calo$é, by mdc wierzyd w swq wartosé.

Nihilizm jako stan psychologiczny ma jeszcze trzecig i ostatnig forme. Wobec tych
dwu przeswiadczen, ze przez stawanie si¢ zaden cel nie ma by¢ osiggnietym i ze wposrod
calego ,stawania si¢” nie panuje zadna wielka jedno$¢, w ktérej jednostka moze catkowi-
cie si¢ zanurzy¢ jako w jakim$ Zywiole o najwyzszej wartoéci: pozostaje jeno wybieg, izby
caly ten $wiat ,stawania si¢” osadzi¢ jako ztudzenie i wynalezé $wiat, ktdry lezy poza jego
obrebem, jako $wiat prawdziwy. Skoro czltowiek spostrzeze si¢ jednak, ze $wiat ten skle-
cony jest tylko z potrzeb psychologicznych i jak on nie ma do tego zadnego zgota prawa,
woéwczas powstaje ostatnia forma nihilizmu, ktéra zawiera w sobie niewiare w Swiat meta-
fizyczny — zabraniajgca sobie wiary w jaki$ $wiat prawdziwy. Na tym stanowisku uznaje
si¢ rzeczywisto$¢ ,stawania si¢” jako jedyna rzeczywisto$é, zabrania si¢ sobie wszelkich
drég tajnych, wiodacych do zaswiatdw i bostw falszywych, ale nie wymrzymuje sig tego
Swiata, kidrego sig zaprzeczad juz nie chee...

Céz si¢ stato w istocie? Uczucie braku wartosci zostato osiagnicte z chwilg, kiedy sie
pojelo, ze ogélny charakter istnienia nie ,moze by¢” interpretowany ani przez pojecie
»zamiary”, ani przez pojecie ,jednosci”, ani przez pojecie ,prawdy”. Nic nie jest przezen
zamierzone i nic nie zostaje osiagnigte; brak jest rozciagajacej sic na wszystko jednosci
w wielodci tego, co si¢ dzieje: charakter istnienia jest nie ,prawdziwy”, jest fafszywy....
zadng miarg nie ma si¢ juz podstawy do wmawiania w siebie $wiata prawdziwego... Krotko
moéwigc: kategorie ,zamiar”, ,jedno$¢”, ,byt”, za pomoca ktérych wlozylismy w $wiat
warto$¢, zostaja przez nas znowu wycofane — i oto $wiat wydaje si¢ bez wartosci...

B)

Przypusciwszy, ze pojeliémy, jak dalece nie wolno juz wykfada¢ $wiata za pomocy tych
trzech kategorii oraz ze po takim wniknieciu $wiat zaczyna by¢ dla nas bez wartoéci: win-
ni$my si¢ tedy zapytad, skgd pochodzi nasza wiara w te trzy kategorie — sprébujmy, czyby
nie bylo mozliwe wyméwi¢ im wiarg! Jesli pozbawiliémy wartosci te trzy kategorie, to
wykazanie niemoznosci zastosowania ich do wszech$wiata nie jest zadna podstaws, by
wszechfwiat pozbawiad wartosci.
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Rezultat: wiara w kategorie rozumu jest przyczyng nihilizmu; — warto$¢ $wiata mie-
rzyli$my wedle kategorii, ktdre odnoszg si¢ do $wiata zupetnie urojonego.

Rezultat ostateczny: wszystkie wartosci, za pomocg ktérych usitowaliémy dotychczas
uczyni¢ $wiat dla nas cennym, pozbawiajac go w koricu wartosci whasnie przez nie, gdy
okazalo si¢, ze nie moina ich przykladaé — wszystkie te wartosci s3, psychologicznie
przejrzane, rezultatami pewnych perspektyw uzytecznosci do podtrzymania i podniesienia
wytwordw panowania ludzkiego: i jeno falszywie przerzucone w istote rzeczy. Jest to wcigz
jeszcze ta biperboliczna naiwno$¢ cztowieka: siebie samego uwazaé za sens i miare warto$ci
rzeczy...

6.

Zdanie gléwne. Jak dalece nibilizm zupetny jest koniecznym nastepstwem ideatéw do-
tychczasowych.

Nihilizm niezupetny, jego formy: zyjemy wérdd nich.

Proby uniknigcia nibilizmu, bez przemiany owych wartoéci: wywolujg skutek wrecz
przeciwny, zaostrzaja problemat.

7.

Kaide ustanowienie li tylko moralnych wartoéci (jak np. buddystyczne) koriczy sig
nibilizmem: tego nalezy oczekiwa¢ dla Europy! Mniema sig, iz wystarczy moralizm, bez
religijnego podktadu: ale to prowadzi koniecznie do nihilizmu. W religii brak jest przy-
musu, by$my siebie uwazali za ustanawiajacych warto$ci.

8.

Nie ma nic niebezpieczniejszego niz pragnienie, sprzeciwiajace si¢ istocie Zycia. Nibi-
listyczna konsekwencja (prze$wiadczenie o nieistnieniu wartoéci) jako nastgpstwo moral-
nej oceny warto$ci: wszystko egoistyczne obmierzto nam (nawet po wniknieciu w niemoz-
liwo$¢ rzeczy nieegoistycznych); obmierzlo nam wszystko konieczne (nawet po wniknieciu
w niemozliwo$¢ liberum arbitrium i ,wolnosci myélnej”). Widzimy, 7e nie dosiggamy
sfery, w keérej umiesciliémy swoje wartoéci — przez to atoli ta druga sfera, w ktdrej zy-
jemy, bynajmniej jeszcze nie zyskala na wartodci: przeciwnie, jeste$my znuzeni, poniewaz
straciliémy gléwny bodziec. ,Nadaremnie dotychczas!”.

Nihilizm radykalny jest przekonaniem o absolutnej niemoznosci utrzymania istnienia,
gdy chodzi o najwyzsze wartodci, ktére si¢ uznaje; z dodatkiem przeswiadczenia, iz nie
mamy najmniejszego prawa twierdzi¢, iz jaki$ zaswiat lub jakas$ ,,samo$¢” rzeczy istnieja.

To przeswiadczenie jest wynikiem wypielegnowane;j ,,prawosci”: a wiec nawet wy-
nikiem wiary w moralno$¢. I oto antynomia: o ile wierzymy w moralno$¢, potepiamy
istnienie.

Logika pesymizmu az do ostatecznego nibilizmu: co wtasciwie jest tu bodzcem? — Pojecie
braku wartosci, bezsensownosci: o ile oceny moralne kryja si¢ poza wszelkimi wysokimi
warto$ciami.

Rezultat: Sgdy moralne o wartosciach sq wyrokami zasgdzajgcymi, zaprzeczeniami; mo-
ralnos¢ jest odwrdceniem sig od checi istnienia...

Problemat: ale cdz to jest moralnos¢:

10. Nihilizm europejski

Jakie korzysci przedstawiala chrzescijafiska hipoteza moralnoéci?

1. nadawala czlowiekowi wartos¢ absolutna, w przeciwieristwie do jego malosci i przy-
padkowosci w potoku ,stawania si¢” i przemijania;

2. stuzyta adwokatom Boga, w miar¢ tego, jak mimo cierpienia i zla zostawiala $wia-
tu charakter doskonatosci — wliczywszy w to owa ,wolno$¢”: zlo wydawalo si¢ pelnym
znaczenia,

3. szezepita cztowiekowi wiedze o warto$ciach absolutnych i dawata mu przez to samo
poznanie odpowiednie do rzeczy najwainiejszych;

4. zapobiegala temu, zeby czlowiek pogardzal sobg jako czlowiekiem, zeby stal si¢
przeciwnikiem zycia, zeby zwatpil zupelnie o moznosci poznania: byla ona srodkiem za-
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chowania. In summa’: moralno$¢ byta wielkim Srodkiem zaradczym przeciwko praktycz-
nemu i teoretycznemu nihilizmowi.

Ale pomigdzy sitami, ktére moralno$¢ wypielegnowala, byta prawos¢: ona zwraca sig
w koricu przeciw moralnoéci, odstania jej zeleologie, jej interesowne widzenie rzeczy —
i teraz wniknigcie w to dlugotrwale wcielone zaklamanie, co do ktérego watpi si¢ zupelnie,
izby mozna usungd je z siebie, dziata wladnie jako stimulans. Stwierdzamy w sobie teraz
potrzeby, wpojone przez dlugoletnig interpretacje moralng, ktére obecnie wydaja nam si¢
potrzebami, sktaniajacymi nas do rzeczy nieprawdziwych: z drugiej strony s3 to potrzeby,
do ktérych zdaje si¢ by¢ przywigzana ta warto$é, gwoli ktdrej mozemy znieé¢ zycie. Ten
antagonizm: nie ceni¢ tego, co poznajemy i nie moc juz ceni¢ tego, co by$my chetnie
przed sobg zmyslili: daje jako wynik proces rozkladu.

W rzeczy samej $rodek zaradezy przeciwko pierwszemu nihilizmowi nie jest nam juz
tak potrzebny: Zycie w naszej Europie nie jest juz w tej mierze niepewnym, przypad-
kowym, bezsensownym. Takie potworne spotegowanie wartosci czlowieka, wartosci zfa
itd. obecnie nie jest tak potrzebne, potrafimy znie$¢ znaczng znizke tej wartosci, mozemy
wmiesci¢ wiele bezsensu i przypadku; osiagnieta moc ludzka pozwala teraz na obnize-
nie $rodkéw karnosci, z ktérych najsilniejszym byla interpretacja moralna. ,Bog” jest
hipotezg zbyt kraricows.

Ale na miejsce pozycji kraicowych przychodzg nie bardziej umiarkowane, lecz zno-
wu kraficowe, jeno odwrotne. Tak wigc wiara w absolutng immoralno$¢ natury, w brak
zamiaru i sensu jest psychologicznie koniecznym afeksem, gdy wiara w Boga i w istotnie
moralny tad nie da si¢ juz utrzymaé. Nihilizm zjawia si¢ teraz nie dlatego, izby niezadowo-
lenie z istnienia bylo wicksze niz dawniej, lecz ze staliémy si¢ nieufni wzgledem ,sensu”
w zhu wszelkim, co wigcej w istnieniu nawet. Jedna interpretacja upadla; poniewaz ucho-
dzita ona jednak za wiasciwg interpretacje, wige wydaje sig, jakoby nie bylo zadnego sensu
w istnieniu, jakoby wszystko bylo daremne.

Ze owo ,daremnie!” stanowi charakter naszego obecnego nihilizmu, nalezy to jeszcze
wykazaé. Nieufnoé¢ do naszych dawniejszych ocen warto$ci poteguje si¢ az do pytania:
»hie saze wszystkie »warto$ci« przyngtami, za pomocg ktérych komedia si¢ przeciaga, ale
bynajmniej nie zbliza do jakiego$ rozwigzania?” Trwanie z takim ,daremnie”, bez celu
i zamiaru jest mys$la najbardziej paralizujgcq, zwlaszcza gdy si¢ jeszcze pojmuije, iz sig jest
przedmiotem drwin, a jednak nie ma si¢ mocy, by nie da¢ drwi¢ z siebie.

Przedstawmy sobie t¢ my$l w jej najstraszniejszej formie: istnienie takie, jakim jest,
bez sensu i celu, ale wracajace nieuchronnie, bez finatu nicosci: ,powrédt wieczysty”.

To jest najbardziej kraficowa forma nihilizmu: nic (,bezsens”) wieczne!

Europejska forma buddyzmu: energia wiedzy i sily zmusza do takiej wiary. Jest to naj-
bardziej naukowa ze wszystkich mozliwych hipotez. Zaprzeczamy obecnos¢ celéw osta-
tecznych: gdyby istnienie mialo taki cel, to musialby on by¢ osiggnietym.

Zrozumiala tedy, ze tutaj dazy si¢ do osiggniecia przeciwieristwa panteizmu: albowiem
ywszystko doskonale, boskie, wieczne” zmusza réwniez do wiary w ,,powrdt wieczny”. Py-
tanie: czy przez moralno$¢ stalo si¢ takze niemozliwym to panteistyczne stanowisko przy-
takujace? W rzeczy samej tylko Bég moralny zostal przezwyci¢zony. Czyz ma to jaki sens
przedstawia sobie jakiego$ Boga ,poza dobrem i ztem?” Czy by byl mozliwy panteizm

3in summa (fac.) — tu: podsumowujac. [przypis edytorski]

FRIEDRICH NIETZSCHE Wola mocy 8



w tym sensie? Czyz usuniemy z procesu wyobrazenie zamiaru i mimo to przytakniemy
procesowi? — Byloby to wtedy, gdyby co$ w obrebie tego procesu bylo osiggane w kaz-
dym tegoz momencie — i zawsze to samo. Spinoza zdobyt takie potakujace stanowisko,
o ile kazden moment posiada logiczng koniecznoé¢ i ze swoim logicznym instynktem
zasadniczym tryumfowal on nad takim urzadzeniem $wiata.

Ale przedstawia on tylko jeden wypadek. Kazden zasadniczy rys charakteru, beda-
cy podstaws kazdego zdarzenia i wyrazajacy si¢ w kazdym zdarzeniu, musiatby, gdyby
przez jednostke byt odczuwany jako jej rys zasadniczy, pchaé t¢ jednostke do pochwala-
nia z tryumfem kazdej chwili powszechnego istnienia. Chodziloby wiasnie o to, zeby ten
zasadniczy rys charakteru w sobie odczuwa¢ jako dobry, cenny, przyjemny.

Moralnos¢ oto chronila zycie przed rozpacza i skokiem w nico$¢ u takich ludzi i sta-
n6w, ktorzy przez ludzi zostali pogwalceni i zgnieceni: albowiem bezsilno$¢ wobec ludzi,
a nie bezsilno$¢ wobec natury wytwarza najrozpaczliwsze rozgoryczenie przeciwko ist-
nieniu. Moralnoé¢ traktowala wladcéw i przemoinych, ,,panéw” w ogdle, jako wrogdw,
przeciwko ktérym czieka pospolitego nalezy bronié, to znaczy przede wszystkim doda-
wad mu odwagi i sity. Moralno$¢ nauczyla tedy najglebiej nienawidzic i pogardzac tym,
co stanowi zasadniczy rys charakteru panujacych: ich wolg mocy. Te moralnoé¢ usungé,
zaprzeczy¢, podda¢ rozkladowi: znaczyloby to patrzeé na najbardziej znienawidzony po-
ped z odwrotnym uczuciem i oceng. Gdyby cierpiacy, uci$niony stracit wiarg w to, ze ma
prawo do swej pogardy dla woli mocy, popadiby on w stan beznadziejnej desperacji. Tak
byloby wtedy, gdyby ten rys tkwil w istocie zycia, gdyby si¢ pokazalo, ze nawet ta wola
moralnoéci jest jeno zakapturzong ,wola mocy”, ze i to pogardzanie i nienawidzenie jest
jeszcze wolg wladezg. Uci$niony przekonalby sig, iz stoi na jednakim gruncie z tym, ktéry
go uciska i ze nie ma wobec niego zadnego przywileju, zadnej wyzszej godnosci.

Raczej odwrotnie! W zyciu nie ma nic, co by mialo warto$é, z wyjatkiem stopnia mocy
— przypusciwszy wiasnie, ze zycie samo jest wolg mocy. Moralno$¢ chronita pokrzyw-
dzonych i uposledzonych przed nihilizmem, przyktadajac do kazdego warto$¢ nieskoriczona,
warto$¢ metafizyczng i weielajac kazdego do szeregu, ktdry sie nie zgadza z potega $wiecka
i $wieckim stopniowaniem godnodci: uczyla ona poddania si¢, pokory itd. Przypusciw-
szy, 2e wiara w tg moralnos¢ upadia, to uposledzeni i pokrzywdzeni nie mieliby juz swej
pociechy i sczezliby.

To obracanie si¢ w niwecz przedstawia si¢ jako unicestwianie sig, jako instynktowne
wybieranie tego, co musi niszczyé. Symptomaty tego samoniweczenia si¢ uposledzonych:
wiwisekcja samych siebie, zatruwanie si¢, odurzanie, romantyka, przede wszystkim in-
stynktowny przymus do czynéw, za pomocy ktérych moznych robi si¢ Smiertelnymi wro-
gami (niejako samemu hodujac sobie swych katéw), wola niszczenia jako wola jeszcze
glebszego instynktu, instynktu samozniszczenia sig, pragnienia nicosci.

Nihilizm, jako symptomat tego, ze uposledzeni nie majg juz zadnej pociechy, ze niwe-
cza, aby byli zniweczeni, ze oderwani od moralno$ci nie maja juz zadnej racji do ,,poddania
si¢” — Ze stajg na gruncie przeciwnej zasady i ze swej strony takze cheg mocy, zmuszajac
moznych do tego, zeby byli ich katami. To jest europejska forma buddyzmu, nie czynié
nic, skoro cale istnienie stracito swodj ,sens”.

»Niedola” bynajmniej nie stala si¢ wigksza: przeciwnie! ,Bog, moralnoéé, poddanie
si¢” byly to $rodki zbawcze na strasznie glebokich stopniach nedzy: nibilizm czynny wy-
stepuje w stosunkach wzglednie o wiele korzystniejszych. Juz to samo, ze moralno$¢ od-
czuwa si¢ jako przezwyciezong, wymaga do$¢ znacznego stopnia kultury umystowej; a ta
znowuz wzglednego dobrobytu. Pewne znuzenie umyslowe, doprowadzone do najbar-
dziej beznadziejnego sceptycyzmu wzgledem filozofii, wskutek dtugoletniej walki pogla-
dow filozoficznych, znamionuje réwniez bynajmniej nie nizszy poziom owych nihilistéw.
Proszg¢ pomyéle¢ tylko o okoliczno$ciach, w jakich wystapit Budda. Nauka o wiecznym
wrocie wymagataby naukowych podstaw (jak je miata nauka Buddy, np. pojecie przyczy-
nowosci itd.).

Co znaczy teraz ,upo$ledzony”? Przede wszystkim fizjologicznie: a juz nie politycznie.
Najniezdrowszy gatunek cztowieka w Europie (wéréd wszystkich standw) jest gleba dla
tego nihilizmu: wiar¢ w powrét wieczysty odczuje on jako przekleristwo; dotkniety tym
przekledstwem, nie bedzie si¢c on wzdragal przed zadnym czynem: nie bedzie zgladzad
przez bierno§¢, lecz wszystko poddawal zagladzie, co (do tyla) jest bezsensowne i bez-
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celowe: aczkolwiek jest to tylko kurcz, wéciekloé¢ bezsilna wobec prze$wiadczenia, ze
wszystko bylo juz od wiekéw — a wigc i ten moment nihilizmu oraz checi niszezenia.
— Wartoscig takiego kryzysu jest to, ze oczyszcza, ie skupia pokrewne zywioly i spra-
wia, iz si¢ niweczg, ze ludziom o przeciwnym sposobie myslenia daje on do zalatwienia
wspélne zadania — wydobywajac na jaw takze i wéréd nich stabszych, bardziej niepew-
nych, i w ten sposéb dostarcza podniety do ustopniowania sit z punktu widzenia zdrowia:
uznajac tych, kedrzy rozkazuja, za rozkazujacych, a tych, ktérzy stuchajg, za stuchajacych.
Naturalnie poza wszelkimi istniejacymi ustrojami spolecznymi.

Ktorzy okazg si¢ przy tym najmocniejsi? Najbardziej umiarkowani, ci, ktérym nie trze-
ba iadnych kraficowych artykuléw wiary, ci, ktérzy znaczng doze przypadku, bezsensu
nie tylko przyznajg, lecz i lubia, ci, ktdrzy moga mysle¢ o czlowieku, przypisujac mu
znacznie nizszg warto$¢ i nie stajac si¢ przez to malymi i stabymi: najbogatsi w zdrowie,
ktérzy potrafia stawi¢ czolo przewaznej iloéci wydarzen nieszcze$liwych i dlatego nie oba-
wiajg si¢ zbytnio wydarzend nieszczesliwych — ludzie, ktorzy sa pewni swej mocy i ktdrzy
ze $wiadomg dumg reprezentuja osiagnicta sife cztowieka.

Jak by myslat czlowiek taki o wiecznym wrocie?

I

Najwyisze wartosci, w ktérych stuzbie cztowiek powinien byt zy¢, zwlaszeza kiedy one
bardzo nad nim ci¢zyly i drogo go kosztowaly: te spofeczne wartosci weniesiono nad czlo-
wiekiem w celu wzmocnienia ich tonu, jak gdyby byly one komenda Boga, wzniesiono je
jako ,rzeczywisto$¢”, jako $wiat ,prawdziwy”, jako nadziej¢ i $wiat przyszly. Teraz, gdy
liche pochodzenie tych wartoéci staje si¢ jasnym, wszechéwiat wydaje si¢ nam by¢ po-
zbawionym wartoci, ,bezsensownym?”... ale to jest tylko stan przejsciowy.

12.

Glowny punkt widzenia: e zadanie gatunku wyzszego widzi si¢ nie w kierowaniu
gatunkiem nizszym (jak to czyni np. Comte), lecz ze nizszy uwaia si¢ za podstawe, na
ktérej gatunek wyiszy zyje gwoli swemu wlasnemu zadaniu — na ktérej dopiero moze on
stangc.

Warunki, przy ktorych utrzymuje si¢ silny i wyrworny gatunek (pod wzgledem ducho-
wej hodowli) s3 odwrotne do tych, w ktérych znajduja si¢ ,zbiorowiska przemystowe”,
kramarze @ la Spencer. To, co wolno tylko naturom najsilniejszym i najptodniejszym dla
umozliwienia swej egzystencji — czas swobodny, przygody, niewiara, rozpusta nawet —
to wszystko, gdyby stalo otworem dla natur przecigtnych, zniszczyloby je stanowczo —
i tak tez czyni. Tutaj odpowiednimi sg pracowito$¢, regula, umiarkowanie, silne ,,prze-
konanie”, jednym stowem ,,cnoty stadne”: przy nich ten posredni rodzaj czlowieka staje
si¢ doskonalym.

Przyczyny nibilizmu:

1) brak gatunku wyzszego, tj. tego, ktdrego ptodnos¢ niewyczerpana i moc podtrzymuja
wiar¢ w czlowieka. (Proszg¢ pomysled, co zawdzigcza si¢ Napoleonowi: prawie wszystkie
wznio$lejsze nadzieje tego stulecia.)

2) gatunek nizszy, ystado”, ,tum”, ,spoleczeristwo” przepomina‘ o skromnosci i wy-
dyma swoje potrzeby, jako metafizyczne i kosmiczne wartoéci. Przez to cale istnienie zo-
staje spospolitowanym: albowiem, o ile panuje thum, tyranizuje on wyjgrki, tak iz tracg one
wiare w siebie i stajg si¢ nibilistami.

Wszystkie proby wymyslenia typdw wyzszych chybily (,romantyka”, artysta, filozof,
wbrew probie Carlyle’a przypisania im najwyzszych wartosci moralnych).

Opdr przeciwko typom wyzszym jako rezultat. Upadek i niepewnos¢ wszystkich typéw
wyzszych. Walka przeciw geniuszowi (,poezja ludowa” itd.). Wspétczucie z cierpigcymi
i nizszymi, jako miara podniostosci duszy.

Brak jest filozofa, thumacza czynu, nie tylko poetyckiego przekrecacza.

13.
Jak dalece nibilizm Schopenbauera jest zawsze jeszcze nastgpstwem tegoz ideatu, z kid-
rego wylonit sig chrzescijariski teizm. — Stopien pewnosci co do najwyiszego pragnienia,

Aprzepomnie¢ (daw.) — zapomnied. [przypis edytorski]
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najwyzszych wartoéci, najwyzszej doskonalosci byt tak wielki, ze filozofowie opierali si¢
na tym, jako na absolutnej pewnosci a priori. ,Bég” na czele jako prawda dana. ,Staé si¢
réwnym Bogu”, ,,pograzy¢ sic w Bogu” — to byly najbardziej naiwne i najbardziej prze-
konywajace pragnienia przez lat tysiace (ale rzecz, ktdra przekonywa, nie jest jeszcze przez
to samo prawdziwg: jest ona tylko przekonywajgcg. Uwaga dla ostow).

Oduczono si¢ owemu ustanowieniu idealéw przyznawaé takie i rzeczywistos¢ osoby:
staliémy si¢ ateistami. Ale czyz zrezygnowano wlasciwie z idealu? — Ostatni metafizycy
w istocie wcigz jeszcze szukaja w nim rzeczywistej ,realnoéci”, ,rzeczy samej w sobie”,
w stosunku do ktérej wszystko inne jest tylko pozorem. Ich dogmatem za$ jest, ze skoro
nasz $wiat zjawisk tak widocznie nie jest wyrazem owego ideatu, to wlasnie nie jest tez
yprawdziwy” — i w rzeczy samej nie prowadzi do owego $wiata metafizycznego nawet jako
do swej przyczyny. To, co jest bezwarunkowe, poniewaz jest owa najwyzsza doskonatoscig,
w zaden sposéb nie moze stuzy¢ za podstawe tego wszystkiego, co jest warunkowym.
Schopenhauer, ktéry chcial, by bylo inaczej, byl zmuszony owa podstawe metafizyczng
wyobrazi¢ sobie jako przeciwiedistwo ideatu, jako ,zla, Slepa wole”; w ten sposéb mogla
ona w nastgpstwie sta¢ si¢ tym, co si¢ ,wydaje”, co si¢ w $wiecie zjawisk objawia. Ale
nawet przez to nie zaniechal on owego ideatu absolutu...

(Kantowi, zdaje si¢, potrzeba bylo hipotezy ,wolnosci myslnej”, by uwolni¢ ens per-
fectum od cigzaru odpowiedzialnosci za to, ze $wiat ten jest takim — a — takim, jednym
stowem, by wytlumaczy¢ zfo i niedole: skandaliczna logika u filozofa...)

Moralno$¢ jako najwyzsza miara oceny. — Albo $wiat nasz jest dziefem i wyrazem
(modus) Boga: i wtedy musi by¢ szczytem doskonalosci (wniosek Leibniza...) — a nie
watpiono, iz wiadomym jest, na czym doskonato$¢ polega — wéwezas zlo, niedola moga
by¢ tylko pozorne (radykalniej u Spinozy pojecia dobra i zta) lub tez trzeba wykazaé, iz
pochodzg one z najwyzszego zamiaru (dajmy na to, jako nastepstwa jakiego$ szczegdlnego
objawu taskawosci Boga, ktéry pozwala wybiera¢ miedzy ztem a dobrem: jako przywilej,
ze si¢ nie jest automatem; ,wolno$¢”, chocéby grozilo niebezpieczenistwo omylenia sie,
popelnienia falszywego wyboru... np. u Simplicjusza w komentarzu do Epikteta).

Albo nasz $wiat jest niedoskonaly, niedola i wina s3 realne, zdeterminowane, w jego
istocie absolutnie tkwigce; a wtedy nie moze on by¢ $wiatem prawdziwym: wtedy poznanie
jest wlasnie jeno drogg do zaprzeczenia go, wtedy jest on zblgdzeniem, na ktérym mozna
si¢ pozna¢ jako na zblagdzeniu. To jest mniemanie Schopenhauera na podstawie zalozen
kantowskich. Jeszcze bardziej desperackim jest Pascal: on pojal, ze wtedy takze i poznanie
musi by¢ zepsutym, falszywym — ze potrzeba objawienia, by poja¢ $wiat, chocby tylko
jako godny jedynie zaprzeczenia...

14.

Przyczyny pojawienia sig pesymizmu:

1. Ze najpotezniejsze i najbardziej przysztoscig brzemienne popedy zycia spotwarzano
dotychczas, tak iz nad zyciem ciazy przekleristwo;

2. Ze wzrastajaca odwaga i $mielsze niedowierzanie ze strony czlowieka pojmuja nie-
odtgcznos¢ tych instynktéw od zycia i zwracaja si¢ przeciwko zyciu;

3. ze tylko ci najmierniejsi, ktérzy tego konfliktu weale nie czuja, mnozq sig, ze gatunek
wyzszy nie udaje si¢ i jako obraz zdegenerowania sam do siebie si¢ uprzedza — ze, z drugiej
strony, miernota, uwazajaca si¢ za sens i cel, oburza (ie nikt juz nie moze da¢ odpowiedzi
na pytanie ,,po co?”);

4. ze zmalenie, wrazliwo$¢ na bél, niepokdj, pospiech, zgietk weigz zwigkszaja sic —
ze uobecnienie calego tego zametu, tak zwanej ,,cywilizacji”, staje si¢ coraz latwiejszym, ze
jednostka wobec tej potwornej maszynerii traci wszelkg otuche i poddaje sie.

I5.
Rozwiniecie si¢ pesymizmu w nibilizm. — Wynaturzenie wartosci. Scholastyka war-
tosci. Wartosci oderwane, idealistyczne zamiast wlada¢ i kierowa¢ dzialaniem, zwracaja
si¢, z potepieniem, przeciw dzialaniu.
Przeciwieistwa wsunigte na miejsce naturalnych stopni i rang. Nienawi$¢, skiero-
wana przeciw stopniowaniu wedle godnosci. Przeciwienistwa sg odpowiednie dla stulecia
gminnego, poniewaz sg latwiejsze do pojecia.
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Swiat niegodny wobec sztucznie wzniesionego ,prawdziwego, cennego”. — W korcu:
wychodzi na jaw, z jakiego to materiatu zbudowalo si¢ ,$wiat prawdziwy”: i oto zostal juz
tylko niegodny, a to najwyzsze rozczarowanie kladzie sie znowuz na karb jego niegodnosci.

I oto juz jest nibilizm: zatrzymano jako pozostalo$¢ wartosci sgdzgee — i nic wigcej!

Tu powstaje problemat sity i stabosci:

1. stabi famig si¢ o to,

2. silniejsi niszczg to, co si¢ nie tamie,

5. najmocniejsi przezwyciezaja wartosci sadzace.

To razem stanowi stulecie tragiczne.

16.

Do krytyki pesymizmu. ,Przewaga cierpienia nad rozkoszq” lub odwrotnie (hedonizm):
te dwie nauki same juz s3 drogowskazem do nihilizmu...

Albowiem tutaj w obu wypadkach jako jedyny ostateczny sens uwaza si¢ objaw przy-
jemnosci lub nieprzyjemnosci.

Ale tak méwi gatunek czlowieka, ktéry nie ma juz odwagi do postawienia woli, za-
miaru, sensu: dla kazdego zdrowszego gatunku czlowieka warto$¢ zycia nie mierzy si¢
bynajmniej wedtug miary tych rzeczy ubocznych. I bytaby motzliwa przewaga cierpienia
i mimo to wola potgina, potakiwanie zyciu, potrzeba tej przewagi.

,Zycie nie oplaca si¢”, ,rezygnacja”; ,dlaczego sg tzy?” — stabowity i sentymentalny
sposob myslenia. ,Un monstre gai vaut mieux qu'un sentimental ennuyeux”.

Pesymizm dzielnych: pytanie ,po co?” po strasznym zmaganiu si¢, nawet po zwycie-
stwie. Instynkt zasadniczy wszystkich natur silnych méwi, ze sg rzeczy stokro¢ wazniejsze
niz pytanie, czy my czujemy si¢ dobrze czy zle — a wigc takze, czy i inni czujg si¢ dobrze
lub Zle. Do$¢, ze mamy cel, gwoli ktéremu cztowiek nie waha si¢ poswiecac ludzi, by¢ wy-
stawionym na wszelkie niebezpieczeristwa, bra¢ na siebie wszystko zle i najgorsze, co si¢
przytrafi: wielkg namigtnosc. ,Podmiot” jest tylko fikcja, nie ma weale tego ego, o ktérym
si¢ méwi, ganiac egoizm.

17.

Filozof nihilista jest przekonany, ze wszystko, co si¢ dzieje, jest bez sensu i dzieje si¢
na prézno; a nie powinno by¢ zadnego istnienia bez sensu i na prézno. Ale skadze to: nie
powinno by¢? Ale skad bierze si¢ ten ,sens”, t¢ miar¢? Nihilista mniema w zasadzie, ze
rzut oka na takie czcze, bezuzyteczne istnienie sprawia filozofowi niezadowolenie, dziata
na niego czczo, rozpaczliwie. Takie przeswiadczenie sprzeciwia si¢ naszej wrazliwo$ci de-
likatniejszej jako filozoféw. Wynika stad niedorzeczna ocena: charakter istnienia winien
by sprawiad przyjemnos¢ filozofowi, jesli skadingd ma ono shusznie istnie...

Ale tatwo oto pojaé, ze przyjemnos¢ i nieprzyjemno$¢ w obrebie tego, co sie dzieje,
mogg mie¢ jedynie znaczenie srodkéw: wypadloby jeszcze zapytaé, czy w ogdle moglibysmy
widzie¢ ,sens”, ,zamiar”, czy pytanie dotyczace bezsensownosci lub jej przeciwieristwa nie
jest dla nas nie do rozwigzania.

18. Do historii nihilizmu europejskiego

Okres niejasnosci, pokuszent wszelkiego rodzaju o to, by zachowa¢ to, co stare, a nie
poniecha¢ tego, co nowe.

Okres jasnosci: pojmuje si¢, Ze stare a nowe s3 to przeciwieristwa zasadnicze: warto$ci
stare zrodzone z zycia upadajacego, nowe z zycia wznoszacego si¢ — ze wszystkie stare ideaty
s3 to idealy wrogie zyciu (z dekadentyzmu zrodzone i dekadentyzm okreSlajace, jakkolwiek
w bardzo paradnym, $wigtecznym stroju moralno$ci). Rozumiemy to, co stare, do nowego
jeste$my o wiele za slabi.

Okres trzech wielkich afektéw: pogody, wspolczucia, niszczenia.

Okres katastrofy: pojawienie si¢ nauki, kedra ludzi przesiewa przez sito... ktdra stabych,
a rowniez i silnych prze do postanowien —

19.
Dziennik nibilisty. Dreszcz zgrozy z powodu wykrytego ,falszu”.
Pustka; zadnej my$li wigcej; silne namietnodci, obracajgce si¢ dookola przedmiotéw
bez wartosci: widzowie tych niedorzecznych wzruszen za i przeciw: gérujacy, szyderczy,
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ozi¢bli wzgledem siebie. Najsilniejsze wzruszenia przychodzg jak uwodziciele i ktamcy: jak
gdyby$my mieli wierzy¢ w ich przedmioty, jak gdyby chcialy nas uwie$¢. Najmocniejsza
sila nie wie juz ,po co?”. Wszystko jest, jeno nie ma zadnych celéw. Ateizm jako wyzucie
si¢ z idealow.

Faza namigtnego przeczenia i zaprzeczania: w nim wyladowywa’ si¢ nagromadzona
zgdza potwierdzania, uwielbiania.

Faza pogardy nawet wzgledem przeczenia... nawet wzgledem watpienia... nawet wzgle-
dem ironii... nawet wzgledem pogardy...

Katastrofa: czy aby klamstwo nie jest czym$ boskim? czy aby warto$¢ wszystkich rze-
czy nie polega na tym, ze s3 falszywe? czy aby nie powinno si¢ wierzy¢ w Boga, nie
dlatego, ze nie jest prawdziwy, lecz dlatego, ze jest falszywy? czy rozpaczliwe zwatpienie
nie jest aby tylko nastepstwem wiary w bdstwo prawdy? czy klfamanie i fatszowanie (prze-
falszowywanie), wkladanie sensu nie jest aby wladnie wartoécia, sensem, celem?...

20.

Nihilizm jest nie tylko zastanawianiem si¢ nad tym ,na prézno” i nie tylko wiarg,
ze wszystko zastuguje na to, aby si¢ w niwecz obréci¢: przyklada si¢ reki do tego, ni-
weczy sig... To jest, jesli kto chce, nielogiczne: ale nihilista nie wierzy, izby powinno sie
by¢ logicznym... Jest to stan silnych umystéw i woli: a dla takich jest rzecza niemozliwg
zatrzymad si¢ przy przeczeniu ,sadu” — zaprzeczenie czynem wynika z ich natury. Unice-
stwianiu za poérednictwem sadu przychodzi z pomocg unicestwianie za posrednictwem
reki.

21.

Nibilista zupetny. Oko nihilisty zmienia wszystko w ideat brzydoty, sprzeniewierza
si¢ swoim wspomnieniom: pozwala im opa$¢, ogoloci¢ si¢ z liSci; nie chroni ich przed
trupiobladymi zafarbowaniami, jakimi stabo$¢ zwykta pokrywaé rzeczy dalekie i przeszle.
A to, czego nie czyni wzgledem siebie, tego nie czyni tez wzgledem calej przeszlodci
ludzkiej — porzuca j3.

22.

Do genezy nibilisty. Péino dopiero ma sie¢ odwage do tego, co sie whaéciwie wie. Ze
dotychczas z gruntu bylem nihilistg, to niedawno dopiero wyznalem sobie: energia, non-
szalancja, z jaka szedlem naprzéd jako nihilista, zwodzita mi¢ co do tego faktu zasadni-
czego. Gdy zmierza si¢ do jakiego$ celu, to zdaje si¢ rzecza niemotzliwg, izby ,bezcelowosé
sama w sobie” byla zasadniczym artykulem naszej wiary.

23.
Wartosci i ich zmiana sa w stosunku do wzrostu potegi tego, ktdry wartosci ustanawia.
Miara niewiary, dozwolonej ,wolnosci ducha” jako wyraz wzrostu potegi.

»Nihilizm” jako ideat najwyzszej mocy ducha, jako ideat przebogatego zycia, w cz¢sci
niszczacy, w czesci ironiczny.

24.
Co to jest wiara? Jak powstaje? Kazda wiara jest wierzeniem w prawdziwos¢ czegos.
Najbardziej kraricows formg nihilizmu byloby prze$wiadczenie: ze kazda wiara, kazde

wierzenie w prawdziwo$¢ czego$ sa koniecznie falszywe: poniewaz $wiata prawdziwego

weale nie ma. A wigc: pozdr perspektywiczny, ktérego pochodzenie lezy w nas samych (ile
ze wciaz potrzeba nam ciadniejszego, skroconego, uproszczonego $wiata).

— Jest to miarg sity, do jakiego stopnia mozemy wyznaé przed sobg pozornosé, ko-
niecznoé¢ klamstwa, nie zapadajac si¢ przez to.

Do tyla nihilizm, jako zaprzeczenie istnienia jakiego$ $wiata prawdziwego, jakiegos
bytu, moéglby by¢ boskim sposobem myslenia.

Swytadowywa — dzi$ popr.: wyladowuje. [przypis edytorski]
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II. DO KRYTYKI NOWOCZESNOSCI

25.
Renesans i reformacja. Czego dowodzi renesans? Ze krélestwo jednostki” jeno krétko
trwa¢ moze. Rozrzutno$¢ jest zbyt wielka; brak samej moznosci zbierania, kapitalizowa-
nia oraz wyczerpanie idzie tuz w $lad. Sg to czasy, w ktérych wszystko zostaje strwonio-
nym, w ktdrych strwoniong zostaje nawet sila, za pomocy ktérej zbiera si¢, kapitalizuje,
bogactwa do bogactw gromadzi... Nawet przeciwnicy takiego ruchu zmuszeni sg do nie-
dorzecznego trwonienia sil; 1 oni wkrétce wyczerpuja si¢, zuzywaja, jatowieja.

W reformacji mamy dziki i gminny obraz wrecz przeciwny niz renesans we Whoszech,
obraz wynikly z pokrewnych pobudek, tylko ze na péinocy zacofanej i w pospolitosci
pozostalej musialy one przebraé si¢ na modle religijng — tam pojecie zycia wyiszego
jeszcze nie oderwalo si¢ bylo od pojecia zycia religijnego.

I przez reformacj¢ jednostka dazy do wolnoci; ,kazden swoim wlasnym kaplanem”
jest takze jeno pewng formuly libertynizmu. Zaprawde, do$¢ bylo jednego stowa —
»wolnoé¢ ewangeliczna” — i wszystkie instynkty, ktére mialy powdd do pozostawania
w ukryciu, rzucily si¢ jak psy dzikie, najbrutalniejsze potrzeby nabraly od razu $miatosci
by¢ sobg, wszystko wydalo si¢ usprawiedliwionym... Strzezono si¢ pojaé, jaka to wolnosé
istotnie miano na mysli, zamykano przed sobg oczy... Ale ze zakrywano oczy, a wargi
zwilzano pelnymi marzycielskiego zapalu mowami, to nie przeszkadzato bynajmniej, ze
rece chwytaly, gdzie byto co$ do chwycenia, ze brzuch stat si¢ bogiem ,wolnej ewangelii”,
ze wszystkie pozadliwosci z zemsty i zawisci plyngce zaspakajaly si¢ w niesytej wécieklo-
§ci...

Trwalo to przez chwile: po czym przyszlo wyczerpanie, zupelnie tak samo jak przyszlo
bylo na potudniu Europy; i tutaj takze znowuz prostacki rodzaj wyczerpania, powszechne
ruere in servitium... Przyszlo nieprzyzwoite stulecie Niemiec...

26. Trzy stulecia

Ich réina wrazliwos¢ wyraza si¢ najlepiej tak:

Arystokratyzm: Descartes, panowanie rozumu, $wiadectwo krélowania wolis

Feminizm: Rousseau, panowanie uczucia, $wiadectwo krélowania zmystéw, ktamliwy;

Animalizm: Schopenhauer, panowanie zgdzy, $wiadectwo krélowania zwierzecosci,
szezerszy, ale ponury.

Wiek siedemnasty jest arystokratyczny, porzadkujacy, wyniosly wzgledem zwierze-
codci, surowy dla serca, nawet bez uczuciowosci, ,nie-niemiecki”, ,nieprzytulny”, nie-
chetny wzgledem tego, co burleskowe i naturalne, generalizujacy i wladczy wzgledem
przesztosci: albowiem wierzy w siebie. Wiele z drapieznego zwierza au fond wiele nawy-
ku ascetycznego, aby pozosta¢ panem. Stulecie silnej woli, a takze silnej namigtnoéci.

Wiek osiemnasty jest opanowany przez kobietg, marzycielski, dowcipny, plytki, ale
ze sprytem na ustugi pragnien, serca, libertyn w rozkosznym uzyciu rzeczy najbardziej
duchowych, podkopujacy wszystkie autorytety; odurzony, wesoly, jasny, ludzki, falszywy
wobec siebie, duzo kanalii au fond, towarzyski...

Wiek dziewigtnasty jest bardziej zwierzgcy, bardziej podziemny, brzydszy, realistycz-
niejszy, gminniejszy i dlatego wlaénie ,lepszy”, ,uczciwszy”, wobec rzeczywistosci wszel-
kiego rodzaju niewolniczo ulegly, prawdziwszy; ale stabej woli, ale smetny i ciemnopo-
zadliwy, ale fatalistyczny. Ani wobec ,rozumu”, ani wobec ,serca” nie ma on wstydliwej
obawy i wielkiego szacunku; gleboko jest przekonany o panowaniu zadzy (Schopenhauer
méwit ,wola”; ale nic nie jest bardziej charakterystycznym dla jego filozofii jak to, ze brak
w niej woli). Nawet moralnoé¢ zredukowana do instynktu (,wspéiczucie”).

August Comte jest przediuzeniem osiemnastego stulecia (panowanie coeur nad la téte,
sensualizm w teorii poznania, marzycielstwo altruistyczne).

Ze wiedza stata sie whadczg do tego stopnia, jest to jeno dowodem, jak wiek dziewiet-
nasty wyzwolit si¢ spod panowania ideatéw. Pewna ,skromnos¢ potrzeb” w pragnieniach
czyni nam dopiero mozliwg nasza naukows ciekawo$¢ i surowo$¢ — ten nasz rodzaj cno-

ty...
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Romantyka jest oddzwigkiem osiemnastego stulecia; pewien rodzaj spi¢trzonego po-
iadania tegoz marzycielstwa w wielkim stylu (faktycznie spora doza aktorstwa i samo-
oszukanistwa: chciano przedstawial silne natury, wielkie namigtnosci).

Wiek dziewietnasty poszukuje instynktownie teorii, dzicki ktérym czuje usprawiedli-
wionym swoje fatalistyczne poddanie si¢ pod panowanie faktu. Juz powodzenie Hegla prze-
ciw ,czutostkowosci i romantycznemu idealizmowi tkwito w fatalistycznosci jego sposobu
mysélenia, w jego wierze w wickszy rozum po stronie zwyciczcy, w jego usprawiedliwie-
niu rzeczywistego ,pastwa’ (zamiast ,ludzkosci” itd.). Schopenhauer: jesteémy czyms
glupim i, w najlepszym razie, nawet czyms$, co samo siebie niweczy. Powodzenie de-
terminizmu, genealogicznego wprowadzenia, jako pochodnych obowigzkéw, uwazanych
dawniej za absolutne, nauka o milieu i przystosowaniu, zaprzeczenie woli jako ,przyczyny
dzialajacej”, zredukowanie woli do odruchéw; w koficu — rzeczywiste przechrzezenie:
widzi si¢ tak mato woli, ze to stowo pozyskuje swobode oznaczania czego$ innego. Dalsze
teorie: nauka o przedmiotowosci, o ,wyzutej z woli” obserwacji jako jedynej drodze do
prawdy; takze i do pigkna (takze wiara w ,geniusz”, by mie¢ prawo do uleglosci): mecha-
nizm, dajgca si¢ obliczy¢ skostnialo$¢ procesu mechanicznego; rzekomy ,naturalizm”,
eliminacja wybierajacego, sadzacego, interpretujacego podmiotu jako zasada —

Kant, ze swoim ,rozumem praktycznym”, ze swoim fanatyzmem moralnym jest cal-
kiem osiemnastym stuleciem; jeszcze zupelnie poza obrebem ruchu historycznego; bez
oczu dla rzeczywistosci swej epoki, np. dla rewolucji; nietknicty przez filozofi¢ grecka;
fantasta pojecia obowigzku; sensualista, z tajemng sklonno$cia dogmatycznego znaro-
wienia.

Ruch wstecz do Kanta w naszym stuleciu jest ruchem wstecz ku wiekowi osiemnastemu:
chcemy zdoby¢ sobie znowuz prawo do starych ideatéw i starego marzycielstwa — przeto
teoria poznania, ktéra ,zakresla granice”, to znaczy pozwala ustanawial wedle upodobania
Jjakie istnienie poza rozumem...

Sposdb myélenia Hegla nie jest zbyt dalekim od sposobu myslenia Goethego — pro-
sz¢ przystuchad si¢, co méwi Goethe o Spinozie. Wola ubdstwienia wszech$wiata i zy-
cia, zeby w swoim patrzeniu i zglebianiu znaleZé spokdj i szczgscie; Hegel wszedzie szuka
rozumu — wobec rozumu mozna si¢ poddac i by¢ skromnym. U Goethego rodzaj pra-
wie wesolego i ufnego fatalizmu, ktéry nie buntuje si¢, nie stabnie, stara si¢ uksztattowa¢
z siebie calo$¢, w wierze, ze dopiero w caloéci wszystko zostaje odkupionym i dobrym,
i usprawiedliwionym si¢ wydaje.

27.

Wiek siedemnasty cierpi z powodu czlowicka jako sumy sprzecznosci ('amas de contra-
dictions, ktorym jeste$my); stara si¢ czlowieka odkry¢, uporzgdkowad, wykopaé: podczas
kiedy wiek osiemnasty stara si¢ zapomnie¢ to, co si¢ wie o naturze czlowieka, aby go
do swej utopii dopasowal. ,Powierzchowny, mickki, ludzki” — wynosi czlowieka pod
niebiosa.

Wiek siedemnasty stara si¢ zatrze¢ $lady jednostki, azeby dzielo bylo o ile mozno-
$ci podobnym do zycia. Wiek osiemnasty stara si¢ za posrednictwem dzieta wzbudzié
zainteresowanie si¢ autorem. Wiek siedemnasty szuka w sztuce sztuki, kawatka kultury;
wiek osiemnasty uprawia za posrednictwem sztuki propagandg reform natury spolecznej
i politycznej.

,2Utopia”, ,czlowiek idealny”, ubdstwianie natury, prézno$¢ inscenizowania siebie,
podporzadkowanie si¢ pod propagande celéw spofecznych, szarlataneria — to mamy ze
stulecia osiemnastego.

Styl wieku siedemnastego: propre, exact et libre.

Jednostka silna, sama sobie wystarczajaca lub przed Bogiem w gorliwym usitowa-
niu — i owo nowoczesne natr¢ctwo i nadskakiwanie autoréw — to s3 przeciwienstwa.
yProdukowa¢ siebie” — prosz¢ poréwnaé z tym uczonych z Port-Royal.

Alfieri” mial poczucie wielkiego stylu.

Spropre, exact et libre (fr.) — wiadciwy, dokladny i wolny. [przypis edytorski]
7Alfieri, Vittorio (1749-1803) — wl. pisarz, mysliciel polityczny, poeta i dramaturg; tworca wl. szkoly dra-
matycznej. [przypis edytorski]
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Nienawis¢ tego, co jest burleskowe (pozbawione godnosci), brak poczucia natury sa
wlasnocig stulecia siedemnastego.

28.

Przeciwko Rousseau. Czlowiek, niestety, nie jest juz do$¢ zly; przeciwnicy Rousseau,
ktérzy powiadaja: ,czlowiek jest zwierz¢ciem drapieznym” niestety nie majg stusznosci.
Nie zepsucie czlowieka, lecz jego wydelikacenie i przemoralizowanie jest przekledstwem.
W sferze najgwaltowniej zwalczanej przez Rousseau znajdowal si¢ wlasnie wzglednie jesz-
cze silny i dobrze udany gatunek cztowieka (ten, ktéry posiadat jeszcze wielkie namiet-
nodci nieztamane: wole mocy, wole uzycia, wole i zdolnoé¢ rozkazywania). Czlowieka
z wieku osiemnastego nalezy poréwna¢ z czlowiekiem renesansowym (a takze z czlo-
wiekiem wieku siedemnastego we Francji), aby zmiarkowaé, o co chodzi: Rousseau jest
symptomatem pogardzania samym sobg i rozognionej prézno$ci — s3 to dwa znamiona,
iz. brak woli dominujgcej: moralizuje on, i jako czlowiek zywigcy uraze szuka przyczyny
swojej nedzoty w warstwach panujgcych.

29.

Rousseau: regul¢ opiera na uczuciu; przyroda zrédlem sprawiedliwosci, a cztowiek
staje si¢ doskonalszym w miare, jak zbliza si¢ do natury; wedtug Voltaire’a za§ w miare,
jak oddala si¢ od natury. Te same epoki dla jednego s3 epokami postgpu ludzkosci, dla
drugiego czasami pogorszenia, niesprawiedliwosci i nieréwnosci.

Voltaire pojmuje umanita jeszcze w sensie odrodzenia, tak samo virtit (jako ,wysoka
kulture”), on walczy za sprawe ,honnétes gens” i ,,de la bonne compagnie”, sprawe dobrego
smaku, wiedzy, sztuk, sprawe samego postgpu i cywilizacji.

Walka wybuchta okoto r. 1760: mieszczanin genewski i le seigneur de Ferney. Dopiero
od tej pory Voltaire staje si¢ mezem swego stulecia, filozofem, przedstawicielem tolerancji
i niewiary (do tego czasu tylko un bel esprit). Zazdro§¢ i nienawis¢ wzgledem powodzenia
Rousseau pchala go naprzéd, ,w gore”.

Pour ,la canaille” un diew rémunérateur et vengeur — Voltaire.

Krytyka obu stanowisk ze wzgledu na wartosd cywilizacii. Wynalazek spofeczeristwa
jest najpickniejszym, jaki dla Voltaire’a istnieje: nie ma celu wyzszego, jak podtrzymy-
wa¢ go i udoskonala¢; to wlasnie stanowi ['honnéteté, szanowaé zwyczaje spoleczne; cnota
jest postuszenistwo wzgledem pewnych koniecznych ,przesadéw” na korzy$é zachowania
»spoleczeistwa”. Misjonarz kultury, arystokrata, przedstawiciel zwycigskich warstw pa-
nujacych i ich ocen wartodci. Ale Rousseau pozostal plebejuszem nawet jako homme de
lettres, to bylo niestychanym; jego bezwstydna pogarda dla wszystkiego, co nie bylo nim
samym.

To, co u Rousseau bylo chorobliwym, najbardziej podziwiane i nasladowane. (Lord
Byron pokrewny; takie wyérubowujacy si¢ do wzniostych péz, do zawzigtodci, z urazy
plynacej; znamiona ,,pospolitoéci”; poiniej przez Wenecje do réwnowagi przyprowadzony,
pojal, co wigkszq ulge przynosi i dobrze robi... U'insoucianced).

Rousseau jest dumny z tego, czym jest, mimo swego pochodzenia; lecz doprowadza
go to do wicieklosci, gdy mu to kto$ przypomni...

U Rousseau niewatpliwie zboczenie umystowe, u Voltaire’a niezwykle zdrowie i lekko$¢.
Rancuné® chorego; czasy jego obledu, zardéwno jak czasy jego pogardy dla ludzi i jego
nieufnosci.

Obrona opatrznosci przez Rousseau (przeciwko pesymizmowi Voltairea): jemu po-
trzeba byto Boga, by méc rzuci¢ przekledistwo na spoleczeristwo i cywilizacje; wszystko
musiato by¢ dobrem samo w sobie, skoro Bég je stworzyl; jeno czlowiek zepsut cztowieka.
»Czlowiek dobry” jako cztowiek natury byt czystg jeno fantazjg; ale z dogmatem o autor-
stwie boskim czym$ prawdopodobnym i uzasadnionym.

Romantyka & la Rousseau: namigtno$é, ,naturalno$¢”, fascynacja obledu, rancune'
plebejuszowska jako sgdzia, niedorzeczna préznosé stabego.

8insouciance (fr.) — niefrasobliwoé¢, brak zobowiazan. [przypis edytorski]
rancune (fr.) — msciwo$¢, ztodliwoél. [przypis edytorski]
rancune (fr.) — zlo$liwosé, msciwos¢. [przypis edytorski]
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30.

Przeciwko Rousseau. Stan pierwotny jest straszny, cztowiek jest zwierzem drapieznym,
nasza cywilizacja jest nieslychanym sryumfem nad ta naturg drapieznika: tak wnioskowat
Voltaire. On odczuwat zlagodzenie, subtelnosci, duchowe radoci stanu cywilizowanego;
pogardzat ograniczonoécia, nawet w formie cnoty; brakiem delikatnodci takze u ascetéw
i mnichéw.

Moralna niegodnos¢ cztowieka zdaje si¢ najbardziej zaprzatata Rousseau; sfowami ,nie-
sprawiedliwy”, ,okrutny” mozna najbardziej podrazni¢ i pobudzi¢ instynkty uci$nionych,
ktérzy zreszta znajduja si¢ pod klatwy vetitum!! i nielaski: tak iz sumienie ich odradza im
buntownicze zgdze. Ci emancypatorowie staraja si¢ przede wszystkim o jedno: da¢ swo-
jemu stronnictwu pozy i akcenty natur wyzszych.

31

Najwyisze stopnie kultury i cywilizacji leza osobno: nie nalezy pozwoli¢ wprowadza¢
si¢ w blad co do bezdennego antagonizmu miedzy kulturg a cywilizacja. Wielkie momen-
ty kultury byly zawsze, méwiac stowami moralnosci, czasami korupcji i znowuz epoki
dobrowolnego i wymuszonego obtaskawienia (,,cywilizacji”) cztowieka byly czasami nie-
tolerancji wzgledem natur najbardziej uduchowionych i najémielszych. Cywilizacja chce
czego$ innego niz kultura; moze czego$ odwrotnego...

32.

Problematy niezatatwione, ktére ja stawiam na nowo: problemat cywilizacji, walka
migdzy Rousseau i Voltaire’m okolo r. 1760. Czlowiek staje si¢ glebszym, nieufniejszym,
yhiemoralniejszym”, mocniejszym, bardziej dowierzajacym sobie — i o tyle ,naturalniej-
szym’”: 1o jest ,postep”. Przy tym przez pewien rodzaj podziatu pracy, warstwy, ktére
staly si¢ bardziej zlymi, oddzielaja si¢ od warstw zlagodnialych, oblaskawionych: tak iz
fakt catkowity nie rzuca si¢ bezposrednio w oczy... Jest to wlasciwoscia mocy, panowania
nad sobg samym i fascynacji mocy, ze warstwy silniejsze posiadajg sztuke, ktéra wigk-
szg ich ztobe!? kaze odczuwal jako co$ wyzszego. Kazdemu postepowi whasciwym jest
tlumaczenie wzmocnionych pierwiastkéw na ,dobre”.

33.
Jak dalece stulecia chrzescijariskie ze swoim pesymizmem byly silniejszymi stuleciami
anizeli wiek osiemnasty — odpowiadajgca im epoka tragiczna Grekéw.
Wiek dziewigtnasty przeciwko wiekowi osiemnastemu. W czym spadkobierca— w czym
cofniecie si¢ w poréwnaniu z nim (bardziej bezduszny, bardziej bez smaku) — w czym
postep wobec niego (bardziej ponury, realistyczniejszy, mocniejszy).

34.

Kant: czyni sceptycyzm Anglikéw w teorii poznania mozliwym dla Niemcow:

1) zainteresowujac nim moralne i religijne potrzeby Niemcow: tak jak nowsi aka-
demicy postugiwali si¢ sceptycyzmem jako przygotowaniem do platonizmu (vide Augu-
styn); tak jak Pascal postugiwal si¢ nawet sceptycyzmem moralistycznym, by podnieci¢
potrzebe wiary (,usprawiedliwi¢”);

2) pokreciwszy i zagmatwawszy go scholastycznie i w ten sposdb uczyniwszy go moz-
liwym do przyjecia dla niemieckiego smaku pod wzgledem formy naukowej (albowiem
Locke i Hume byli sami przez si¢ zbyt jasni, zbyt wyraini, tj. ocenieni wedlug niemiec-
kich instynktéw oceny ,zbyt powierzchowni”).

Kanz: lichy psycholog i znawca ludzi; grubo mylacy si¢ co do wielkich wartoséci dzie-
jowych (rewolucja francuska); fanatyk moralnoéci 4 la Rousseau; z podziemnym chrze-
$cijanizmem wartoéci; dogmatyk na wskro$, ale z oci¢zalym przesyceniem ta skfonnoscia,
az do pragnienia tyranizowania jej, ale tez natychmiast ma on juz do$¢ i sceptycyzmu;
nieowiany jeszcze zadnym tchnieniem kosmopolitycznego smaku i antycznej picknosci...
opdzniacz i posrednik, nic oryginalnego (tak jak Leibniz miedzy mechanika a spirytuali-
zmem, jak Goethe migdzy smakiem osiemnastego stulecia a smakiem ,zmystu historycz-
nego” — ktéry w istocie jest zmystem egzotyzmu — jak muzyka niemiecka migdzy mu-

Uyetitum (lac.) — zakaz; to, co zabronione. [przypis edytorski]
12z{0ba (daw.) — zlo, zlo§¢, nienawié¢, gniew. [przypis edytorski]
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zyka francuskg a wloska, jak Karol Wielki miedzy imperium Romanum a nacjonalizmem
posredniczyl, pomost rzucat — opdzniacze par excellence'3).

35.

Do charakterystyki geniuszu narodowego ze wzgledu na obce i zapozyczone.

Geniusz angielski czyni bardziej prostackim i naturalnym wszystko, co otrzymuje;

francuski rozcieficza, upraszcza, logizuje, przystraja;

niemiecki miesza, poredniczy, gmatwa, przemoralizowuje;

wloski zrobit stanowczo najswobodniejszy i najwykwintniejszy uzytek ze wszystkiego,
co zapozyczyl, i stokro¢ wiecej wlozyl niz wyciagnat: jako geniusz najbogatszy, ktéry miat
najwigcej do rozdarowania.

36.

Zeby przywréci¢ ludziom odwage ich popedéw naturalnych —

Zeby zapobiega ich niedocenianiu siebie (nie ze strony cztowieka jako jednostki, lecz
czlowieka jako natury...).

Zeby wyjaé z przedmiotéw przeciwierstwa, zrozumiawszy, ze myémy je whozyli.

Zeby w ogble wyjac z istnienia idiosynkrazje!4 spoleczeristwa (wing, kare, sprawiedli-
wo$¢é, uczciwoéé, wolnoéé, mitosé itd.).

Postep do ,naturalnosci” we wszystkich zagadnieniach politycznych, takze i w sto-
sunku miedzy stronami, nawet miedzy stronami handlarzy lub robotnikéw, lub przed-
sicbiorcéw, chodzi o kwestie mocy — ,co si¢ potrafi”, a dopiero na tej podstawie, co si¢
powinno.

Ze przy tym, wéroéd mechaniki wielkiej polityki, wcigz jeszcze trabi sie gloéno chrze-
Scijanisky fanfar¢ (np. w biuletynach o zwycigstwie lub w cesarskich przeméwieniach do
narodu), to wchodzi coraz bardziej w sklad rzeczy, ktére staja si¢ niemozliwe: poniewai
sprzeciwiajg sic dobremu smakowi.

Postgp dziewigtnastego stulecia w poréwnaniu z osiemnastym (w istocie my, dobrzy
Europejczycy prowadzimy wojne przeciw osiemnastemu stuleciu):

1) ,powrdt do natury” coraz bardziej stanowczo pojmowany w sensie odwrotnym, niz
go Rousseau pojmowal. Z dala od idylli i opery!

2) coraz bardziej stanowczo przeciwidealistyczny, przedmiotowy, odwainiejszy, pra-
cowitszy, umiarkowariszy, niedowierzajacy naglym zmianom, antyrewolucyjny;

3) coraz bardziej stanowczo kwestie zdrowia ciala stawiajacy przed kwestig zdrowia
»duszy”: pojmujac to drugie jako pewien stan, bedacy nastgpstwem pierwszego, a ten
przynajmniej jako warunek niezbedny do zdrowia duszy.

37.
Duwa wielkie usitowania, ktére zrobiono, by przezwycigzy¢ wiek osiemnasty:
Napoleon, wskrzeszajac meza, zolnierza i wielka walke o moc — Europe pojmujac

jako jedno$¢ polityczna;

Goethe, imaginujac sobie kulture europejska, ktéra staje si¢ spadkobierczynig catego
juz osiggnigtego cztowieczefistwa.

Niemiecka kultura tego stulecia budzi nieufno$¢ — w muzyce brak owego petnego
wyzwalajacego i krepujacego pierwiastku Goethego.

38.

»Bez wiary chrzescijariskiej, mniemal Pascal, staniecie si¢ sami sobie, tak samo jak
natura i historia, un monstre et un chaos”. To proroctwo spetnilismy: potem, jak slabowito-
-optymistyczny wiek osiemnasty wyladnit cztowieka i racjonalizmem przepoit.

Schopenhauer i Pascal. — W pewnym istotnym sensie Schopenbauer jest pierwszym,
ktory ruch wszezgty przez Pascala znowu podejmuje: un monstre et un chaos, a wigc cos,
co nalezy zaprzeczy(c... Dzieje, natura, czlowiek sam!

»Nasza nieudolnos¢ do poznania prawdy jest nastepstwem naszego zepsucia, naszego
upadku moralnego”: tak Pascal. I tak w rzeczy samej Schopenhauer. ,,Im glebsze zepsucie

Bpar excellence (fr.) — w calym tego stowa znaczeniu; w najwyiszym stopniu. [przypis edytorski]
Yidiosynkrazja (z gr.) — szczegdlny nawyk, zwyczaj, indywidualna wiaéciwosé, nadwrazliwoéé, sposéb po-
strzegania; osobliwos¢; ekscentryczno$é; awersja, silna nieche¢, wstret do czego$. [przypis edytorski]
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rozumu, tym konieczniejsza nauka o zbawieniu” — czyli, méwigc po Schopenhauerow-
sku, zaprzeczenie.

39.

Schopenbauer jako oddzwigk (stan przed rewolucjg): wspélczucie, zmystowo$¢, sztuka,
stabos¢ woli, katolicyzm z3dz najbardziej duchowych — to jest prawdziwe osiemnaste
stulecie au fond's.

Zasadniczo falszywe pojmowanie woli przez Schopenbauera (jakoby zadza, instynkt,
poped stanowily istote woli) jest typowym: obnizenie wartoci woli az do zaniepoznania.
Réwniez nienawi$¢ wzgledem chceenia; usitowanie widzenia czego$ wyizszego, a nawet
najwyzszego i cennego w niechceniu wiecej, w ,byciu podmiotem bez celu i zamiaru” (w
»czystym, wolnym od woli podmiocie”). Wielki symptomat znuzenia lub stabosci woli:
albowiem ta jest wlasciwie catkowicie tym, co zadz¢ jako pan trakeuje, wyznacza jej droge
i miare...

40.

Problemat dziewigtnastego stulecia. Czy staba i silna jego strona nalezg wzajem do sie-
bie? Czy jest wyciosany z jednego kawatka drzewa? Czy réino$¢ jego idealdéw, ktérych
sprzeczno$¢ thkwi w jakim$ zamiarze wyzszym, uwaza¢ jako co wyzszego? Albowiem mo-
globy to by¢ przeznaczeniem z gory do wielkosci, wzrastaé w tej mierze w silnym napieciu.
Niezadowolenie, nihilizm moglyby by¢ dobrym znakiem.

41

Krytyka czlowieka nowoczesnego: ,cztowiek dobry”, jeno zepsuty i uwiedziony przez
zle instytucje (tyrandw i kaptanéw); rozum jako autorytet; historia jako przezwycigzenie
blednych mnieman; przysztoé¢ jako postep; paristwo chrzedcijariskie (,Bog zastgpow”);
chrzescijaniskie trudnienie si¢ popedem piciowym (czyli matzenistwo); krélestwo ,spra-
wiedliwoéci” (kult ,ludzkoéci”); ,wolnoé¢”.

Romantyczna poza cztowieka nowoczesnego: czlowiek szlachetny (Byron, Victor Hu-
go, George Sand); szlachetne oburzenie; uswigcenie przez namigtno$¢ (jako prawdziwa
ynatura”); branie strony uciénionych i uposledzonych: motto historykéw i romansistow;
stoicy obowigzku; ,bezosobisto$¢” jako sztuka i poznanie; altruizm jako najktamliwsza
forma egoizmu (utylitaryzm), najczutostkowszy egoizm.

To wszystko jest osiemnastym stuleciem. Co za$ przeciwnie nie zostalo po nim odzie-
dziczone, to: insouciance'®, wesoloé¢, elegancia, jasnos¢ umystowa; tempo ducha zmienito
si¢; rozkoszowanie si¢ umystows subtelnoscia i jasno$cia ustapilo miejsca rozkoszowaniu
si¢ barwg, harmonig, masg, rzeczywistoécig itd. Sensualizm w rzeczach ducha. Jednym
stowem, jest to osiemnaste stulecie Rousseau.

42.

Niekarnos¢ ducha nowoczesnego pod wszelkiego rodzaju moralnym przystrajaniem sig.
Pigknie brzmigcymi stowami sg: tolerancja (zamiast ,niezdolnoé¢ do tak i nie”); la lar-
geur de sympathie (= jedna trzecia indyferentyzmu, jedna trzecia ciekawosci, jedna trzecia
chorobliwej pobudliwosci); ,objektywizm” (= brak osobistosci, brak woli, niezdolno$¢
do ,miloéci”; ,swoboda” przeciwstawiana regule, romantyka): ,,prawda” przeciwstawiana
falszowaniu i fganiu (naturalizm); ,,naukowo$¢” (document bumain: po niemiecku romans
kolportazowy i dodawanie zamiast kompozycja); ,nami¢tno$¢” zamiast beztad i nieumiar-
kowanie; ,gleboko$¢” zamiast balamutno$¢, gmatwanina symboléw.

Najkorzystniejsze bamulce i Srodki zaradcze, powstrzymujgce nowoczesnos¢:

1) obowiazek powszechnej stuzby wojskowej z rzeczywistymi wojnami, z ktérymi nie
ma zartow;

2) narodowa ograniczono$¢ (uproszczajaca, koncentrujaca);

3) ulepszone odzywianie (migso);

4) coraz wigksza przestronnos¢ i zdrowotno$¢ mieszkan;

5) przewaga fizjologii nad teologia, moralistyka, ekonomig i polityka;

Bau fond (fr.) — u zrddel, u podstaw. [przypis edytorski]

16insouciance (fr.) — niefrasobliwo$¢, brak zobowigzar. [przypis edytorski]
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6) wojskowa surowo$¢ w wymaganiu i traktowaniu swojej ,powinnoéci” (nie chwali
si¢ juz...).

43

Nie pozwoli¢ tudzi¢ si¢ pozorom: ta ludzko$¢ jest mniej ,efektowny”, ale daje ona
zupelnie inne gwarancje trwatosci, jej tempo jest powolniejsze, ale sam takt jest o wiele
bogatszy. Zdrowotnos¢ wrrasta, rzeczywiste warunki silnego ciala zostaja poznane i po-
woli stworzone, ,ascetyzm” ironice. Wzdryganie si¢ przed kraficowo$ciami, pewna ufnoéé
w ,,droge wlasciwg”, zadnego zagorzalstwa; czasowe wiycie si¢ w cia$niejsze wartosci (jak
yojczyzna”, jak ,wiedza” itd.).

Ale caly ten obraz bylby jeszcze dwuznacznym: méglby by¢ wznoszgcym si¢ lub tez
opadajgcym ruchem zycia.

44.

»Nowoczesnos¢” pod przenosnia odzywiania i trawienia.

Wrazliwoé¢ niewypowiedzianie pobudliwsza (pod przystrojeniem moralistycznym:
pomnozenie wspdlczucia); obfito$¢ wrazert niemajacych nic wspdlnego wigksza niz kie-
dykolwiek: kosmopolityzm jezykéw, literatur, gazet, form, smaku, nawet krajobrazéw.
Tempo tego doplywu — prestissimo; wrazenia zacierajg si¢; instynktownie broni si¢ prze-
ciw przyjeciu czegos w siebie, glebokiemu przyjeciu, ,przetrawieniu” czego$; — wyni-
ka z tego oslabienie sily trawienia. Nastepuje pewien rodzaj przystosowania si¢ do tego
przetadowania wrazeniami: cztowiek traci umiejetno$¢ dziatania; reaguje jeszcze tylko na
podniety z zewnatrz. Swojq site wydaje on w cz¢dci na przyswojenie sobie, w czesci na obro-
ng, w cze¢sci na dawanie odpowiedzi. Glgboko siggajgce ostabienie samorzutnosci: historyk,
krytyk, analityk, thumacz, obserwator, zbieracz, czytelnik — wszystko talenty reaksywne
— wszyscy reprezentanci nauki!

Sztuczne przyrzgdzenie swojej natury na ,zwierciadto”; interesowane, ale niejako tyl-
ko naskérkowo interesowane; zasadniczy chléd, rownowaga, stale utrzymywana niska
temperatura tuz pod cienkg powierzchnia, na ktérej jest cieplo, ruch, ,burza”, gra fal.

Przeciwiedistwo migdzy zewngtrzng ruchliwoscia a pewna glebokg cigzkosciq i znuze-
niem.

45
Przepracowanie, ciekawo$¢ i wspolczucie — nasze wystgpki nowoczesne.

46.

Dlaczego wszystko staje si¢ aktorstwem. Czlowiekowi wspotczesnemu brak: instynktu
pewnego (nastepstwo dlugoletniej jednostajnej formy dziatalnosci jednego typu cztowieka);
niezdolno$¢ zdzialania czego$ doskonatego jest tylko nastepstwem tego — jako jednostka
nigdy nie moze powetowad sobie szkoly.

To, co moralno$¢, co ksiege praw stwarza: gleboko instynktowne poczucie, ze auto-
matyzm czyni dopiero mozliwg doskonatos¢ w zyciu i tworzeniu...

Ale teraz osiagnelismy punkt przeciwny, co wiccej, mys$my chcieli go osiagnaé —
najkraficowszg $wiadomo$é, przejrzenie si¢ na wylot czlowieka i dziejéw: z tym jeste-
$my praktycznie najdalej od doskonalo$ci w istnieniu, dzialaniu i cheeniu: nasza z3dza,
nawet nasza wola poznania jest symptomatem potwornego dekadentyzmu. My daizymy
do osiagnigcia rzeczy wrecz przeciwnych niz te, kedrych cheg rasy silne, natury silne —
zrozumienie jest to koniec...

Ze motliwg jest wiedza w tym sensie, w jakim jg si dzisiaj uprawia, jest to dowodem,
iz wszystkie instynkty elementarne, obronne i ochronne instynkty zycia juz nie funkcjo-
nuj3. Nie zbieramy juz, trwonimy kapitaly przodkéw, nawet jeszcze i przez sposéb, w jaki
poznajemy.

47.

Co dzisiaj jest najglebiej nadwerezone, to instynkt i wola tradycji: wszystkie instytu-
cje, ktdre swoje pochodzenie temu instynktowi zawdzi¢czaja, wywolujg odraze w duchu
nowoczesnym... W rzeczy samej nie my$li i nie czyni si¢ nic, coby nie miafo na celu wy-
rwania z korzeniami tego zmystu tradycji. (Przyjmuje si¢ tradycje jako fatalno$¢, studiuje
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si¢ j3, uznaje si¢ ja jako ,dziedziczno$¢”), ale si¢ jej nie chee. Napiccie jednej woli hen na
dlugie, odlegle czasy, wybdr stanu rzeczy i wartoéci, ktére sprawiaja, iz mozna rozpo-
rzadzaé stuleciami przyszlosci — to wlasnie jest w najwyzszym stopniu antynowoczesne.
Z czego wynika, ze zasady dezorganizujgce nadajg charakter naszemu wiekowi.

48.

Do charakterystyki ,nowoczesnosci”. Nadmiernie obfity rozwdj twordw posrednich; zbied-
nienie typdw; ubytek tradydi, szkdl; przewaga instynktéw (filozoficznie przygotowana: ro co
nie$wiadome wigcej warte) poprzedzona przez ostabienie sity woli, chcenia celu i $rodkéw...

49-

Przewaga handlarzy i oséb posredniczgcych, takie i w rzeczach najbardziej duchowych:
literat, ,przedstawiciel”, historyk (jako stapiacz rzeczy minionych i terazniejszych), eg-
zotyk i kosmopolita, osoby posredniczace miedzy przyrodoznawstwem a filozofig, pot-
-teologowie.

s0.

Krytyczne napiccie: kraficowosci wychodzg na jaw i osiagaja przewage. Upadek prote-
stantyzmu: teoretycznie i historycznie pojetego jako polowiczno$é. Rzeczywista przewaga
katolicyzmu; uczucie protestantyzmu tak wygasto, ze najsilniejsze ruchy antyprotestanc-
kie nie s3 juz odczuwane jako takie (np. Wagnera Parsifal). Cata wyzsza duchowos¢ we
Francji jest katolickg w instynkcie. Bismarck pojal, ze protestantyzmu weale juz nie ma.

S

Protestantyzm, ta duchowo nieczysta i nudna forma dekadentyzmu, w ktérej na mier-
nej pélnocy chrzedcijanizm!? umial si¢ zakonserwowaé: jako co$ polowicznego i ztozo-
nego, jest cenny dla poznania, ile ze do jednakich gtéw poznosit doswiadczenie réznego
stopnia i pochodzenia.

52.

Co tez duch niemiecki zrobit z chrzescijanizmu'®! I ze ja zatrzymuje si¢ przy prote-
stantyzmie: jakzez wiele piwa jest znowu w protestanckim chrze$cijanistwie! Czyz mozna
pomyslec sobie duchowo bardziej stepiata, leniwsza i wylegajaca si¢ forme wiary chrzesci-
janskiej niz forma wiary przeci¢tnego protestanta niemieckiego?... To si¢ zwie skromnym
chrzedcijanizmem! Homeopatig chrzescijanizmu ja to nazywam! Przypominajg mi, ze dzi-
siaj istnieje takze i protestantyzm nieskromny, protestantyzm kaznodziejéw nadwornych
i antysemickich spekulantéw: lecz nikt jeszcze nie twierdzil, izby jakikolwiek ,duch”
wznosit si¢ nad tymi ,wodami”.

Jest to tylko bardziej nieprzyzwoita forma chrzescijariskosci, ale jeszcze bynajmniej
nie rozumniejsza...

53.

Z dowolnym i pod kazdym wzgledem przypadkowym stowem, stowem ,pesymizm”,
popetniato si¢ naduzycie, ktére szerzyto sic wokot jak zaraza: przy tym przeoczylo sig
problemat, w ktérym zyjemy, ktérym jestesmy. Chodzi bynajmniej nie o to, kto ma racjg
— zachodzi pytanie, gdzie jest nasze miejsce, czy wérdd skazanych, czy wérdd twordw
upadku...

Postawiono przeciw sobie dwa sposoby myslenia, jakzeby mialy one walczy¢ z soba
o prawde: podczas gdy oba sa tylko symptomatami potozenia rzeczy, podczas gdy walka
migdzy nimi dowodzi obecnoéci kardynalnego problematu zycia — a nie problematu
filozoficznego. Gdzie jest nasze miejsce?

chrzescijanizm — dzi$ popr.: chrzedcijatistwo. [przypis edytorski]
18chrzescijanizm — dzi$ popr.: chrzecijafistwo. [przypis edytorski]
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54.

Gldwne symptomaty pesymizmu: diners chez Magny'?; pesymizm rosyjski (Tolstoj, Do-
stojewski); pesymizm estetyczny, lart pour lart, ,description” pesymizm (romantyczny
i antyromantyczny); pesymizm w teorii poznania (Schopenhauer; fenomenalizm); pe-
symizm anarchistyczny; ,religia wspélczucia”; ruch poprzedzajacy buddyzm; pesymizm
kultury (egzotyzm, kosmopolityzm); pesymizm moralistyczny: ja sam.

Dystrakgje, czasowe wyzwolenia z pesymizmu: wielkie wojny, silne organizacje mili-
tarne, nacjonalizm; konkurencja przemystowa; wiedza; przyjemnoéci.

59"

Zrobiono niegodng probe uwazania Wagnera i Schopenhauera za typy zboczen umy-
stowych: nieréwnie istotniejsze wnikniccie byloby si¢ zyskalo przez naukowe sprecyzjo-
wanie? typu dekadentyzmu, ktéry obaj przedstawiaja.

56.

Nowoczesne fafszerstwo w sztukach picknych: pojete jako konieczne, mianowicie od-
powiadajace najistotniejszej potrzebie duszy nowoczesne;.

Zapycha si¢ braki w uzdolnieniu, co wigcej braki w wychowaniu, w tradycji, w wyszko-
leniu.

Po pierwsze: wyszukuje si¢ sobie mniej artystyczng publicznosé, ktéra w milosci swej
jest bezwzgledng (i rychlo klgka przed osoba...).

Do tego shuzy zabobon naszego stulecia, przesad o geniuszu...

Po drugie: przemawia si¢ do ciemnych instynktéw niezadowolonych, ambitnych, za-
stonigtych przed sobg samymi ludzi demokratycznego stulecia: znaczaca poza.

Po trzecie: sposdb postepowania w jednej ze sztuk pigknych przenosi si¢ do drugiej,
cel sztuki miesza si¢ z celem poznania lub koéciota, lub tez intereséw rasy (nacjonalizm)
lub filozofii — uderza si¢ we wszystkie dzwony naraz i wzbudza si¢ niejasne podejrzenie,
ze si¢ jest Bogiem.

Po czwarte: schlebia si¢ kobiecie, cierpigcym, oburzonym i nawet w sztuce nadaje si¢
przewagg narkotykom i opiatom. Laskocze si¢ wyksztatconych, czytelnikéw poezii i starych
historii.

57.

Fatszywe ,,wzmocnienie”:

1) W romantyzmie: to ustawiczne espressivo nie jest zadng oznaka sily, lecz oznaka
uczucia braku;

2) muzyka pittoresque, tak zwana dramatyczna, jest przede wszystkim [zejszg (tak samo
jak brutalny kolportaz i stawianie obok siebie faits i traits?! w romansie naturalistycznym);

3) ynamigtnos¢”, rzecz nerwdw i dusz znuzonych; tak samo jak rozkoszowanie si¢ go-
rami, pustyniami, niepogoda, orgiami i obrzydliwo$ciami — tym, co thumne i masywne
(np. u historykéw); w rzeczy samej istnieje kult wyuzdania uczué (skad to pochodzi, ze
czasy silne maja odwrotng potrzebe w sztuce — potrzebe jakiego$ ,poza” namigtnoscia?).

58.

Sztuka nowoczesna jako sztuka tyranizowania. Prostacka i silnie zaznaczona logika
lineamentu; motyw uproszczony az do formuly: formuta tyranizuje. W obrebie linii dzika
wielo§¢, przemagajaca masa, wobec ktérej zmysly sie maca; brutalno$¢ barw, materiatu;
zgdz. Przyklady: Zola, Wagner; w bardziej umystowym porzadku Taine. 4 wigc logika,

masa i brutalnosé...

’9-
O naszej muzyce nowoczesnej. Zubozenie melodii jest tym samym, co zubozenie ,idei”,

dialektyki, swobody ruchu najbardziej duchowego — prostactwo i przetadowanie, ktére

Ydiners chez Magny (fr.) — obiady u Magny’ego; obiady literackie stynne w XIX w. w Paryiu, ktérym
przewodniczyli bracia Goncourt, zapisujac ich przebieg w swoim Dzienniku; nazwa pochodzi od nazwiska wla-
Sciciela restauracji, w ktdrej zbierano si¢ co sobote. [przypis edytorski]

Dsprecyzjowanie — dzi§ popr.: sprecyzowanie. [przypis edytorski]

2fits, traits (fr.) — czyny, cechy. [przypis edytorski]
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w swym rozwoju dochodza do nowych przedsigwzi¢¢ hazardownych?? i nawet do zasad;
ostatecznie ma si¢ jeno zasady swego uzdolnienia, swej ograniczonosci uzdolnienia.

»2Muzyka dramatyczna” nonsens! To jest po prostu muzyka zla... ,Uczucie”, namigt-
no$¢, jako surogaty, kiedy nie potrafi si¢ juz osiagna¢ wysokiej duchowosci i szczescia tejze
(np. Voltaire’a). Technicznie wyrazone ,uczucie”, ,nami¢tno$¢” sg tatwiejsze — wymaga-
ja w zalozeniu znacznie ubozszych artystéw. Zwrot do dramatu zdradza, ze artysta czuje
si¢ bardziej panem $rodkéw pozornych niz srodkéw prawdziwych. Mamy malarstwo dra-
matyczne, liryke dramatyczng itd.

6o0.

Podziat na ,,publike” i ,cenakel”: w pierwszej trzeba by¢ dzisiaj szarlatanem, w drugim
chee si¢ by¢ wirtuozem i nic wigcej! Nasi specyficzni ,geniusze” tego stulecia, wielcy na
obie strony, stojg ponad tym rozdzialem; wielka szarlataneria Wiktora Hugo i Ryszarda
Wagnera, ale zfaczona w pare z takg dozg prawdziwego wirtuozostwa, ze nawet i naj-
bardziej wyrafinowanym na punkcie sztuki zado$¢uczynili. Stad brak wielkosci: maja oni
zmienng optyke, raz ze wzgledu na potrzeby najbardziej prostackie, to znowuz ze wzgledu
na najbardziej wyrafinowane.

61.

Jesli za genialno$¢ artysty bedziemy uwazaé najwyzsza swobodg w obrebie prawa, bo-
ska lekkos¢, lekkomyslno$¢ w rzeczach najtrudniejszych, to Offenbach ma jeszcze wiccej
prawa do nazwy ,geniusza” niz Wagner. Wagner jest ciezki, ociezaly: nic mu nie jest
bardziej obcym niz chwile najswawolniejszej doskonatoéci, jaka ten arlekin Offenbach
prawie w kazdej ze swoich bouffoneries pigé, sze$¢ razy osigga. Ale moze przez stowo ge-
niusz godzi si¢ co innego rozumied.

62.

Ja rozréiniam odwagg wobec 0sdb, odwage wobec rzeczy i odwage wobec papieru.
Ostatnig byla np. odwaga Dawida Straussa. Rozrézniam jeszcze raz odwagg wobec $wiad-
kéw i odwagg bez $wiadkéw: odwaga chrzedcijanina, odwaga wierzacego w Boga w ogéle
nie moze by¢ nigdy odwaga bez $wiadkéw — juz przez to samo jest ona zdegradowa-
ng. Rozrézniam w kofcu odwage z temperamentu i odwage z bojazni przed bojaznia:
szezegblnym wypadkiem tego ostatniego gatunku jest odwaga moralna. Tu przychodzi
jeszeze odwaga z rozpaczy.

Wagner miat t¢ odwagg. Jego polozenie, co si¢ tyczy muzyki, bylo w istocie rozpaczli-
we. Brakowalo mu obu rzeczy, ktére czynig zdatnym do tego, by by¢ dobrym muzykiem:
natury i kultury, przeznaczenia z géry na muzyka oraz karnosci i wyszkolenia w muzy-
ce. Mial on odwage: on stworzyl z tego braku zasade — wynalazl sobie rodzaj muzyki.
»>Muzyka dramatyczna”, jaka wynalazl, jest muzyka, ktora on robi¢ potrafit... jej pojecie
zakreéla granice Wagnerowi.

I zrozumiano go falszywie! — Zrozumianoz go falszywie?... Pig¢ szostych artystéw
nowoczesnych jest w jego polozeniu. Wagner ich ocalil: pig¢ szdstych jest zreszta ,liczba
najmniejsza”. Za kazdym razem, gdzie natura okazata si¢ nieublagang i gdzie z drugiej
strony kultura pozostala nadal przypadkiem, usitowaniem, dyletantyzmem, artysta zwraca
si¢ teraz z instynktem, co ja méwi¢? z zachwytem do Wagnera: ,na poly wabit go, na poly
skoczyt sam”, jak powiada poeta.

63.

Brak nam w muzyce estetyki, umiejacej narzuca¢ muzykom prawa i zdolnej wy-
tworzy¢ sumienie; brak nam, co jest tego nastgpstwem, wlasciwej walki o ,zasady” —
albowiem jako muzycy $miejemy si¢ z herbartowskich? zachcianek w tej dziedzinie tak

2hazardowny — dzi$: hazardowy. [przypis edytorski]

Bherbartowski — nawigzujacy do tradycyjnego systemu dydaktycznego, tzw. szkoly herbartowskiej, okreslane;
tak od nazwiska Johanna Friedricha Herbarta (1776-1841), niem. filozofa i pedagoga, ktéry glosil, ie celem
wychowania jest ksztaltowanie silnych moralnie charakteréw; system ten wprowadzat podzial treci nauczania
na przedmioty, uczniowie byli traktowani jako pasywni odbiorcy wiedzy, motywowani do nauki przez czynniki
zewnetrzne (oceny i czestg kontrole wynikéw), ktadziono nacisk na wspétzawodnictwo i pamigciowe opanowanie
materiatu, nauczanie odbywato si¢ wylacznie w szkole (nie uwzgledniano lekeji w terenie, w muzeach itp.)
i poprzez prace domowe; spontaniczna tworczoé¢ ucznidéw nie byla promowana. [przypis edytorski]
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bardzo, jak i z zachcianek Schopenhauera. W rzeczy samej wynika stad wielka trudnoéé:
poje¢ ,wzér”, ,mistrzostwo”, ,doskonalo$¢” nie umiemy juz uzasadni¢ — z instynktem
dawnej mitosci i podziwu macamy na $lepo wokét siebie w krédlestwie wartosci, wierzymy
prawie, iz ,dobrem jest, co si¢ nam podoba”... Budzi to we mnie nieufno$¢, gdy zupelnie
niewinnie okresla si¢ wszedzie Beethovena jako ,klasyka”: ostro i nieugiecie utrzymatbym
twierdzenie, ze w innych sztukach pigknych stowo klasyk oznacza typ odwrotny niz typ
Beethovena. Ale gdy co gorsza zupetne i w oczy rzucajace si¢ rozprzezenie stylu u Wagne-
ra, jego tak zwany styl dramatyczny przedstawia si¢ w nauczaniu i czci si¢ go jako ,wzér”,
jako ,mistrzostwo”, jako ,postep”, to wtedy niecierpliwo$¢ moja dosiega swego szczy-
tu. Dramatyczny styl w muzyce, jak go Wagner pojmuje, jest zrezygnowaniem ze stylu
w ogéle, przy zalozeniu, ze co$ innego jest sto razy wazniejszym od muzyki, mianowicie
dramat. Wagner umie malowa¢, on uzywa muzyki nie do muzyki, on powicksza pozy,
on jest poety; wreszcie jak wszyscy artyéci teatralni apelowat on do ,picknych uczué”
i yton falujacych” — tym wszystkim przekonat on do siebie kobiety, a nawet potrzebu-
jacych wyksztalcenia: ale c6z kobiety i potrzebujacych wyksztalcenia muzyka obchodzi!
To wszystko nie ma zadnego sumienia dla sztuki; to nie cierpi, gdy wszystkie pierwsze
i nieodzowne cnoty jednej ze sztuk picknych depcze si¢ i wyszydza gwoli celom ubocz-
nym (jako ancilla dramaturgica®). Co zaleiy na calym rozszerzeniu $rodkéw wyrazania,
jesli to, co tu wyraza, sztuka sama, zatracila prawo dla samej siebie! Malowniczy przepych
i potega tonu, symbolika dzwicku, rytmu, barw tonéw, harmonii i dysharmonii, suge-
stywne znaczenie muzyki, cala ta z Wagnerem do panowania doszta zmystowos¢ muzyki
— wszystko to Wagner w muzyce poznal, wyciggnal z niej, rozwingl. Wiktor Hugo uczy-
nit co$ pokrewnego dla jezyka: ale juz dzisiaj zadaja sobie pytanie we Francji w kwestii
Wiktora Hugo, czy nie bylo to na szkodg jezyka... czy przez spotggowanie zmystowosci
w mowie nie zostaly zepchnigte i przyttumione rozum, duchowosé, gleboka prawnos¢
jezyka? Ze poeci we Franji plastykami, ze muzycy w Niemczech aktorami i froterami
kultury si¢ stali — nie s3z to oznaki dekadentyzmu?

64.

Istnieje dzisiaj takze i pesymizm muzykéw nawet miedzy niemuzykami. Ktéz nim nie
byt, keéz mu nie zlorzeczyl, temu nieszczgsnemu mlodzieficowi, ktéry swoj fortepian az
do krzyku rozpaczy dreczy, ktory whasnorecznie tarza przed sobg szlam najbardziej po-
nurych szaroburych harmonii? To daje do poznania, iz si¢ jest pesymista... Lecz czy to
daje takie do poznania, iz si¢ jest muzykalnym? Nie potrafitbym w to wierzy¢. Wagne-
rianin pur sang® jest niemuzykalnym; on ulega zywiolowym sitom muzyki mniej wigcej
tak samo, jak kobieta ulega woli swego hipnotyzera — i zeby to mdc, nie moze on by¢
doprowadzonym do nieufnodci przez zadne surowe i delikatne sumienie in rebus musicis
et musicantibus?. Powiedzialem ,,mniej wigcej jak” — ale moze chodzi tu o coé wigcej niz
samo poréwnanie. Prosz¢ rozwazy¢ srodki do wywarcia wrazenia, ktérymi si¢ Wagner ze
szezegblnym upodobaniem postuguje (ktére w znacznej czgéci musial sam sobie dopiero
wynalezd): w zadziwiajacy sposob sa one podobne do tych srodkéw, przy keérych pomocy
hipnotyzer wywotuje skutek (wybér ruchéw, barw dzwickéw swojej orkiestry, wstretne
uchylanie si¢ od logiki i kwadratury rytmu, skradanie sie, przesuwanie si¢, tajemniczo$¢,
histeryzm jego ,melodii bezkresnej”). I czyz stan, w ktory przegrywka do Lobengrina
wprawia stuchacza, a jeszcze bardziej stuchaczke, réini si¢ istotnie od somnambulicznej
ekstazy? Slyszalem, jak jedna Wloszka po wystuchaniu wymienionej przegrywki rzekia
z tym $licznym zachwytem w oczach, na keérym Wagnerianka si¢ rozumie: ,,come si dorme
con questa musica!”.

65

SMuzyka” — i wielki styl. Wielko$¢ artysty mierzy si¢ nie wedle ,picknych uczu¢”,
ktére on wzbudzi: tak mogg mniemac¢ kobietki. Lecz wedtug stopnia, w ktérym zbliza si¢
on do wielkiego stylu, w ktérym jest zdolny do wielkiego stylu. Ten styl ma to wspdlnego
z wielka namigtnoécia, ze gardzi checig podobania si¢, ze zapomina sklania¢ namows, ze

Xancilla dramaturgica (fac.) — niewolnica (stuzgca) dramaturgiczna. [przypis edytorski]
Bpur sang (fr.) — czystej kewi. [przypis edytorski]
2in rebus musicis et musicantibus (tac.) — w rzeczach [dotyczacych] muzyki i muzykéw. [przypis edytorski]
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rozkazuje; ze chee... Zapanowad nad chaosem, ktérym sig jest; zmusic¢ swéj chaos do stania
si¢ forma: logicznym, prostym, niedwuznacznym, do stania si¢ matematyka, prawem —
to jest tutaj wielkg ambicja. — Z nia odtrgca si¢; nic nie podnieca juz miloéci do takich
ludzi poteznych — samotne pustkowie rozposciera si¢ wokét, milczenie, lek jak przed jaka
wielkg zbrodnia... Wszystkie sztuki znajg takich ambitnych wielkiego stylu: dlaczegéz
brak ich w muzyce? Jeszcze nigdy zaden muzyk tak nie budowal, jak ten budowniczy, keéry
stworzyl palazzo Pitti... Tutaj tkwi problemat. Moze muzyka nalezy do owej kultury, gdzie
krélestwo ludzi potgznych wszelkiego rodzaju juz si¢ ku konicowi mialo? Moze pojecie
wielkiego stylu jest sprzecznym wreszcie z samg dusza muzyki — sprzeciwia si¢ ,kobiecie”
W naszej muzyce?...

Poruszam tutaj pytanie kardynalne: gdzie jest wlasciwe miejsce calej naszej muzyki?
Epoki smaku klasycznego nie znajg nic, coby mozna z nig poréwnal: zakwitla ona, gdy
$wiat odrodzenia dosiegnal swego wieczoru, gdy ,wolno$¢” znikla z obyczajéw, a nawet
z ludzi — czy moie lezy to w jej charakterze by¢ przeciw-odrodzeniem? Jestze ona siostrg
baroku, skoro w kazdym razie jest z nim wspélczesna? Muzyka, muzyka nowoczesna nie
jestze juz dekadentyzmem?...

Juz dawniej raz polozytem palec na tym pytaniu: czy nasza muzyka nie jest w pewnej
mierze przeciw-odrodzeniem w sztuce? czy nie jest ona najblizsza krewng baroku? czy nie
wyrosta ona w przeciwieristwie do wszelkiego smaku klasycznego, tak, iz wszelka ambicja
klasycznosci bytaby w niej sama przez si¢ zabroniona?...

Odpowiedz na to pytanie pierwszorzedne w sprawie wartosci nie moglaby by¢ watpli-
wa, gdyby oceniono trafnie sam fakt, ze muzyka osiaga swa najwyzsza dojrzatoéé i pelnie
jako romantyka — jeszcze raz jako ruch reakeyjny przeciw klasycyzmowi...

Mozart — dusza czula i zakochana, ale catkiem osiemnaste stulecie, nawet i w swej
powadze... Beethoven pierwszy wielki romantyk, w sensie francuskiego pojecia romantyka,
tak jak Wagner jest ostatnim wielkim romantykiem... Oba instynktowni przeciwnicy
smaku klasycznego, stylu $cistego — nie méwige juz tutaj o stylu ,wielkim”...

66.

Dlaczego muzyka niemiecka dochodzi zenitu w okresie romantyki niemieckiej? Dla-
czego brak Goethego w muzyce niemieckiej? Jak wiele Schillera, doktadniej jak wiele
Tekli jest natomiast w Beethovenie!

Schumann ma w sobie Eichendorffa, Uhlanda, Heinego, Hoffmanna, Tiecka. Ry-
szard Wagner ma Wolnego strzelca, Hoftmanna, Grimma, podania romantyczne, katoli-
cyzm mistyczny instynktu, symbolizm, ,wolnomyslicielstwo namietnoéci” (cel Rousse-
au’a). Holender latajgcy ma posmak Francji, gdzie le ténébreux?’” 1830 byl typem uwodzi-
ciela.

Kult muzyki, rewolucyjnej romantyki formy. Wagner streszcza romantyke, niemiecka
i francuska.

67.

W istocie takze muzyka Wagnera jest jeszcze literaturg, tak dobrze, jak jest nig cata
romantyka francuska: czar egzotyzmu (obcych epok, obyczajéw, namietnoséci), wywarty
na czulych podpieraczy katéw. Zachwyt przy wejsciu w kraj olbrzymi, daleki, cudzo-
ziemski, przedhistoryczny, do ktérego dostep prowadzi przez ksigzki, przez co caly hory-
zont byt pomalowany nowymi barwami i mozliwosciami... Przeczuwanie jeszcze dalszych
nieotwartych $wiatéw; dédain®® dla bulwaréw... Nacjonalizm mianowicie, prosze¢ si¢ nie
tudzi¢, jest takze jeno formg egzotyzmu... Muzycy romantyczni opowiadaja, co zrobily
z nich ksigzki egzotyczne: chciatoby si¢ przezy¢ rzeczy egzotyczne, namigtnodci w gu-
écie florenckim i weneckim: ostatecznie cztowiek zadowala sig szukaniem ich w obrazie...
Rzeczy istotng jest rodzaj nowej zadzy, che¢é zrobienia tego samego, cheé przezycia tego
samego, przebieranie si¢, maskowanie si¢ duszy... Sztuka romantyczna jest tylko osta-
tecznym $rodkiem pomocy dla nieudanej ,rzeczywistosci’...

Préba uczynienia czego$ nowego: rewolucja, Napoleon. Napoleon, namietno$¢ no-
wych mozliwosci duszy, rozszerzenie przestrzeni duszy...

Zténébreux (fr.) — mroczny, ponury. [przypis edytorski]
Bdédain (fr.) — pogarda. [przypis edytorski]
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Znuzenie woli; tym wicksze wyuzdanie w zadzy odczuwania, wyobrazania, $nienia
rzeczy nowych... Nastgpstwo rzeczy ekscesywnych, keére si¢ przezylo: piekace pragnienie
uczu¢ ekscesywnych... Literatury obce dostarczaly przypraw najsilniejszych...

68.

Grecy Winckelmanna i Goethego, Wiktora Hugo mieszkaricy Wschodu, Wagnera
postacie z Eddy, Walter Scotta Anglicy wicku trzynastego — kiedy$ odkryje si¢ calg tg
komedi¢! Wszystko bylo historycznie falszywe ponad wszelka miare, ale — nowoczesne,
prawdziwe!

69.

Ryszard Wagner, oceniony tylko ze wzgledu na swoja warto$¢ dla Niemiec i kultu-
ry niemieckiej, pozostaje wielkim znakiem zapytania, niemieckim nieszcz¢éciem moze,
przeznaczeniem w kazdym razie: lecz co na tym zalezy? Nie jestze on czyms$ znacznie wig-
cej niz niemieckim zdarzeniem? Mnie si¢ nawet wydaje, ze miejsce jego nigdzie nie jest
mniej wladciwe niz w Niemczech; nic tam nie jest do niego przygotowanym, caly jego
typ stoi po prostu wéréd Niemcdw obcey, dziwaczny, niezrozumiany i niezrozumialy. Ale
ludzie strzegg si¢ wyzna¢ to przed soba: do tego jest si¢ za dobrodusznym, za kanciastym,
za niemieckim. ,Credo quia absurdus est”: tak chcee i tak chcial réwniez i w tym wypad-
ku duch niemiecki — i oto wierzy on tymczasem we wszystko, co Wagner chcial, by
o nim wierzono. Duchowi niemieckiemu po wszystkie czasy brakto zawsze subtelnosci
i przeczuwania in psychologicis. Drzisiaj, gdy stoi on pod wysokim ci$nieniem ojczyzniac-
twa i podziwiania samego siebie, grubieje on i prostaczy si¢ w oczach: jakiezby mial on
podotaé problematowi Wagnera!

70.

Ogdlny poglad: dwuznaczny charakter naszego Swiata nowoczesnego — mianowicie te
same symptomaty moglyby by¢ oznaka upadku i sity. A znamiona sily oraz osiggnietej
petnoletnosci moglyby by¢ na podstawie tradycyjnej (w #yle pozostalej) oceny uczué fat-
szywie zrozumiane. Jednym stowem, uczucie, jako uczucie wartosci, nie stoi na wysokosci
czasu.

Uogdlniwszy: uczucie wartosci jest zawsze zacofanym, wyraza ono warunki utrzymania
i wzrostu, wlasciwe czasom znacznie dawniejszym: walczy z nowymi warunkami bytu,
z ktérych nie wyrosto i ktére z koniecznoéci mylnie pojmuje: hamuje, wzbudza podej-
rzenie przeciw temu, Co nOwe...

7L

Poglgd ogélny. W rzeczy samej kazdy wielki wzrost przynosi z sobg takze olbrzymie
odlamywanie si¢ i zanikanie: cierpienie, symptomaty upadku nalezg do czaséw olbrzy-
miego kroczenia naprzéd; kazdy plodny i potezny ruch ludzkodci stwarza zarazem ruch
nihilistyczny. W pewnych okolicznosciach byloby to oznaka decydujacego i najistotniej-
szego wzrostu, oznakg przejécia do nowych warunkéw bytu, ze przychodzi na $wiat naj-
bardziej kraricowa forma pesymizmu, nibilizm wlasciwy. Ja to pojgtem.

ITII. DO TEORII DEKADENTYZMU

72.

Pojecie ,dekadentyzmu”. Odpadanie, rozpadanie sig, ausszus®® nie sa niczym, coby samo
przez si¢ nalezalo potepi¢: sa one koniecznym nastgpstwem zycia, wzrostu Zycia. Poja-
wienie si¢ dekadentyzmu jest tak konieczne, jak jakiekolwiek wznoszenie si¢ i kroczenie
naprzédd zycia: nie lezy to w naszej mocy usungc go. Rozum chee odwrotnie, zeby jemu
stato sig zados¢.

Jest to hanbg dla wszystkich twércow systeméw socjalistycznych, ze mniemajg, izby
mogly istnie¢ takie warunki, takie kombinacje spoleczne, przy ktorych wystepek, choro-
by, przestepstwa, prostytucja, bieda nie wyrastalyby juz... Ale to znaczy skazywac zycie...
spoleczeristwo nie ma wyboru pozostaé mlodym. I jeszcze w pelni swoich sil musi ono
tworzy¢ plugastwo i odpadki. Im energiczniej i $mielej poczyna sobie, tym bogatszym

Pausszus (z niem. Ausschuss) — odpadek, odrzut. [przypis edytorski]
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bedzie w jednostki nieudane, w potwory, tym blizszym bedzie upadek... Staroéci nie
mozna usungé za pomocy instytucji. Choroby takie nie. Wystgpkéw takze nie.

Degenerescencja. Pierwsze twierdzenie zasadnicze: o, co dotychczas uwazano za przy-
czyny degeneracji, jest jej nastgpstwem.

Ale takie i to, co si¢ uwaza za Srodek leczniczy przeciw zwyrodnieniu, jest tylko srod-
kiem, zapobiegajgcym niektorym skutkom tegoz: ,wyleczeni” s3 tylko pewnym zypem
zdegenerowanych.

Nastepstwa dekadentyzmu: wystepek — wystepnosé; choroba — chorobliwo$é; prze-
stgpstwo — zbrodniczo$é; celibat — bezptodno$é; histeryzm — stabos¢ woli; alkoho-
lizm; pesymizm; anarchizm.

73.

Zasadniczy poglad na istotg dekadentyzmu: to, co dotychczas uwazano za jego przy-
zyny, sq to jego nastgpstwa.

Przez to zmienia si¢ cata perspektywa problematéw moralnych.

Cata walka moralnoéci przeciw wystgpkom, luksusowi, przestgpstwom, nawet cho-
robom wydaje si¢ naiwno$cig, czyms$ zbytecznym — nie istnieje zadne ,polepszenie”
(przeciwko skrusze).

Sam dekadentyzm nie jest niczym, coby nalezato zwalcza¢: jest on absolutnie koniecz-
nym i kazdej epoce, i kazdemu narodowi wlasciwym. Co z calej sily zwalczaé nalezy, to
zawlekanie zarazy do zdrowych czesci organizmu.

Czyni si¢ to? Czyni si¢ wrecz przeciwnie. Wiasénie to jest przedmiotem staran ze strony
ludzkosci.

W jakim stosunku do tego zasadniczego pytania biologicznego sa dotychczasowe war-
tosci najwyzsze? Filozofia, religia, sztuka itd.

74. Do pojecia ,dekadentyzmu”

1. Sceptycyzm jest nastepstwem dekadentyzmu: tak samo jak libertynizm ducha.

2. Korupcja obyczajow jest nastepstwem dekadentyzmu (stabos¢ woli, potrzeba silnych
srodkéw podniecajacych...).

3. Metody leczenia, psychologiczne i moralne, nie zmieniaja biegu dekadentyzmu, nie
wstrzymuja, fizjologicznie sg zerem.

Whiknigcie w wielkg nicoé¢ tych mniemanych ,reakeji’; sa to formy narkotyzowania
przeciw niektérym fatalnym objawom nast¢pstw; nie wydobywajg one pierwiastku cho-
robowego; sa one cz¢sto heroicznymi probami uniewaznienia czlowieka dekadentyzmu,
dopiecia minimum jego szkodliwosci.

4. Nihilizm nie jest zadna przyczyna, jeno logika dekadentyzmu.

5. »Dobry” i ,zly” s3 tylko dwoma typami dekadentyzmu: sktaniaja si¢ do siebie we
wszystkich fenomenach zasadniczych.

6. Kwestia spoteczna jest nastgpstwem dekadentyzmu.

7. Choroby, przede wszystkim choroby nerwéw i glowy, sa oznaka, ze brak jest sily
obronnej natur mocnych; o tym $wiadczy whasnie drazliwos¢, tak iz prayjemnosc i nieprzy-
Jjemno$¢ staja si¢ problematami na pierwszym planie.

75-

Najogélniejsze typy dekadentyzmu:

1. w wierze, iz wybiera si¢ $rodki lecznicze, wybiera si¢ to, co przy$piesza wyczerpanie
— do tych $rodkéw nalezy chrzedcijanizm (aby wymieni¢ najwigkszy wypadek mylacego
si¢ instynktu); do nich nalezy ,,postep” —

2. traci si¢ opornos¢ przeciw podnietom — staje si¢ zaleznym od przypadkéw: wrazenia
przezywane wydyma si¢ i powigksza do potwornych rozmiaréw... ,wyzucie z osobistoéci”,
rozbiezno$¢ woli; tutaj nalezy pewien caly typ moralnosci, moralno§¢ altruistyczna, ta,
ktéra prawi weigz o wspolczuciu: ktdrej ceche istotng stanowi stabo$¢ osobistodci, tak iz
wspdldzwieczy ona i drga weigz jak struna przedrazniana... kraficowa pobudliwosc...

3. bierze si¢ przyczyng za skutek i odwrotnie: nie uwaza si¢ dekadentyzmu za objaw
fizjologiczny i w jego nastepstwach widzi si¢ wladciwa przyczyne czucia si¢ Zle; tutaj nalezy
cala moralno$¢ religijna...
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4. pragnie si¢ z ut¢gsknieniem stanu, w ktérym si¢ juz nie cierpi: zycie odczuwa si¢
w rzeczy samej jako powdd do nieszczesé — stany nieswiadomosci, nieczutoéci (sen, ze-
mdlenie) taksuje si¢ bez poréwnania wyzej anizeli stany $wiadome; stad pewna metody-

ka...

76.

Drziedziczy si¢ nie chorobg, lecz chorobliwo$é: niemoc w oporze przeciw niebezpie-
czefistwu szkodliwych imigracji itd., zZlamana odporno$¢, wyrazajac si¢ stowami moral-
nosci: rezygnacja i pokora wobec wroga.

Zapytywalem siebie, czy wszystkich tych najwyzszych wartosci dotychczasowej filo-
zofii moralnoéci i religii nie mozna by poréwna¢ z wartoéciami ludzi ostabionych, chorych
umystowo i neurastenikdw: w lagodniejszej formie, przedstawiaja oni te same cierpienia...

Wartoécia wszystkich stanéw chorobliwych jest to, ze ukazuja one przez szklo po-
wickszajace stany, normalne wprawdzie, ale takie, ktére jako normalne s3 malo widocz-
ne...

Zdrowie i choroba nie s3 czym$ istotnie réznym, jak to starzy medycy i dzi$ jeszcze
niektérzy praktycy mniemajg. Nie nalezy robi¢ z tego oddzielnych zasad lub istot, ktore
walczg z sobg o Zyjacy organizm i robig sobie z niego plac boju. To sg bzdury i niedorzecz-
na gadanina, na nic juz nie przydatne. W rzeczy samej migdzy tymi dwoma rodzajami
istnienia zachodzg tylko réznice stopnia: przesada, dysproporcja, nieharmonia normal-
nych fenomenéw stanowig stan chorobliwy (Claude Bernard).

Réwnie dobrze jak zfe moze by¢ uwazanym za przesadg, dysharmonie, dyspropor-
cj¢, réwnie dobrze dobre moze by¢ dietq ochronng przeciw niebezpieczenistwu przesady,
dysharmonii i dysproporcji.

Dziedziczna stabo$¢ jako dominujgee uczucie: przyczyna najwyzszych wartosci.

Ostabianie jako zadanie: ostabianie pozadan, uczué przyjemnosci i nieprzyjemnosci,
woli mocy, woli uczucia dumy, woli posiadania i checi posiadania wigcej; oslabienie ja-
ko pokora; ostabienie jako wiara; oslabienie jako wstret i wstyd wobec wszystkiego, co
naturalne, jako zaprzeczenie zycia, jako choroba i powszednia stabo$¢... ostabienie jako
zrezygnowanie z zemsty, z oporu, z wrogosci i gniewu.

Blgd w traktowaniu: stabosci nie chee si¢ zwalczaé przez jaki$ systéme fortifiant®®, lecz
przez pewien rodzaj usprawiedliwienia i moralizowania: tzn. przez wylozenie sensu.

Pomieszanie dwoch catkiem réznych standw: np. spokoju mocy, ktérego istote stano-
wi wstrzymanie reakcji (typ bogéw, ktérych nic nie porusza) — i spokoju wyczerpania,
odretwienia az do anestezji. Wszystkie procedury filozoficzno-ascetyczne daza do tego
drugiego, ale faktycznie majg na mysli pierwszy... albowiem osiagnictemu stanowi na-
dajg nazwy takie, jak gdyby zostal osiagniety jaki$ stan boski.

77.

Najniebezpieczniejsze nieporozumienie. Istnieje pojecie, ktore pozornie nie dopuszcza
zadnego pomieszania, zadnej dwuznacznosci, to jest pojecie wyczerpania. Moze by¢ ono
nabyte; moze by¢ odziedziczone — w kazdym razie zmienia wyglad rzeczy, wartos¢ rze-
zy...

W przeciwieistwie do cztowieka, ktéry z pelni, jaka przedstawia i czuje, mimo woli
udziela co$ rzeczom i widzi je pelniejszymi, potezniejszymi, bogatszymi w przysztos¢ —
tego, ktéry w kazdym razie obdarzaé moze — czlowiek wyczerpany pomniejsza i oszpeca
wszystko, co widzi — ubozy warto$¢: jest szkodliwym...

Zdaje sig, ze co do tego nie moze by¢ zadnej pomytki: mimo to historia zawiera ten
fakt okropny, ze ludzi wyczerpanych zawsze mieszano z najpetniejszymi — a najpelniej-
szych z najszkodliwszymi.

Ubogi w zycie, staby, czyni zycie jeszcze biedniejszym: bogaty w zycie, mocny, czyni
je bogatszym. Pierwszy jest jego pasozytem: drugi do daréw, ktére ono posiada, doktada
mu nowe... Jakzez pomieszanie jest mozliwym?...

Kiedy wyczerpany wystepowat z ming najwyzszej dzielnosci i energii (kiedy zwyrod-
nienie powodowalo eksces umystowego lub nerwowego wyladowania), wtedy brano go za
bogatego... Wzbudzat on obawe... Kult blazna jest zawsze takze kultem bogatego w zycie,

Osystéme fortifiant (fr.) — system wzmacniajacy. [przypis edytorski]
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poteznego. Fanatyk, opetany, epileptyk religijny, wszyscy ekscentryczni byli odczuwani
jako najwyisze typy mocy: jako boscy.

Ten rodzaj mocy, ktéry wzbudza obawg, uchodzil przede wszystkim za boski: stad
autorytet bral swéj punkt wyjscia, tutaj interpretowano, styszano mgdros¢, szukano jej...
Stad rozwingla si¢, prawie wszedzie, wola ,ubdéstwiania”, tj. typowego zwyrodnienia umy-
stu, ciala i nerwdw: préba znalezienia drogi do tego wyzszego rodzaju istnienia. Zrobié
siebie chorym, zwariowanym, wywolaé objawy zaburzenia — znaczylo to stal si¢ moc-
niejszym, bardziej nadludzkim, grozniejszym, medrszym. Mniemano, iz przez to czlowiek
staje si¢ tak bogatym w moc, ze moze udziela¢ jej innym. Wszedy, gdzie ubdstwiano,
szukano kogo$, kto moze udzielaé.

Tutaj wprowadzalo w blad doswiadczenie upojenia. Powicksza ono w najwyzszym
stopniu uczucie mocy, a wicc, naiwnie sgdzac, moc samg. Na najwyzszym stopniu mocy
musial si¢ znajdowaé cztowiek najbardziej upojony, czlowiek w ekstazie. (Sg dwa punkty
wyjécia dla upojenia: nadmiernie wielka pelnia Zycia i pewien stan chorobliwego odzy-
wiania mézgu.)

78.

Gdyby przyjemnos¢ i nieprzyjemnos¢ odnosily si¢ do uczucia mocy, zycie musiatoby
przedstawial wzrastanie mocy, tak iz réinica tego ,wigcef” wystgpowalaby w $wiado-
mosci... Trzymajac si¢ stale pewnego poziomu mocy, mierzyloby si¢ przyjemnosé¢ tylko
miarg obnize tego poziomu, stanami nieprzyjemnosci — a nie stanami przyjemnosci...
Wola posiadania wigcej lezy w istocie przyjemnosci: ze moc wzrasta, ze réznica wystgpuje
w $wiadomosci...

Od pewnego punktu poczawszy, przy dekadentyzmie wystepuje w $wiadomosci réznica
odwrotna, ubywanie: wspomnienie chwil silnych niegdy$ spycha na dét obecne uczucia
przyjemne — poréwnanie ostabia teraz przyjemnosé...

Do higieny ,,stabych”. Wszystko, co zostaje zrobione w stabosci, nie udaje si¢. Morat:
nic nie robi¢. Bieda tylko, ze wlasnie moc zawieszenia czynnodci, niereagowania, jest
najbardziej chora pod wplywem stabosci: nigdy nie reaguje si¢ predzej i bardziej na $lepo
niz wtedy, kiedy by nalezalo wcale nie reagowac...

Znamieniem natury silnej jest wyczekiwanie i opdznianie reakeji: pewnego rodzaju
adapogicd! jest jej tak wladciwg, jak staboéci wlasciwym jest przymus odruchu, nagloé¢,
niemozno$¢ wstrzymania ,czynu”... Wola jest staba: a recepta do zapobiezenia rzeczom
glupim byloby, mie¢ wole silng i nic nie czynié... Contradictio. Pewien rodzaj samoznisz-
czenia, instynke zachowawczy jest skompromitowany... Staby sam sobie szkodzi... To jest
typ dekadentyzmu...

Faktycznie znajdujemy olbrzymie rozmys$lanie nad praktykami do wywolania nie-
wzruszonosci. Instynkt jest o tyle na tropie, ze nie robi¢ nic jest pozyteczniej niz robi¢
coskolwiek...

Wszystkie prakeyki zakondw, filozoféw samotnikéw, fakiréw wynikly z trafnej miary
wartosci, ze pewien gatunek czlowieka jeszcze najwigkszg korzys¢ sobie przynosi, jedli o ile
moznosci zapobiega dziataniu ze swej strony.

Srodki ulatwiajgce: absolutne postuszeristwo, machinalna czynnoé¢, odseparowanie sie
od ludzi i rzeczy, ktére by wymagaly natychmiastowej decyzji i dzialania.

79.

SZmysty”, ,namigtnosci”. Obawa przed zmystami, przed zadzami, przed namietnoscia-
mi, jesli tak daleko zachodzi, iz je odradza, jest juz symptomatem stabosci: rodki krari-
cowe s3 zawsze znamieniem stanéw anormalnych. To, czego tutaj brakuje, resp.32 co jest
nadfamane, to mianowicie sita do zabamowania impulsu: jesli ma si¢ instynke, iz musi
sie ulec, tzn. musi reagowa¢, wtedy si¢ robi dobrze, unikajac sposobnoéci (,pokus”).

»Podraznienie zmystéw” jest tylko o tyle pokusg, o ile chodzi o istoty, ktorych system
zbyt fatwo daje si¢ porusza¢ i naklaniaé: w razie przeciwnym, przy wielkiej oci¢zatosci
i twardoéci systemu, potrzeba silnych podniet, by funkcje w ruch wprowadzié.

g dapogia (gr.) — adiafora; obojetnoéé, zobojgtnienie (wobec $wiata zewnetrznego a. wartosci moralnych:
dobra i zla). [przypis edytorski]
32pesp. — skrot od lac. respective: wzglednie. [przypis edytorski]
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Rozpusta jest w naszych oczach zarzutem tylko przeciw temu, kto nie ma do niej
zadnego prawa; i prawie wszystkie namictnoéci popadly w zla opini¢ z powodu tych,
ktérzy nie s3 dos¢ silni, by obrécié je na swojg korzysé.

Trzeba rozumie¢ si¢ na tym, iz przeciw namigtnosciom mozna zrobi¢ ten sam zarzut,
ktéry nalezy zrobi¢ przeciw chorobie: mimo to — nie powinni byémy obywa¢ si¢ bez
choroby, a jeszcze mniej bez namigtnodci. Potrzeba nam tego, co jest anormalne, dajemy
zyciu olbrzymi choc®® przez te wielkie choroby...

Poszczegdlnie nalezy odrézniaé:

1. Namigtnos¢ dominujgeg, ktéra przynosi z sobg nawet najwyzsza forme zdrowia
w ogole: tutaj koordynacja wewnetrznych systeméw i ich pracy w jednej stuzbie jest
najlepiej osiaggnicta — ale to jest niemal definicja zdrowia!

2. Scieranie si¢ namietnoéci, dwoistodé, troistoé¢, wieloé¢ ,dusz w jednej piersi”: bar-
dzo niezdrowe, ruina wewngtrzna, powoduje rozklad, zdradza i poteguje rozterke we-
wnetrzng i anarchizm — chyba ze w koricu zapanuje jedna namictno$é. Powrdt zdrowia.

3. Istnienie obok siebie, niebedgce zadnym przeciw sobie, ani tez dla siebie wzajemnie:
czesto periodyczne, a potem, skoro tylko jaki§ porzadek znalazto, takie zdrowe... Tutaj
naleza ludzie najbardziej interesujacy, kameleony; nie s3 oni w sprzecznoéci z samymi
sobg, s3 szcz¢sliwi i pewni, ale nie ulegaja Zadnemu rozwojowi — ich stany lezg obok
siebie, chod s3 siedem razy oddzielone. Zmieniajg si¢ oni, ale nie stajg sig...

8o.

Stabos¢ woli: to jest poréwnanie, ktére moze w blad wprowadzi¢. Albowiem nie ma
zadnej woli, a wi¢c ani silnej, ani stabej woli. Wielo$¢ i rozbiezno$¢ popedéw, brak sys-
temu w nich, daje jako wynik ,stabg wol¢”; koordynacja tychze przy przewadze jednego
daje jako wynik ,wolg silng”; w pierwszym wypadku jest to oscylowanie i brak cigzaru;
w drugim wypadku precyzja i jasno$¢ kierunku.

81.

Pojecie ,,czlowiek silny i staby” redukuje si¢ do tego, ze w pierwszym wypadku duzo sily
zostato przekazane dziedzicznie — jest on sumg: w drugim jeszcze mato — (niedostateczne
przekazanie dziedziczne, rozdrobnienie tego, co zostalo odziedziczonym). Stabo$¢ moze
by¢ zjawiskiem poczgrkowym: jeszcze mato”; lub tez zjawiskiem koricowym: ,juz nic wigcej”.

Punkt nasady jest ten, gdzie jest wielka sita, gdzie jest sila do wydania. Tum, jako
suma stabych, reaguje powoli; broni si¢ przeciw wielu rzeczom, do ktérych jest za staby
— 2z ktérych nie moze mie¢ zadnego pozytku; nie tworzy, nie przoduje...

To przeciwko teorii, ktéra nie uznaje silnej jednostki i mniema, ,ze thum robi wszyst-
ko”. Jest to ta sama rédznica, jak miedzy oddzielonymi pokoleniami: cztery, pic¢ generacji
moze leze¢ miedzy czlowiekiem czynu a thumem... réznica chronologiczna.

Wartosci stabych sa gora, poniewaz mocni przejeli je, by przez to kierowac...

82.

Nabyte, nie odziedziczone wyczerpanie: 1) niedostateczne odzywianie sig, czgsto wsku-
tek braku wiadomoéci co do odizywiania si¢, np. u uczonych; 2) erotyczna przedwczesnos¢:
przekledstwo gtéwnie francuskiej mlodziezy, przede wszystkim paryskiej, ktéra juz z li-
cedw wstepuje w $wiat zbrukana i zeszpetniala — i nie uwalnia si¢ juz nigdy od tfan-
cucha nikezemnych sklonnoéci, wzgledem siebie samej ironiczna i pogardliwa — galer-
nicy z wszelkim wydelikaceniem (zreszta w najliczniejszych wypadkach juz symptomat
dekadentyzmu rasy i rodziny, jak wszelka nadmierna pobudliwo$¢; réwniez jak zaraza
srodowiska — pozwalaé otoczeniu kierowa¢ soba jest takie znamieniem dekadentyzmu);
3) alkoholizm, nie instynkt, lecz nawyk, bezmyslne nasladowanie, tchérzliwe lub pet-
ne préznosci przystosowanie si¢ do panujacego régime’'u: jakimze dobrodziejstwem jest
Zyd wéréd Niemcodw! Tlez stepienia, jakiei plowa glowa, jakiez niebieskim oko; brak
esprit W twarzy, stowie, postawie; leniwe wycigganie sie, niemiecka potrzeba wypoczyn-
ku, wynikajgca nie z przepracowania, lecz ze wstr¢tnego podraznienia i przedraznienia

przez alkohole...

33choc (fr.) — szok. [przypis edytorski]
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83.

Do krytyki wielkich stow. Jestem pelen podejrzliwosci i zlosliwosci wzgledem tego, co
si¢ zwie ,ideatem”: tutaj tkwi mdj pesymizm, iz poznatem, jak ,uczucia wyzsze” sg Zrédiem
nieszczedcia, to znaczy zmalenia i obnizenia warto$ci cztowieka.

Bywa to zawsze ztudzeniem, jesli oczekuje si¢ postepu od jakiegos ideatu: zwyciestwo
ideatu bylo dotychczas za kazdym razem ruchem wstecznym.

Chrzescijanizm?4, rewolucja, zniesienie niewolnictwa, réwnouprawnienie, filantropia,
zamilowanie spokoju, sprawiedliwo$¢, prawda: wszystkie te wielkie stowa maja warto$é
tylko w walce jako sztandary: nie jako rzeczywistosci: lecz jako stowa picknie brzmigce,
zamiast czego$ zupelnie innego (co wiecej, przeciwnego!).

84.

Jesli jeste$my ,rozczarowani”, to jeste$my nimi nie pod wzgledem zycia: lecz znaczy
to, ze otwarly nam si¢ oczy co do wszelkiego rodzaju ,,pragniet”. Z szydercza zawzigto-
$cig przygladamy si¢ temu, co zwie si¢ ,idealem”: pogardzamy sobg jeno dlatego, iz nie
mozemy o kazdym czasie pohamowa¢ owego niedorzecznego poruszenia, ktére zwie si¢
yidealizmem”. Znarowienie jest silniejszym niz zawzigto$¢ rozczarowanego.

8s.

Nalezy pojg¢ — e wszelkiego rodzaju rozklad i choroba weigz byly wspéipracowni-
kami przy wytwarzaniu ogoélnych sadéw o wartosci: ze w sadach o wartosci, ktére staly
si¢ panujacymi, dekadentyzm doszedt nawet do przewagi: ze mamy do walczenia nie tylko
z nastgpstwami wszelkiego obecnego zwyrodnienia, lecz ze caty dotychczasowy dekaden-
tyzm pozostal w tyle, to znaczy pozostal zywotnym. Takie ogélne zboczenie ludzkosci
od jej instynktéw zasadniczych, taki ogélny dekadentyzm sadu o wartosci jest znakiem
pytania par excellence’®, wlasciwg zagadks, ktéra ,zwierze-cztowiek” filozofowi zadaje.

86.

Mam szczgécie, iz po calych tysigcoleciach? bladzenia i zamieszania odnalazlem drogg,
ktéra prowadzi do ,tak” i ,nie”.

Ja glosze ,nie” wzgledem wszystkiego, co czyni stabym — co wyczerpuje.

Glosze ,,tak” wzgledem wszystkiego, co umacnia, co gromadzi silg, co usprawiedliwia
poczucie sily.

Dotychczas nie gloszono ani jednego, ani drugiego: gloszono cnotg, pozbycie si¢
osobistodci, wspdlczucie, nawet zaprzeczenie zycia. To wszystko s3 wartodci czlowieka
wyczerpanego.

Dtugie rozmyslanie nad fizjologia wyczerpania zmusito mnie do pytania, jak dalece
sady wyczerpanych przenikly do $wiata wartosci.

Wynik otrzymany przeze mnie byl tak niespodzianym, jak tylko by¢ moze, nawet dla
mnie, ktéry juz w niejednym obcym $wiecie bylem jak w domu: znalaztem, iz wszyst-
kie sady dotyczace wartoéci najwyzszych, wszystkie, ktére zapanowaly nad ludzkoscia,
przynajmniej nad oblaskawiong ludzkoscig, dadza si¢ sprowadzi¢ do sadéw ludzi wyczer-
panych.

Spod najéwictszych nazw wyciagalem niszczycielskie tendencje; nazwano Bogiem,
co oslabia, co uczy slabosci, staboscig zaraza... znalazlem, ze czlowiek dobry jest formg
samopotwierdzenia si¢ dekadentyzmu.

Ta cnota, o ktérej Schopenhauer jeszcze nauczal, iz jest najwyzsza, jedyna i podsta-
wa cn6t wszelkich: wlasnie to wspolczucie uznalem za niebezpieczniejsze niz jakikolwiek
wystepek. Zasadniczo stawaé w poprzek wyborowi w gatunku, jego oczyszczeniu z od-
padkéw — to zwalo si¢ dotychezas cnota par excellence ...

Nalezy szanowac przeznaczenie; przeznaczenie, ktére stabemu powiada ,przepadnij!”...

Nazwano to Bogiem, iz sprzeciwiano si¢ przeznaczeniu — Zze psuto i czyniono ludzkoéé
zgnily... Imienia Boga nie powinno si¢ nosi¢ nadaremnie...

3chrzescijanizm — dzi$ popr.: chrzedcijaistwo. [przypis edytorski]

35par excellence (fr.) — w calym tego stowa znaczeniu; w najwyzszym stopniu. [przypis edytorski]
36tysigeoleciach — dzié popr.: tysigcleciach. [przypis edytorski]

37par excellence (fr.) — w calym tego stowa znaczeniu; w najwyzszym stopniu. [przypis edytorski]
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Rasa jest zepsuta — nie przez swoje wystepki, lecz przez swoja ignorancje: jest zepsu-
t3, poniewaz wyczerpania nie pojela jako wyczerpania: fizjologiczne pomyltki sa przyczyng
wszelkiego zla...

Cnorta jest naszym wielkim nieporozumieniem.

Problemat: jakim sposobem wyczerpani mogli ustanawia¢ prawa wartosci? Inaczej
pytajac: jakim sposobem doszli do wladzy ci, ktérzy sa ostatnimi?... Jakim sposobem
instynkt czfowieka-zwierzecia mégl stangé na glowie?...
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KSIEGA DRUGA. KRYTYKA WARTO-
SCI NAJWYZSZYCH

I. RELIGIA JAKO WYRAZ DEKADENTYZMU

1. Uwagi ogdlne

87.

O pochodzeniu religii. W ten sam sposéb, w jaki teraz jeszcze czlowiek niewyksztal-
cony wierzy, iz gniew jest przyczyng tego, ze on si¢ gniewa, ze duch jest przyczyng tego,
ze on mysli, a dusza przyczyng tego, ze on czuje, jednym stowem tak, jak teraz jeszcze
bez namystu przyjmuje si¢ cale mndstwo istot psychologicznych, ktére majg by¢ przy-
czynami: tak samo czlowiek na stopniu jeszcze naiwniejszym objasnial te same zjawiska
przy pomocy psychologicznych istot osobowych. Stany, ktére wydawaly mu si¢ obcy-
mi, porywajacymi, przemagajacymi, ttumaczyl sobie jako opetanie i zaczarowanie pod
wladza jakiej$ osoby. Tak chrzescijanin, ten dzisiaj najbardziej naiwny i zacofany gatunek
czlowieka, przyczyng nadziei, spokoju, uczucia ,zbawienia” widzi w psychologicznym in-
spirowaniu przez Boga: w nim, jako zasadniczo cierpigcym i niepokojonym typie, uczucia
szezgscia, poddania si¢ i spokoju zjawiaj si¢ stusznie, jako co$ obcego, jako co$, co po-
trzebuje wytlumaczenia. Wérdd ras madrych, silnych i pelnych zycia epileptyk gléwnie
wzbudza przeswiadczenie, ze tutaj dziata jaka$ moc obca; ale takie wszelka pokrewna nie-
wola, np. natchnionego, poety, wielkiego zbrodniarza, namietnosci, jak mito$¢ i zemsta,
stuzy do wynajdowania mocy nadludzkich. Stan jaki$ wciela si¢ w jaka$ osob¢: i utrzy-
muje, ze ten stan, gdy w nas si¢ pojawia, jest dzialaniem owej osoby. Innymi stowy:
w psychologicznym ksztattowaniu si¢ Boga stan jaki$, aby byt dzialaniem, personifikuje
si¢ jako przyczyne.

Logika psychologiczna jest ta: uczucie mocy, jesli nagle i przemoznie owlada cztowie-
kiem — a tak jest we wszystkich wielkich afektach — budzi w nim watpienie co do jego
wlasnej osoby: nie $mie on mysle¢ o sobie, jako o przyczynie tego zadziwiajacego uczucia
— i oto dla tego wypadku ustanawia on osobg mocniejszg, jakie$ bostwo.

In summa®: irédlo religii lezy w kraficowych uczuciach mocy, ktére, jako obce, na-
chodzg czlowieka niespodzianie: i podobnie jak chory, ktéremu jaki$ cztonek wydaje sie
zbyt cigzkim i dziwnym, i ktéry dochodzi do wniosku, ze jaki$ inny czlowiek na nim
lezy, tak naiwny homo religiosus rozklada sam siebie na wiele oséb. Religia jest jednym
z wypadkow ,altération de la personnalié®®”. Pewien rodzaj uczucia obawy i przestrachu
przed sobg samym... Ale réwniez uczucie nadzwyczajnego szczgscia i podniostosci... Wéréd
chorych wystarcza uczucie zdrowia, by wierzy¢é w Boga, w dziatanie Boga.

Stany mocy imputujg czlowiekowi uczucie, iz si¢ nie jest przyczyna, iz si¢ jest nieod-
powiedzialnym za to — przychodza one niechcacy: a zatem my nie jeste$my sprawcami
— niewolna wola (tzn. $wiadomo$¢ dokonanej w nas zmiany, bez uprzedniego chcenia
z naszej strony) wymaga jakiej$ woli cudzej.

Konsekwencja: cztowiek nie $mial przypisaé sobie wszystkich silnych i zadziwiajacych
momentéw — wyobrazil je sobie jako ,bierne”, jako ,doznane”, jako czyny przemocy —
religia jest potwornym plodem wagtpliwosci co do jednosci osoby, pewng altération osobo-
woéci — o ile wszystko wielkie i silne byto wyobrazanym przez cztowieka jako nadludzkie,
jako obce, pomniejszal si¢ czlowiek — dwie strony, jedna bardzo n¢dzng i staba, a dru-
ga bardzo silng i zadziwiajaca, rozktadat on na dwie sfery i pierwsza zwal ,cztowiekiem”,
drugg ,Bogiem”.

Tak postgpowal w dalszym ciagu; w okresie moralnej idiosynkrazji®® swoich wysokich
i wznioslych stanéw moralnych nie tlumaczyt on jako wyniku swej woli, jako ,dzieta”

38in summa (fac.) — tu: podsumowujac. [przypis edytorski]

altération de la personnalié¢ (fr.) — uposledzenie (uszkodzenie) osobowosci. [przypis edytorski]

Oidiosynkrazja (z gr.) — szczegdlny nawyk, zwyczaj, indywidualna whasciwos¢, nadwrazliwosé, sposéb po-
strzegania; osobliwos¢; ekscentryczno$é; tu: awersja, silna nieched, wstret do czego$. [przypis edytorski]
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osobistego. Chrzeécijanin takze wlasng swa osobe rozklada na lichg i stabg fikeje, ktéra
nazywa czlowiekiem, i na drugg, ktéra nazywa Bogiem (odkupicielem, zbawicielem).

Religia ponizyla pojecie ,czlowieka”; jej kraficowa konsekwencja jest, ze wszystko
dobre, wielkie, prawdziwe jest nadludzkim i jeno darem taski...

88.

Czlowiek nie znat siebie fizjologicznie w ciagu calego lacucha tysigcoleci®!: nie zna
siebie i dzi$ jeszcze. Wiedzie¢ np., iz si¢ posiada system nerwowy (ale zadnej ,duszy”) —
pozostaje to wcigz jeszcze przywilejem najwykszealcenszych®. Ale czlowiek nie zadowala
si¢ tutaj tym, by nie wiedzie¢. Trzeba by¢ bardzo ludzkim, by powiedzie¢ ,tego ja nie
wiem”, by pozwoli¢ sobie na ignorancje.

Przypusciwszy, iz cierpi lub jest w dobrym humorze, nie watpi, iz znajdzie powdd
tego, jesli tylko poszuka. A wigc szuka go... Po prawdzie nie moze znaleié powodu,
poniewaz nie podejrzewa nawet, gdzie by nalezalo mu szukaé... Céz si¢ dzieje?... Oto
nastgpstwo swego stanu bierze za tegoz przyczyng, np. dzielo, przedsiewzigte w dobrym
humorze (w rzeczy samej przedsiwzigte dlatego, poniewaz juz dobry humor dat odwa-
ge do tego) udaje sie: ecco, dzieto jest powodem dobrego humoru... Faktycznie udanie
si¢ bylo uwarunkowane znowuz przez to samo, co bylo warunkiem dobrego humoru —
przez szezedliwa koordynacie fizjologicznych sit i systeméw.

Czlowiek czuje sig Zle: a wige nie moze uporaé sig z jaka$ troska, z jakims skruputem,
z samokrytyka... Po prawdzie czlowiek mniema, ze jego zly stan jest nastgpstwem jego
skrupulu, jego ,grzechu”, jego ,samokrytyki’...

Ale stan poprawy zupelnej, nieraz po glebokim wyczerpaniu i prostracji, powraca.
»Jakiez to motliwe, ze jestem tak wolny, tak wybawiony? To jest cud; to mégt mi tylko
Bég uczyni¢”. Wniosek: ,Boég przebaczyt mi moéj grzech”...

Stad wynika pewna praktyka: aby wzbudzi¢ uczucia grzechu, aby przygotowa¢ tarzanie
sic w skrusze, nalezy doprowadzi¢ ciato do chorobliwego i nerwowego stanu. Metodyka do
tego jest znana. Jak stuszna, nie podejrzewa si¢ przyczynowe;j logiki faktu: ma sig religijne
wytlumaczenie dla umartwienia ciata, wydaje si¢ ono celem samym w sobie, podczas kiedy
okazuje si¢ ono tylko $rodkiem, by uczyni¢ mozliwg owg chorobliwg niestrawno$¢ skruchy
(widée fixe” grzechu, zahipnotyzowanie kury przez pociagniecie kreski ,grzech”).

Zle obchodzenie si¢ z ciatem wytwarza grunt dla szeregu ,uczué winy”, tzn. ogélne
cierpienie, ktére wymaga wyjasnienia.

Z drugiej strony tak samo wynika metodyka ,zbawienia”: przez modlitwy, ruchy,
miny, zaklecia wywotlalo si¢ wszelkie wyuzdanie uczucia — nastgpuje wyczerpanie, nieraz
nagle, czgsto w postaci epilepsiji. I — za stanem glebokiej somnolencji przychodzi pozér
wyzdrowienia — moéwigc stowami religii: ,zbawienie”.

89.

Wielcy erotycy ideatu, $wigci transfigurowanej i niezrozumianej zmystowosci, ci ty-
powi apostotowie ,,mitosci” (jak Jezus z Nazaretu, $wiety Franciszek z Asyzu, $wigty Fra-
n¢ois de Paule): u nich biadzacy poped plciowy z niewiadomosci schodzi niejako na
manowce, az w koficu musi si¢ zaspokaja¢ jeszcze widmami: ,Bogiem”, ,czlowiekiem”,
sprzyrody”. To zaspokojenie samo nie jest tylko pozornym: u ekstatykéw unio mystica
odbywa si¢, jakkolwiek bardzo poza ich wolg i ,zrozumieniem”, nie bez fizjologicznych
objawdw, towarzyszacych najbardziej zmystowemu i najzgodniejszemu z naturg zaspoko-
jeniu plciowemu.

90.

Niegdy$ te stany i nastgpstwa wyczerpania fizgjologicznego, poniewaz obfituja w rze-
czy nagle, okropne, nie do pojecia i nieobliczalne, miano za wazniejsze niz stany zdrowe
i ich nastgpstwa. Obawiano si¢: przypuszczano tutaj $wiat wyzszy. Sen i marzenia sen-
ne, cieri, noc, lek przyrody uczyniono odpowiedzialnymi za powstanie $wiatéw innych:
przede wszystkim nalezatoby rozwazy¢ z tego wzgledu objawy wyczerpania fizjologiczne-
go. Religie starozytne osobliwie zaprawiaja poboznego do stanu wyczerpania, w ktérym

“gysigeoleci — dzié popr.: tysigcleci. [przypis edytorski]
“najwykszralcertszy — dzié popr. stopieni najwyzszy: najbardziej wyksztatcony. [przypis edytorski]
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musi do$wiadczy¢ takich rzeczy... Mniemano, iz si¢ wstapito w jaki$ porzadek wyzszy,
gdzie wszystko przestaje by¢ znanym. Pozdr jakiej$ mocy wyzszej...

9L

Sen jako nastepstwo wszelkiego wyczerpania, wyczerpanie jako nastgpstwo wszelkie-
go podraznienia nadmiernego...

Potrzeba snu, ubédstwienie i adoracja nawet pojecia ,sen” we wszystkich religiach
i filozofiach pesymistycznych.

Wyczerpanie jest w tym wypadku wyczerpaniem rasy; sen, psychologicznie biorac,
tylko przenosnig o wiele glebszego i dluiszego musu wypoczynku... In praxi® jest to
$mier¢, ktéra pod postacia swojego brata, snu, dziala tak zbrodniczo...

92.

Caly sraining® chrzedcijaiiski pokuty i zbawienia mozna uwazaé jako dobrowolnie
wywolang folie circulaire: jak stuszna, mozliwg do wywolania tylko w jednostkach juz
predestynowanych, mianowicie chorobliwych w zarodku.

93.

Nie méc uporac si¢ z jakims$ przypadkiem zyciowym jest juz oznakg dekadentyzmu. To
jatrzenie na nowo starych ran, tarzanie si¢ w samopogardzie i skrusze jest jedng choroba
wiccej, z ktérej nigdy ,zbawienie duszy”, jeno zawsze nowa forma choroby powstaé moze...

Te ,stany zbawienia” w chrzescijaninie s3 tylko zmianami jednego i tego samego
stanu chorobliwego — tlumaczeniem przesilenia, ktére nastapilo pod postacig pewne;
oznaczonej formuly, ktérg daje nie wiedza, lecz obled religijny.

Jest si¢ tez w chorobliwy sposéb dobrym, kiedy si¢ jest chorym... Wicksza cz¢$¢ apa-
ratu psychologicznego, ktérym chrzedcijanizm pracowat, zaliczamy teraz do form histerii
i epilepsoidis.

Calej praktyce uzdrowienia duszy nalezy przywrécié podstawe figjologiczng: ,wy-
rzut sumienia” jako taki jest przeszkoda do wyzdrowienia — trzeba usitowaé przewa-
zy¢ wszystko przez nowe postepki, by jak najpredzej ujé¢ przed schorzatoscia samorortu-
7y... Czysto psychologiczng praktyke kosciola i sekt nalezatoby okrzyczeé jako zagrazajaca
zdrowiu... Chorego nie leczy si¢ przez modlitwy i zaklecia zlych duchéw: stany ,,spokoju”,
ktére nastepuja pod wplywem takich dziatan, dalekie sa od tego, by w psychologicznym
znaczeniu wzbudza¢ zaufanie...

Jest si¢ zdrowym, jesli si¢ kpi ze swej powagi i ze swego zapatu, ktérym jakis szczegot
zycia nas w ten sposob zabipnotyzowat, jesli przy zgryzocie sumienia czujemy co$, jak
kiedy pies chwyta kamien z¢bami — jesli wstydzimy si¢ swej skruchy.

Dotychczasowa praktyka, czysto psychologiczna i religijna miafa na celu tylko zmia-
ng objawdw: uwaiala cztowicka za uzdrowionego, jeéli unizyt si¢ przed krzyzem i czynit
przysicgi, iz bedzie cztowiekiem dobrym... Ale zbrodniarz, ktéry z pewna ponurg powagg
obstaje przy swoim przeznaczeniu i nie spotwarza w nastgpstwie swego czynu, ma wigcej
zdrowia duszy... Zbrodniarze, z ktérymi Dostojewski zyt razem w katordze, byli zbioro-
wo iz osobna naturami niezlomnymi — nie saz oni sto razy wiecej warci niz ,ztamany”
chrzescijanin?

94.

Przeciw skrusze. Nie lubi¢ tego rodzaju tchérzostwa wobec wlasnego czynu; nie nale-
zy odstgpowaé samego siebie pod nawaly niespodziewanej hariby i utrapienia. Kraficowa
duma jest tam raczej na miejscu. Ostatecznie, coz to pomoze! Zaden CZyn przez to, iz
si¢ za niego zaluje, nie staje si¢ niepopelnionym; nie staje si¢ nim réwniez i przez to, ze
zostal ,przebaczony” lub ,przeblagany”. Trzeba by by¢ teologiem, zeby wierzy¢ w moc,
ktéra gladzi winy: my immoraliSci wolimy nie wierzy¢ w ,wing”. My jeste$my za tym, ze
kazdy postepek jest w zasadzie identycznym co do wartoéci — réwniez ze postepki, ktore
zwracajg si¢ przeciw nam samym, wlasnie przez to, ekonomicznie biorac, moga by¢ jeszcze

Bin praxi (fac.) — tu: w praktyce. [przypis edytorski]

“training (ang.) — trening, ¢wiczenie, praktyka. [przypis edytorski]

“folie circulaire (fr.) — psychoza okresowa, cyklofrenia (takze ang. circular insanity); choroba psychiczna po
raz pierwszy opisana w 1851 r. przez fr. psychiatre Jean-Pierre’a Falreta (1794-1870). [przypis edytorski]
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pozytecznymi, ogdlnie pozgdanymi postepkami. W poszczegdlnym wypadku przyznamy,
ze jaki$ czyn moégt byt nam by¢ tatwo oszczgdzonym — tylko okolicznosci sprzyjajace
zachecily nas do niego. Ktéz z nas, zachecony przez okolicznosci sprzyjajgee, nie bylby
przeszedt juz calej skali przestepstw?... Przeto nigdy nie nalezy méwié: ,tego a tego nie
powiniene$ byt uczynic¢”, lecz zawsze jeno: ,jakiez to dziwne, ze nie uczynilem tego juz
sto razy!”. Ostatecznie najmniejsza iloé¢ postepkéw sa postepkami typowymi i rzeczywi-
$cie skroceniami danej osoby; a zwazywszy, jak malo osobistego zawiera si¢ w przewaznej
ilosci ludzi, rzadko kiedy jaki$ czlowiek zostaje scharakteryzowany przez czyn pojedynczy.
Czyn wynikajacy z okolicznosci, czyn tylko naskérkowy, wystepujacy odruchowo jako
skutek podniety: zanim glab naszej istoty zostala tym dotknieta, zanim zostanie o to
zapytana. Gniew, napa$é, pchniecie nozem: ¢z w tym jest z osobistosci! Czyn przyno-
si z soba czgsto pewien rodzaj ostupialego wzroku i niewoli: tak iz sprawca czynu jest
przez wspomnienie tegoz jakby zaklety i sam czuje si¢ jeszcze tylko czgscig przynalezng.
To umystowe zaklécenie, pewng forme zahipnotyzowania nalezy przede wszystkim zwal-
czaé: pojedynczy czyn, niechaj bedzie jaki chce, jest przeciez w poréwnaniu ze wszystkim,
co si¢ czyni, réwny zeru i moze by¢ pominigty w rachunku, a mimo to rachunek nie be-
dzie falszywy. Niestuszny interes, jaki spoleczenistwo mie¢ moze w tym, by calg nasza
egzystencje sprawdzaé w jednym tylko kierunku, jak gdyby zamiarem jego bylo wysuwaé
naprzéd jaki$ czyn pojedynczy, nie powinien zarazaé sprawcy czynu: niestety dzieje si¢ to
prawie stale. Pochodzi to stad, ze po kazdym czynie z niezwyklymi nastgpstwami naste-
puje zaktocenie umystowe: obojetna, czy te nastepstwa sg dobre czy zle. Prosze przyjrzeé
si¢ zakochanemu, ktdry otrzymal obietnice; poecie, ktérego oklaskuja w teatrze: nie réz-
nig si¢ oni, co si¢ tyczy torpor intellectualis, w niczym od anarchisty, ktéremu znienacka
robig rewizj¢ w mieszkaniu.

Istnieja postepki, ktdre s3 nas niegodne: postepki, ktore, wzigte jako typowe, ze-
pchnelyby nas do nizszego gatunku. Tutaj nalezy unikaé tylko tego jednego bledu, zeby
nie uwazac ich za typowe. Istnieje tez odwrotny rodzaj postgpkéw, ktérych my nie jeste-
$my godni: wyjatki, zrodzone ze szczegblnej pelni szczgécia i zdrowia, przyplywy naszych
fal najwyzszych, ktére burza, przypadek jeszcze raz tak wysoko wydely: takie postgp-
ki i ,dzieta” réwniez nie s3 typowe. Artysty nigdy nie powinno si¢ mierzy¢ miarg jego
dziefa.

95.

Powszechne zludzenie i tudzenie si¢ w dziedzinie tak zwanego moralnego doskona-
lenia sig. Nie wierzymy w to, ze jaki$ czfowiek stanie si¢ innym, jesli nim juz nie jest:
tzn. je$li nie jest, jak to si¢ czesto zdarza, wieloscig osobistosci, przynajmniej zakrojow
na osobistosci. W tym wypadku osiaga si¢ to, iz inna rola wystepuje na pierwszy plan, iz
ydawny cztowiek” zostaje odepchnicty... Wyglad si¢ zmienil, nie istota... Ze kto$ przestaje
popetniaé pewne postepki jest to tylko factum brutum®, ktére pozwala na najrézniejsze
tlumaczenia. Dla spoleczefistwa wprawdzie to jedno wila$nie przedstawia interes, iz kto$
nie popelnia juz wigcej pewnych postgpkéw: w tym celu wydobywa go ono z tych wa-
runkéw, gdzie moze on popelniaé pewne postepki: jest to w kazdym razie madrzejsze niz
usitowanie rzeczy niemozliwych, mianowicie staranie si¢ o przetamanie fatalnoéci takiej
a nie innej istoty jego charakteru. Koéciét — a stat si¢ on tylko pod tym wzgledem zastep-
ca i dziedzicem filozofii starozytnej — wychodzac z innej miary wartodci i cheae ratowad
»dusze”, ,zbawienie” duszy, wierzy jednak w gladzacy sile¢ kary i nast¢pnie w zmazujaca
sile przebaczenia: jedno i drugie jest zludzeniem przesadu religijnego — wina nie gladzi,
przebaczenie nie zmazuje, czyn popetniony nie moze sta¢ si¢ niepopetnionym. Przez to,
ze kto$ o czym$ zapomina, bynajmniej jeszcze nie jest dowiedzionym, ze co$ nie istnieje
juz... Czyn wycigga swoje konsekwencje o cztowieku i poza czfowiekiem, obojetny, czy
uchodzi on za ukarany, ,zgladzony”, ,przebaczony” i ,zmazany”, obojetny, czy Koécidt
sprawce jego zaawansowal tymczasem na $wictego. Koscidl wierzy w rzeczy, ktorych nie
ma, w ,dusze”; wierzy w skutki, ktérych nie ma, w boskie dzialania; wierzy w stany,
ktorych nie ma, w grzech, odkupienie, zbawienie duszy: zatrzymuje si¢ on wszedzie na

“torpor intellectualis (fac.) — otgpienie (odr¢twienie) intelektualne. [przypis edytorski]
factum brutum (fac.) — ciezki (tgpy, tu: nieopracowany) czyn. [przypis edytorski]

FRIEDRICH NIETZSCHE Wola mocy 36



powierzchni, przy znakach, minach, stowach, ktére tlumaczy arbitralnie. Posiada on do
korica przemyslang metodyke psychologicznego falszerstwa.

96.

Chrzescijaiscy szarlatani moralnosci. Wspotuczucie i pogarda szybko si¢ zmieniajg
i chwilami jestem oburzony, jak na widok zuchwalej zbrodni. Tutaj biad zrobiono obo-
wigzkiem — cnotg — chybienie staje si¢ uderzeniem, instynkt niszczycielski usyste-
matyzowany jako ,odkupienie”; tutaj kazda operacja staje si¢ okaleczeniem, wycieciem
nawet narzadéw, keédrych energia jest warunkiem niezb¢dnym wszelkiego powrotu zdro-
wia. A w najlepszym razie nie leczy sie, lecz tylko szereg symptomatéw cierpienia zostaje
wymieniony na inny... I ten niebezpieczny nonsens, system zharbienia i obrzezania zycia
uwazany jest jako $wigty, jako nietykalny; zy¢ na jego ustugach, by¢ narz¢dziem tej sztu-
ki lekarskiej, by¢ kaptanem to odznacza, to robi czcigodnym, to czyni $wictym i nawet
nietykalnym. Tylko béstwo moze by¢ tworcg tej najwyzszej szeuki lekarskiej: tylko jako
objawienie odkupienie jest zrozumiatem, tylko jako ake laski, jako najbardziej niezastu-
zony dar, ktdry stworzeniu zrobiono.

Twierdzenie pierwsze: na zdrowie duszy patrzy si¢ jak na chorobg, z niedowierza-
niem...

Twierdzenie drugie: warunki niezbedne do silnego i kwitngcego zycia, silne pozadania
i namietno$ci, uwazane sg jako zarzuty przeciwko silnemu i kwitnacemu zyciu.

Twierdzenie trzecie: wszystko, skad czlowiekowi grozi niebezpieczedstwo, wszystko,
co moze zapanowaé nad nim i zniszczy¢ go, jest zlem i pogardy godnym — z korzeniem
powinno by¢ wyrwanym z jego duszy.

Twierdzenie czwarte: czlowiek, ktérego uczyniono nieszkodliwym dla siebie i dla in-
nych, staby, rzucony o ziem w pokorze i skromnosci, swej stabosci $wiadom, ,grzesznik”
— to jest typ najbardziej pozadany, typ, ktéry za pomoca pewnej chirurgii duszy tez
mozna zrobic...

97.

Kaptan chce dopia¢ tego, zeby uchodzit za najwyzszy typ cztowieka, zeby panowal —
nawet i nad tymi, ktérzy maja w reku wladzg, zeby byl nienaruszalnym, nietykalnym, zeby
byt najsilniejszq wtadzg w gminie, absolutnie niemozliwg do zastgpienia i do niedocenienia.

Srodek: on jeden jest wiedzgcym; on jeden jest cnotliwym; on jeden w najwyzszym
stopniu panuje nad samym sobg; on jeden jest w pewnym sensie Bogiem i wraca na lo-
no béstwa, on jeden jest osobg posrednia miedzy Bogiem a pozostatymi; bostwo karze
wszelka szkode, wszelkg mysl skierowang przeciw kaplanowi.

Srodek: prawda istnieje. Jest tylko jedna forma osiggniccia jej: sta¢ si¢ kaptanem.
Wszystko, co jest dobrem, jak tad, jak tradycja ma swe zrédlo w madrosci kaptanéw. Ksiega
$wieta jest ich dzielem. Nie ma innego zrédla dobra procz kaptana. Wszelki inny rodzaj
przedniodci rozni si¢ rangg od kaplariskiej, np. przednio$¢ krdla.

Konsekwencja: jezeli kaptan ma by¢ typem najwyzszym, to wznoszenie si¢ do jego cndt
musi stanowi¢ wzrost warto$ci ludzi. Studium, odzmystowienie, nieczynnosé, niewzruszo-
nosé, beznamigtnosé, uroczysto$é — przeciwienistwo: najnizszy gatunek czlowieka.

Kaptan glosit jeden rodzaj moralnosci: zeby jego samego odczuwano jako typ najwyz-
szy. On koncypuje typ przeciwny: tschandali. Usitowanie wszystkimi $rodkami uczynie-
nia tego typu godnym pogardy stanowi tlo ustroju kastowego. Kraricowa obawa kaptana
przed zmystowoscig jest uwarunkowang przez przeswiadczenie, ie tutaj ustrdj kastowy (to
znaczy ustrdf w ogole) jest najbardziej zagrozony... Wszelka ,tendencja swobodniejsza”
in puncto puncti®® obala i odrzuca precz ustawodawstwo malzeniskie.

98.

Krytyka swigtego klamstwa. Ze w celach poboznych ktamstwo jest dozwolonym, to
nalezy do teorii kazdego duchowienistwa — o ile klamstwo takie nalezy do jego prakeyki,
ma by¢ przedmiotem niniejszego badania.

Ale takze i filozofowie, o ile z zamystami kaplaskimi zamierzajg wzig¢ w rece kie-
rownictwo ludzmi, natychmiast przyrzadzaja sobie prawo do ktamstwa: Platon na czele.

®in puncto puncti (fac.) — w punkcie punktu; dokladnie, precyzyjnie; wladciwie. [przypis edytorski]
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Najwspanialszym jest owo klamstwo podwdijne, rozwinigte przez typowo-aryjskich filo-
zoféw Wedanty®: dwa systemy przeczgce sobie we wszystkich punktach gtéwnych, ale ze
wzgledu na cele wychowawcze zastepujace siebie, wypetniajace, dopelniajace. Ktamstwo
jednego ma stworzy¢ stan, w ktorym prawda drugiego staje si¢ dopiero styszalng...

Jak daleko siega pobozne klamstwo kaptanéw i filozoféw? Trzeba tutaj zapyta, jakie
warunki do wychowania oni posiadajg, jakie dogmaty muszg oni wynajdowad, by zadoéé-
uczyni¢ tym warunkom?

Po pierwsze: musza oni mie¢ po swojej stronie wiadzg, autorytet, bezwarunkows
wiarogodno$¢.

Po drugie: musza mie¢ w reku caly przebieg natury, tak, izby wszystko, co spotyka
jednostke, wydawalo si¢ zaleznym od ich prawa.

Po trzecie: muszg mie¢ takze dalej sicgajacy zakres wladzy, kedrego kontrola ukrywa
si¢ przed wzrokiem podleglych: miar¢ kary na tamtym $wiecie ,,po $mierci” — jak stusz-
na, takze i sposoby, by zna¢ drogg do zbawienia. Muszg oni oddali¢ pojecie przebiegu
naturalnego: ale poniewaz sg to ludzie madrzy i myslacy, wiec moga obiecywa¢ mnogie
skutki, naturalnie jako uwarunkowane przez modlitwy lub éciste postgpowanie wedle ich
prawa. Moga réwniez zarzgdzi¢ mnéstwo rzeczy, ktére sg absolutnie rozumne — jeno
ze nie wolno im wymieni¢ doéwiadczenia, empirii jako Zrédia tej madrodci, ale jakie$
objawienie lub nastepstwo ,najcigzszych ¢wiczeri pokutnych”.

Swigte klamstwo dotyczy zatem zasadniczo: celu postepku (cel naturalny, rozum czyni
si¢ niewidocznym: cel moralny, jakie$ spelnienie przepisu prawa, jaka$ ustuznos$é wzgle-
dem Boga ukazuje si¢ jako cel): nastgpstwa postgpku (nastgpstwo naturalne zostaje wy-
lozone jako nadprzyrodzone i aby dziata¢ pewniej, kaze si¢ spodziewaé innych, niepod-
legajacych kontroli, nadprzyrodzonych nastgpstw).

W ten sposdb zostaje stworzonym pojecie dobra i zta, ktére ukazuje si¢ zgota i zu-
pelnie oderwanym od pojgcia naturalnego ,pozyteczny”, ,szkodliwy”, ,sprzyjajacy zyciu”,
»ubozacy zycie” — moze ono staé si¢ nawet wprost wrogim naturalnemu pojeciu dobra
i zha, jako ze wymyslono zycie inne.

W ten sposdb zostaje stworzonym w korcu to stawne ,sumienie”: glos wewnetrzny,
ktéry przy kazdym postepku mierzy warto$¢ postgpku nie wedle nastepstw tegoz, jeno ze
wzgledu na zamiar i zgodno$¢ tego zamiaru z ,prawem”.

Swicte klamstwo wynalazto zatem karajgcego™ i nagradzajacego Boga, ktory écidle
uznaje ksiege praw kaplanéw i wysyla ich w $wiat, jako swoich heroldéw i pelnomoc-
nikéw; — jakie$ z tamtref strony Zycia, w kedrym wielkg maszyne karajacg wyobraza si¢
sobie jako dopiero w calej pelni czynng — w tym celu nieSmiertelnos¢ duszy; sumienie
w czlowieku jako $wiadomos$¢ tego, ze dobro i zlo jest niewzruszone — ze sam Bég tu
przemawia, jesli ono doradza postepowanie zgodne z przepisami kapladskimi; moralnos¢
jako zaprzeczenie wszelkiego naturalnego przebiegu, jako zredukowanie wszystkiego, co
si¢ dzieje do moralnie uwarunkowanych wydarzen, dziatanie moralnosci (tzn. idea kary
i nagrody) jako przenikajace $wiat, jako jedyna potega, jako creator wszelkiej zmiany;
prawda jako dana, jako objawiona, jako we wszystkich szczegdlach zgodna z naturg ka-
planéw, jako warunek wszelkiego zbawienia i szczgscia w tym i tamtym zyciu.

In summa®': czym jest oplacone moralne doskonalenie si¢. Zawieszenie rozumu, zre-
dukowanie wszelkich motywéw do obawy i nadziei (kara i nagroda); zaleznos¢ od opieki
kaplanskiej nad maloletnimi, od formalistycznej dokladnosci, ktéra roéci pretensie, iz
wyraza wol¢ boska; zaszczepienie jakiego$ ,sumienia”, ktére stawia falszywa wiedzg za-
miast badania i préby; jak gdyby bylo juz pewnym, co czyni¢, a czego zaniecha¢ nalezy
— pewien rodzaj kastracji szukajacego i naprzéd dazacego ducha; in summa: najgorsze
okaleczenie cztowieka, jakie mozna sobie wyobrazi¢, rzekomo jako ,cztowiek dobry”.

In praxi®? caly rozum, cale dziedzictwo madrosci, subtelnoéci, ostroznodci, ktére jest
zalozeniem kanonu kaplanskiego, zostalo nastgpnie samowolnie zredukowane do li tyl-

®Wedanta — wiedza plynaca z hinduistycznych ksiag, tj. Wed; nurt (niejednorodny i rozgaleziony) filo-
zofii indyjskiej; dost. ,zwieniczenie Wed”, odwolanie do koricowych ksiag Wed, tzw. Upaniszad, zawierajacych
przewaznie spekulacje filozoficzne. [przypis edytorski]

Okarajgcy — dzi$ popr.: karzacy. [przypis edytorski]

Stin summa (fac.) — tu: podsumowujac. [przypis edytorski]

52in praxi (fac.) — tu: w praktyce. [przypis edytorski]
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ko mechaniki: zgodnoé¢ z prawem uchodzi juz za cel, za cel najwyiszy, zycie nie ma juz
zadnych problematéw wigcej; cale wyobrazenie $wiata jest zbrukane przez ideg kary; zycie
samo, ze wzgledu na to, by zycie kapfasiskie przedstawi¢ jako non plus ultra doskonatosci,
zostato przerobione w mysli na spotwarzenie i zbrukanie zycia; pojecie ,Bég” przedstawia
odwrécenie si¢ od zycia, krytyke, nawet pogardzanie zyciem; prawda zostata przerobiong
w mysli jako klamstwo kaplariskie, dazenie do prawdy jako studiowanie pisma, jako érodek
do stania sig teologiem...

2. Krytyka chrzeécijanizmu

A) DO HISTORII CHRZESCIJANIZMU

99.

Kaptani zydowscy wszystkie swoje uroszczenia umieli prezentowaé jako ustawe boskg,
jako zastosowanie si¢ do przykazania boskiego... réwniez wszystko, co stuzylo do tego,
by zachowa¢ Izraela, umozliwienie jego egzystencji (np. sume uczynkéw: obrzezanie, kult
ofiarny jako centrum narodowej $wiadomosci), umieli wprowadzi¢ nie jako nature, lecz
jako ,,Boga”. Ten sposdb postepowania ciggnie sig dalej; w obrebie zydostwa, gdzie koniecznoéé
yuczynkéw” nie byla odczuwang (mianowicie jako odgrodzenie si¢ na zewngtrz), mogta
byta by¢ powzigta koncepcja kaplaniskiego rodzaju czlowieka, ktérego stosunek jest taki,
jak ,natury wytwornej” do arystokraty; niekastowa i niejako samorzutna kaplanskoéé
duszy, ktdra, zeby przeciwienistwo swoje silnie odréinié od siebie, przykiadata warto$¢ nie
do ,uczynkéw”, lecz do ,zamiaru”...

W rzeczy samej chodzilo znowu o to, by dopig¢ pewnego oznaczonego typu du-
szy: niejako powstanie ludu w obrebie narodu kaplariskiego — pietystyczny ruch z dotu
(grzesznicy, celnicy, niewiasty, chorzy). Jezus z Nazaretu byt znakiem, po ktérym si¢
poznawali. 1 znowuz, by méc wierzy¢ w siebie, potrzebujg oni teologicznej transfiguraci:
potrzeba im niemalej rzeczy, bo ,syna Bozego”, by zjednaé sobie wiare. I zupelnie tak
samo, jak kaplani falszowali calg histori¢ Izraela, tak zrobiono jeszcze prébe fatszowania
w ogole historii ludzkosci, zeby chrzescijanizm moégt wydawad si¢ najkardynalniejszym
zdarzeniem. Ruch ten mégt byt powstaé tylko na gruncie zydowskim: ktérego czynem
gléwnym bylo sples¢ razem wing i nieszczescie i wszelk wing zredukowaé do winy wzgle-
dem Boga: chrzedcijanizm jest tego drugyg potegq.

100.

Wierzacy sa $wiadomi tego, ze chrzescijanstwu zawdzigczajg nieskoriczenie wiele i wnio-
skujg zatem, ze jego tworca jest osobisto$cig pierwszorzedng... Wniosek ten jest falszywy,
ale jest on typowym wnioskiem tych, keérzy czczg. Obiektywnie patrzac, byloby moz-
liwym, po pierwsze, izby si¢ mylili co do wartosci tego, co chrzedcijanistwu zawdzigczaj:
przekonania nie dowodza niczego na korzy$¢ tego, o czym si¢ jest przekonanym, w reli-
giach uzasadniajg one raczej jeszcze podejrzenie przeciw... Po drugie, bytoby mozliwym,
ze tego, co si¢ chrzescijadstwu zawdzigcza, nie powinno by si¢ przypisywaé jego spraw-
cy, lecz wladnie gotowemu utworowi, caloéci, kosciolowi itd. Pojecie ,,sprawca” jest tak
wieloznacznym, ze moze oznaczaé nawet sama tylko przyczyne okolicznosciows jakiegos
ruchu: powigkszono postaé zalozyciela w tej mierze, jak koscidl rést; ale wlasnie ta optyka
oddawania czci pozwala na wniosek, ze kiedys$ zatozyciel ten byl czym$ bardzo niepew-
nym i nieustalonym — na poczatku... Prosz¢ pomysled, z jaka swobodg Pawel traktuje
problemat osoby Jezusa, prawie eskamotuje> — kto$, kto umarl, kogo po jego $mierci
znowu widziano, ktog, kogo Zydzi na émier¢ skazali... Sam tylko ,motyw”: muzyke on
dorabia do tego.

I0L.

Takie i chrzescijanie zrobili tak jak Zydzi i to, co odczuwali jako warunek istnienia
i nowo$¢, wlozyli w usta swemu mistrzowi i inkrustowali tym jego zycie. Réwniez od-
dali mu calg madro$¢ przystéw — jednym slowem, faktyczne swoje zycie i cierpienie
przedstawili jako postuszeristwo i przez to uswiccili dla swojej propagandy.

SBeskamotowad — zrecznie ukry¢ lub skra$é (na wzdr sztuk kuglarskich). [przypis edytorski]
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Na czym wszystko polega, to okazuje si¢ u Pawla: jest to mafo. Reszta jest wyrobie-
niem typu $wictego z tego, co bylo przez nich uwazanym za $wicte.

Cata ,nauka o cudach”, wliczajac w to zmartwychwstanie, jest konsekwencja samo-
uswietnienia si¢ gminy, ktéra to, do czego sama sadzita si¢ zdolng, w wickszym jeszcze
stopniu przypisywala swemu mistrzowi (resp.> z niego wyprowadzala swy sile...).

102.

Chrzecijanizm jest jeszcze mozliwy w kazdej chwili... Nie jest przywigzany do zad-
nego z tych bezwstydnych dogmatéw, ktére ustroily si¢ w jego imig: nie potrzebuje ani
nauki o Bogu osobowym, ani nauki o grzechu, ani o niesmiertelnosci, ani o zbawieniu, ani
o wierze; nie potrzeba mu zgola zadnej metafizyki, tym mniej ascetyzmu, tym mniej
chrzedcijaniskiego ,przyrodoznawstwa’...

Kto by powiedzial teraz ,nie cheg by¢ zolnierzem”, ,nie troszezg si¢ o sady”, ,nie ko-
rzystam z ustug policji”, ,nie cheg czynié nic takiego, co zakldca spokdj we mnie samym:
a je$li mam z tego powodu cierpie¢, to nic bardziej nie zachowa mi mego spokoju jak
cierpienie...” — ten bylby chrzeécijaninem.

Cata nauka chrzeécijaiska o tym, w co wierzy¢ si¢ powinno, cala chrzescijariska ,,praw-
da” jest nikczemnym klamstwem i oszukanstwem: i dokladnym przeciwienistwem tego,
co dalo poczatek ruchowi chrzescijaiskiemu.

To wiasnie, co w koscielnym znaczeniu jest chrzescijaiskim, to jest od razu antychrze-
Scijariskim: same jeno rzeczy i osoby zamiast symboléw, sama jeno historia zamiast faktéw
wieczystych, same jeno formuly, obrzadki, dogmaty zamiast prakeyki zycia. Chrzescijari-
ska jest zupelna obojetnoé¢ na dogmaty, kult, kaplanéw, kosciél, teologie.

Praktykowanie chrzeécijanizmu nie jest zadnym dziwactwem, jak i praktykowanie
buddyzmu zgota nim nie jest: jest ono $rodkiem do stania si¢ szcz¢sliwym...

103.

Jezus zycie rzeczywiste, zycie w prawdzie, przeciwstawil owemu zyciu zwyklemu: od
niczego nie jest on bardziej dalekim, jak od tej prostackiej niedorzecznodci ,,uwiecznio-
nego Piotra”, wiecznego trwania osobowego. Co on zwalcza, to panoszenie si¢ ,,osoby”:
jakzez moze on chcie¢ t¢ wlasnie uwieczniaé?

On zwalcza réwniez hierarchie w obrebie gminy, nie obiecuje jakiejkolwiek proporcji
nagrody stosownie do czynu dokazanego: jakzez moglt on mie¢ na mysli kare i nagrode
na tamtym $wiecie!

104.

Tworca chrzescijanizmu musiat to odpokutowal, iz zwrécil si¢ do najnizszej warstwy
zydowskiego spoleczeristwa i inteligencji. Powzicla ona o nim koncepcje w tym duchu,
ktéry pojmowala... Jest to prawdziwg haribg, iz wyfabrykowano jaka$ histori¢ zbawienia,
jakiego$ Boga osobowego, jakiego$ zbawiciela osobowego, jaka$ nie$miertelno$é osobo-
wa i ze z nauki, ktdra odmawia rzeczywistoéci wszystkiemu, co osobiste i historyczne,
pozostawiono i zatrzymano calg lichotg ,osoby” i ,historii”...

Legenda o zbawieniu zamiast symbolicznego teraz i w kazdym czasie, tutaj i wszedzie;
cud naoczny zamiast symbolu psychologicznego.

105.

Chrzeécijanizm pierwotny jest zniesieniem patistwowosci: zabrania przysiegi, stuzby
wojskowej, trybunaléw, samoobrony i obrony jakiejkolwiek catosci, réznicy miedzy ro-
dakami i obcymi, réwniez ustroju stanowego.

Wzdr Chrystusa: nie opiera si¢ tym, ktérzy mu zto wyrzadzaja; nie broni si¢; czyni
wigcej: ,nadstawia lewy policzek” (na pytanie ,czy jeste$ Chrystus?” odpowiada ,,i odtad
ujrzycie syna czlowieczego, siedzacego po prawicy mocy i przychodzacego w oblokach
niebieskich”). Zabrania, by jego uczniowie bronili go; zwraca uwage na to, ze moglby
mie¢ pomoc, ale nie chee.

Chrzedcijanizm jest takze skasowaniem spoleczeristwa: daje on pierwszeristwo wszyst-
kiemu, co ono lekcewazy, wyrasta z okrzyczanych, zniestawionych i skazanych, tredowa-

Sdresp. — skrot od lac. respective: wzglednie. [przypis edytorski]
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tych wszelkiego rodzaju, ,grzesznikéw”, ,celnikéw”, prostytutek, najgtupszego pospél-
stwa (,rybakéw”); gardzi bogatymi, uczonymi, wytwornymi, cnotliwymi, tymi, ktorzy
s3 ,korrekt”...

106.

Do psycbologicznego problematu cbrzes’cijanizmu. Sita poruszajgca zostaje; ressentiment>,
bunt ludu, bunt upoéledzonych. (Z buddyzmem rzecz si¢ ma inaczej: on nie zrodzit si¢
z ruchu wyniklego z ressentiment. On zwalcza je, poniewaz pobudza ono do dzialania.)

To stronnictwo pokoju pojmuje, ze zrezygnowanie z wrogosci w myslach i czynach jest
warunkiem odréznienia i utrzymania. Tutaj thkwi trudno$¢ psychologiczna, ktéra prze-
szkodzita zrozumieniu chrzeécijanizmu: poped, ktéry go stworzyt, wymusza zasadnicze
zwalczanie jego samego.

Tylko jako stronnictwo pokoju i niewinnosci ten ruch buntowniczy ma moznoé¢ powo-
dzenia: musi on zwycigzy¢ przez kraficowy tagodnosé, stodycz, migkko$é, jego instynke
pojmuje to. Sztuka: poped, ktdrego sie jest wyrazem, zaprzeczy(, skazaé, popisywac sig
ustawicznie przeciwienistwem tego popedu w czynach i stowach.

107.

wldeat chrzescijariski”: po zydowsku madrze zainscenizowany. Psychologiczne popedy za-
sadnicze, jego ,natura’:

bunt przeciw panujacej wladzy duchownej;

préba uczynienia cnét, przy ktérych mozliwym jest szezgscie najnizszych, sedziow-
skim ideatem wszelkich warto$ci — nazwania go Bogiem: instynkt zachowawczy warstw
najubozszych w zycie;

absolutne wstrzymanie si¢ od wojny, opér usprawiedliwi¢ na podstawie ideatu —
réwniez postuszedstwo;

mitoé¢ migdzy soba, jako nastgpstwo milosci do Boga. Przeciwko grzechowi kazdego
czasu gotowy i ostatni $rodek...

Fortel: zaprzeé si¢ wszelkich mobilia naturalnych i odwrécié je na duchowno-zaswia-
towe... cnotg i cze$¢ dla niej wyzyska¢ catkiem i zupelnie dla siebie, krok za krokiem
odsung¢ od niej wszystko, co niechrzeécijariskie.

108.

Rzekoma miodosé. Oszukuje sig siebie, jesli si¢ marzy tutaj o jakim$ naiwnym i mlo-
dym bycie narodu, ktéry odbija od starej kultury; istnieje przesad, jakoby w tych najniz-
szych warstwach narodu, gdzie chrzedcijanizm rést i korzenie zapuszezal, wytrysto znowu
glebsze irédlo zycia: nie rozumie si¢ nic z psychologii chrzescijafiskosci, jesli ja si¢ uwaza
za wyraz nowo pojawiajacej si¢ mlodosci narodu i wzmocnienia rasy. Przeciwnie: jest to
typowa forma dekadentyzmu, wydelikacenie moralnoéci i histeria w znuzonej i niemajacej
juz celu, chorobliwej mieszaninie ludno$ci. To dziwaczne towarzystwo, ktére tutaj zgro-
madzilo si¢ dookota tego mistrza w uwodzeniu ludu, powinno by wlasciwie wystgpowad
zbiorowo i z osobna w romansie rosyjskim: wszystkie choroby nerwéw daja sobie w nich
rendez vous... nieobecno$¢ zadan, instynkt, iz wlasciwie wszystko ma sie juz ku konicowi,
iz nic si¢ juz nie oplaca, zadowolenie w pewnym dolce far niente®®.

Potega i pewno$¢ przyszlosci zydowskiego instynktu, potworno$é jego dlugotrwalej
woli zycia i mocy thwi w jego panujacej klasie; warstw, ktére wywyisza mlody chrzedci-
janizm, nic nie znamionuje lepiej niz znuzenie instynktu. Ma si¢ tego dos¢: to jest jedno
— i jest si¢ zadowolonym, u siebie, w sobie, dla siebie — to jest to drugie.

109.
Ta religia nibilistyczna wyszukuje sobie elementéw dekadentyzmu i rzeczy pokrewnych
W starozytnosci; mianowicie:
a) stronnictwa stabych i nieudanych (ausszus™’ $wiata starozytnego: to, co on najsilniej
od siebie odpychat...);

b) stronnictwa przemoralizowanych i antypogariskich;

SSressentiment (fr.) — rozgoryczenie, zal, uraza, resentyment. [przypis edytorski]
Sedolce far niente (wl.) — stodkie nierobienie niczego; stodka bezczynnoé. [przypis edytorski]
Sausszus (z niem. Ausschuss) — odpadek, odrzut. [przypis edytorski]
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¢) stronnictwa politycznie znuzonych i indyferentnych (zblazowani Rzymianie...), od-
narodowionych, ktérym pozostala pustka;

d) stronnictwa tych, ktérzy maja siebie dos¢ — ktérzy chetnie uczestnicza w przy-
gotowywaniu jakiego$ podziemnego spisku.

110.

Zycie chrzescijarisko-zydowskie: tutaj przewazalo nie ressentiment®®. Dopiero wielkie
przesladowania spowodowaly moze takie wybujanie nami¢tnosci — zardéwno zar mitosci,
jak 1 Zar nienawisci.

Kiedy si¢ widzi, jak najdrozsze nam osoby padaja ofiarg za nasza wiare, wtedy cztowiek
staje si¢ agresywnym; zwycigstwo chrzescijanizmu® zawdzigcza si¢ jego przesladowcom.

Ascetyzm w chrzescijanizmie nie jest specyficznym: Schopenhauer Zle to zrozumiat:
on wrasta tylko w chrzecijanizm: wsz¢dzie tam, gdzie i bez chrzedcijanizmu ascetyzm
istnieje.

Chrzescijanizm hipokondryczny, pastwienie si¢ i torturowanie sumienia jest réwniez
whasciwoscig jeno pewnego gruntu, na ktérym wartosci chrzescijariskie zapuscily korze-
nie: nie jest on chrzeécijanizmem samym. Chrzedcijanizm przyjal w siebie wszelkiego
rodzaju choroby chorobliwych gruntéw: mozna by mu jedynie zarzuci¢, iz nie umial si¢
obroni¢ przeciw zadnej zarazie. Ale wladnie to jest jego istota: chrzescijanizm jest typem
dekadentyzmu.

1L

Poganizm — chrzescijanizm. Pogaiiskim jest przytakiwanie temu, co naturalne, uczu-
cie niewinnosci w rzeczach naturalnych, ,naturalno$¢”. Chrzescijariskim jest zaprzeczanie
tego, co naturalne, uczucie niegodziwosci w rzeczach naturalnych, przeciwno$¢ naturze.

,,Niewinnym” jest np. Petroniusz: chrzeécijanin w poréwnaniu Z tym szczesliwcem
stracit niewinno$¢ raz na zawsze. Ale poniewaz ostatecznie takze i chrzescijariski status musi
by¢ jeno stanem natury, lecz nie wolno mu pojmowac siebie takim, wigc ,chrzescijariski”
oznacza falszerstwo, podniesione do zasady psychologicznej interpretadji...

2.

Niewiedza in psychologicis — chrzescijanin nie ma weale systemu nerwowego; pogar-
da i samowolna ch¢¢ odwracania oczu od wymagan ciata, od odkrycia ciala; zalozenie, iz
tak jest zgodnie z wyisza naturg czlowieka — iz duszy koniecznie wychodzi to na dobre;
zasadnicza redukcja wszystkich uczué ciata do moralnych wartoéci; sama choroba nawet
pomyslana jako uwarunkowana przez moralno$¢, na przykiad jako kara lub jako do$wiad-
czenie lub tez jako stan zbawienia, w ktérym czlowiek staje si¢ doskonalszym, nizby nim
mogt by¢ w stanie zdrowym (mysl Pascala), w pewnych okolicznosciach dobrowolne czy-
nienie si¢ chorym.

113.

Pogardzali oni cialem: nie brali go wcale w rachube: wiccej jeszcze, traktowali go jak
wroga. Ich obledem bylo mniemanie, iz mozna obnosi¢ ,pickng dusz¢” w trupim po-
tworze... Aby uczyni¢ to wiarygodnym i dla innych, musieli oni pojecie ,pickna dusza”
inaczej oznaczy¢, warto$¢ naturalng przemienié na inng, az w koricu bladg, chorobliwg,
idiotycznie marzycielskg istot¢ odczuwano jako doskonalo$é, jako ,anielska”, jako prze-
mienienie, jako czlowieka wyzszego.

114.

Rzeczywistoécig, na ktdrej chrzescijaristwo moglo wznosi¢ swg budowle, byla ma-
ta zydowska rodzina z epoki diaspory, z jej cieplem i czulodcia, z jej w calym panstwie
rzymskim nieslychang i moze niezrozumiang gotowoscia pomagania, reczenia za siebie
wzajem, z jej ukryta i w pokore przebrang dumg ,wybranych”, z jej najwewngtrzniejszym
zaprzeczaniem bez zazdrosci wszystkiego, co jest gora i co ma blask i moc po swej stronie.
Poznanie sig na tym, jako na mocy, poznanie tego stanu blogostawionego, jako dajacego

SBressentiment (fr.) — rozgoryczenie, zal, uraza, resentyment. [przypis edytorski]
Schrzescijanizm — dzi$ popr.: chrzedcijaistwo. [przypis edytorski]
Ochrzescijanizm — dzi$ popr.: chrzedcijaistwo. [przypis edytorski]
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si¢ udzieli¢, jako zwodniczego, zarazliwego nawet dla pogan — jest geniuszem Pawta:
skarb energii utajonej, skarb szcz¢Scia madrego zuzytkowal w calej pelni do ,zydow-
skiego kosciola o wolniejszym wyznaniu”, cale zydowskie do$wiadczenie i mistrzostwo
w samozachowaniu sig gminy pod panowaniem obcym, takze i zydowska propagande —
to odgadt on jako swoje zadanie. To, co mial przed soba, to byl wlasnie 6w absolutnie
niepolityczny i na bok usuniety rodzaj matych ludzi: ich sztuke utrzymania si¢ i dopiecia
swego, wyhodowang w pewnej iloéci cnét, ktére wyrazaly jedyny sens cnoty (,sposéb
utrzymania i wzmozenia pewnego okreslonego rodzaju cztowieka”).

Z malej zydowskiej gminy pochodzi zasada mifosci: jest to namigtniejsza dusza, ktdra
zarzy si¢ tutaj pod popiolem pokory i mizeroty: to nie bylo ani greckie, ani indyjskie, ani
nawet germanskie. Pie$fi na cze$¢ milosci, ktdra Pawel napisal, nie jest niczym chrze-
$cijaiiskim, jest to tylko wybuch wiecznego plomienia semickiego. Jesli chrzescijanizm
uczynil co$ istotnego pod wzgledem psychologicznym, to jest tym podwyzszenie tempe-
ratury duszy u tych ras zimniejszych i wytworniejszych, ktére wowczas byly géra; bylo to
odkrycie, iz najnedzniejsze zycie moze staé si¢ bogatym i bezcennym przez podwyzszenie
temperatury...

Rozumie si¢, iz takie przeniesienie nie moglo mie¢ miejsca w klasach panujacych:
zydzi i chrzescijanie mieli przeciw sobie swoje zle maniery — a to, czym jest moc i na-
mietno$¢ duszy przy zlych manierach, to dziala odpychajgco i budzi niemal obrzydzenie
(ja widzg te zte maniery, gdy czytam Nowy Testament). Trzeba bylo przez nikczemno§és!
i bied¢ by¢ spokrewnionym z przemawiajacym tutaj typem warstw nizszych, by odczu-
wacé to, co jest W tym pociagajacego... Jest to proba, czy ma si¢ troche klasycznego smaku
we krwi, jakie stanowisko si¢ zajmuje wzgledem Nowego Testamentu (jak Tacyt); kto nie
jest przy tym wzburzony, kto nie odczuwa przy tym uczciwie i zasadniczo co$ z foeda
superstitio, co$, z czego cofa sie reke, jak z obawy przed powalaniem si¢: ten nie wie, co
jest klasycznym. ,Krzyz” trzeba odczuwaé jak Goethe.

115.

Reagowanie ludzi matych. Mito$¢ daje najwyisze uczucie mocy. Nalezy poja¢, jak da-
lece przemawia tutaj nie cztowiek w ogéle, lecz pewien typ cztowieka.

»JesteSmy boscy w mitosci, staniemy si¢ ,,dzieémi Boga”, Bég kocha nas i nie chee od
nas niczego, jeno mitosci’; to znaczy: wszystka moralnoé¢, wszelkie postuszenstwo i dzia-
fanie nie wytwarzaja tego poczucia mocy i wolnoéci, jakie milo$¢ wytwarza — z milosci
nie czyni si¢ nic zlego, czyni si¢ o wiele wigcej, nizby czynilo si¢ gwoli postuszeristwu
i cnocie.

Tutaj szczescie stadne, uczucie wspélnosci w malym i wielkim, zywe uczucie jednoci
jest odczute jako suma poczucia zycia. Pomaganie i troszczenie si¢ oraz przynoszenie po-
zytku wzbudzaja weigz uczucie mocy; widoczne powodzenie, wyraz radosci podkreslaja
uczucie mocy; nie brak dumy, ze si¢ jest gming, miejscem zamieszkania Boga, ze sig jest
»Wybranym”.

W rzeczy samej czlowiek przezyt jeszcze raz alteracje osobowosci: tym razem swoje
uczucie mitosci nazwal Bogiem. Trzeba pomysle¢ sobie obudzenie si¢ takiego uczucia,
rodzaj zachwytu, obcg mowe, pewng ,ewangeli¢” — ta nowo$¢ nie pozwolita czlowiekowi
przypisaé sobie tej milo$ci: mniemal on, iz Bég przed nim kroczy i w nim stal si¢ zywy
— ,Bdg przychodzi do ludzi” — blizniego transfiguruje si¢ na Boga (ile ze w nim uczucie
milo$ci znajduje ujscie dla siebie). Jezus jest bliznim, tak jak tenze zostal przeksztalcony
w mysli na béstwo, na przyczyne, wzbudzajgcq uczucie mocy.

116.

Weale tego nie lubi¢ w tym Jezusie z Nazaretu lub w jego apostole Pawle, iz tak bar-
dzo przewrdcili w glowach matym ludziom, wmawiajac w nich, jakoby to bylo co$ wainego
te ich skromne cnoty. Wypadlo optaci¢ to zbyt drogo: albowiem zniestawili oni cenniej-
sze jakosci cnoty i czlowieka, zwrdcili przeciw sobie zfe sumienie i poczucie godnosci
whasnej w duszy dostojnej, mezne, wspaniatomyslne, Smiate, ekscesywne sktonnosci duszy
silnej sprowadzili na manowce, az do samozniweczenia...

S!nikczemnos¢ — tu: nic nieznaczenie; znikomos$é w strukturze spolecznej. [przypis edytorski]
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17.

Te male cnoty zwierzecia stadnego bynajmniej nie prowadza do ,zycia wiecznego”:
w ten sposdb inscenizowad je, a z nimi i siebie samego, moze to by¢ bardzo madre, ale
dla tego, kto ma tu jeszcze oczy otwarte, pozostaje to mimo wszystko naj$mieszniejszym
ze wszystkich widowisk. Zgota nie zastuguje si¢ na przywilej na ziemi i w niebie, jesli
doszlo si¢ do doskonalo$ci matej lubej jagnigcosci; w najlepszym razie pozostaje si¢ z tym
zawsze jeno malym, lubym, niedorzecznym barankiem z rogami — pod warunkiem, iz
nie peknie si¢ z préznoéci i nie skompromituje przez rycerskie pozy.

Olbrzymie rozjasnienie barw, ktérym iluminuje si¢ tutaj te male cnoty — jakoby
odbicie boskich jakosci!

Naturalny cel i pozyteczno$¢ kazdej cnoty sg zasadniczo przemilczane; jest ona cenng
tylko ze wzgledu na boskie przykazanie, na boski wzér, tylko ze wzgledu na zagrobowe
i duchowne dobra. (Wspaniale: jak gdyby chodzilo o ,,zbawienie duszy”: ale byt to érodek,
zeby z mozliwie wielu pigknymi uczuciami tutaj ,wytrzymac”.)

118.

To byl najzgubniejszy rodzaj obledu wielkosci, jaki dotychczas istnial na ziemi: gdy te
klamliwe, male, potworne mistyki zaczynaja przywlaszczaé sobie stowa ,Bég”, ,sad osta-
teczny”, ,prawda’, ,mitos$¢”, ,madro$”, ,duch $wicty” i odgraniczaé si¢ tym od ,$wiata”,
gdy ten rodzaj cztowieka zaczyna podiug siebie obraca¢ wartosci, jak gdyby one byly sen-
sem, sola, miarg i wagy calej reszty: nalezalo tedy stawia¢ im domy dla obfgkanych i nie
czynié nic wiecej. Ze ich przesladowano, to bylo antyczng ghupotg w wielkim stylu: tym
samym brano ich zbyt serio, przez to zrobiono z nich rzecz serio.

Cala ta fatalnoé¢ stala si¢ mozliwg przez to, ze na $wiecie byl juz pokrewny rodzaj
obledu wielkoéci, obted zydowski (skoro raz otwarta si¢ przepas¢ miedzy zydami a zydami-
-chrzedcijanami, zydzi-chrzescijanie musieli jeszcze raz i to w ostatecznym spotegowaniu
zastosowaé gwoli wlasnemu samozachowaniu si¢ procedure samozachowania si¢ wynale-
ziong przez instynkt zydowski); a z drugiej strony stala si¢ ona mozliwg przez to, ze grecka
filozofia moralnoéci uczynita wszystko, by nawet wéréd Grekéw i Rzymian przygotowad
i zrobi¢ dla nich smacznym fanatyzm moralny... Platon, ten wielki pomost zepsucia, ktd-
ry pierwszy nie chcial zrozumie¢ natury w moralnodci, ktéry swoim pojeciem ,dobry” juz
pozbawil wartoéci bogéw greckich, ktéry byl juz zydowskim — mistycyzmem zarazony
(w Egipcie?).

19.
Nie chodszi o to, czy cof jest prawdg, lecz o to, jak dziata — absolutny brak intelektualnef

prawosci. Wszystko jest dobre: klamstwo, spotwarzanie, najbezwstydniejsze przekrecanie

umyslne, jesli stuzy do podwyiszenia owego stopnia cieptoty — az si¢ ,uwierzy”.

Formalna szkola Srodkéw uwodzenia na droge wiary: zasadnicze pogardzanie dziedzi-
nami, z ktérych by mogto wyjs¢ twierdzenie przeciwne — (rozumem, filozofig i madro-
$cig, niedowierzaniem, ostrozno$cia); bezwstydne wychwalanie i u$wietnianie tej nauki
przy ustawicznym powolywaniu si¢ na to, ze to Bog ja daje — ze apostot nic nie zna-
czy — ze tu nie ma nic do krytykowania, ze tu jeno wierzy¢, przyja¢ nalezy; ze jest to
szezytem nadzwyczajnej taski i sprzyjania otrzyma¢ taka nauke o zbawieniu; ze najglebsza
wdzigczno$é i pokora s3 tym stanem, w ktorym powinno si¢ ja przyjaé...

Ustawicznie spekuluje si¢ na ressentiment?, ktére ci nisko postawieni zywia wzgledem
wszystkiego, co jest w poszanowaniu: iz t¢ nauke przedstawia im si¢ jako nauke przeciw-
na madrosci $wieckiej, potedze $wieckiej, to uwodzi do niej. Ona naklania odtrgconych
i uposledzonych wszelkiego rodzaju; ona obiecuje szczesliwo$¢, pierwszeristwo, przywi-
lej najmniej pokaznym i najpokorniejszym; ona fanatyzuje te biedne, male, nierozsadne
glowy do niedorzecznej zarozumialoéci, jakoby oni byli sensem i solg ziemi.

Tym wszystkim, powtarzam to, nie mozna pogardza¢ dos¢ gleboko: oszczedzamy so-
bie krytyki tej nauki; wystarcza przyjrzed si¢ $rodkom, ktérymi si¢ postuguje, by wiedzie¢,
z czym si¢ ma do czynienia. Ona godzita si¢ z cnotg, ona bezczelnie wzigla sobie na swoj
wylaczny uzytek calg fascynacyjng sile cnoty... ona godzila si¢ z potega paradoksu, z po-

S2pessentiment (fr.) — rozgoryczenie, zal, uraza, resentyment. [przypis edytorski]
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trzebg pieprzu i bezsensu, jakg maja stare cywilizacje; ona otumaniala, ona oburzata, ona
pobudzala do przesladowania i do zlego traktowania.

Jest to cisle ten sam rodzaj przemyslanej niegodziwosci, za pomoca ktérej kaplani
zydowscy utrwalili swg wladze i za pomocg ktorej zostat stworzony kosciét zydowski...

Nalezy odréiniaé: 1) ows cieplote namigtnosci, ,mitos¢” (spoczywajaca na podkiadzie
gorgcej zmystowosci); 2) absolutng niewytwornos¢ chrzeécijanizmu — ustawiczng prze-
sadnoé¢, gadatliwo$é; brak chlodnej umystowosci i ironii; niemilitarno$¢ we wszystkich
instynktach; kaplaiiskie uprzedzenie wzgledem meskiej dumy, zmystowosci, wzgledem

nauk, sztuk picknych.

120.
Zatozenie psychologiczne: niewiedza i niekulturalnosé, ignorancja, ktéra przepomniata
o wszelkim wstydzie: prosz¢ pomysle¢ sobie tych bezwstydnych $wigtych w $rodku Aten;
Zydowski instynks ,wybranych”: bez ogrddek przywlaszezaja oni sobie wszystkie cnoty
i reszte $wiata uwazajg za swoje przeciwienistwo; glebokie znamie ordynarnosci duszy;
zupetny brak celow rzeczywistych, rzeczywistych zadasn, do ktérych potrzeba innych
cndt niz te, jakie s3 whasciwe hipokryzji — paristwo odebrato im tg pracg: bezwstydne
pospélstwo udawalo mimo to, ze go niby nie potrzebuje.
JJesli nie staniecie si¢ jako dzieci...”: och jakzez dalecy jeste$my od tej naiwnosci
psychologiczne;j!

121.

Prosze przeczytaé sobie raz Nowy Testament jako ksigzkg uwodzicielskg: cnota zostaje
przywlaszczong w instynktownym poczuciu, ze przez nig ujmuje si¢ sobie opini¢ publicz-
n3 — i to cnota mozliwie najskromniejsza, ktéra uznaje idealna owca stadna i nic wiccej
(wliczajgc i pasterza owiec): pewien rodzaj malej, tkliwej, zyczliwej, skorej do niesienia po-
mocy i marzycielsko-zadowolonej cnoty, ktéra na zewnatrz jest zupelnie bez pretensji —
ktéra ,$wiat” odgranicza od siebie. Najniedorzeczniejsza zarozumiatosé, jakoby los ludz-
kosci tak si¢ wokot niej obracal, iz z jednej strony gmina jest tym, co stuszne, a z drugie;
strony $wiat jest tym, co falszywe, wieczyécie niegodne i odrzucone. Najniedorzeczniejsza
nienawis¢ wrgledem wszystkiego, co jest przy wladzy: ale nietykajaca si¢ tego! Pewien
rodzaj wewngtrznego oderwania sig, ktore zewngtrznie pozostawia wszystko tak, jak bylo
(stuzalstwo i niewolniczo$¢; ze wszystkiego umieé zrobi¢ sobie $rodek do stuzenia Bogu
i cnocie).

22.

Zeby sie bylo nie wiem jak skromnym w swych wymaganiach co do czystoéci inte-
lektualnej, to jednak nie mozna zapobiec odczuwaniu czego$ jakby niewymownego nie-
smaku przy zetkni¢ciu si¢ z Nowym Testamentem: albowiem wyuzdana bezczelno$é checi
zabierania glosu w sprawie wielkich problematéw ze strony najbardziej niepowotanych,
co wiccej, ich roszczenie sobie prawa do s¢dziostwa w tych rzeczach przekracza wszelk
miare. Ta bezwstydna lekkomys$lnos¢, z jaka tutaj méwi si¢ o najbardziej nieprzystep-
nych problematach (zyciu, $wiecie, Bogu, celu zycia), jak gdyby nie byly one zadnymi
problematami, lecz po prostu rzeczami, ktore te mate mistyki wiedzg!

123.

Jak malo zalezy na przedmiocie! Duch to jest, ktéry czyni zywym! Jakiez chorobliwe
i stechle powietrze wydobywa sie sposéréd calej tej podnieconej gadaniny o ,zbawieniu”,
o mitodci, szczgliwosci, wierze, prawdzie, o ,zyciu wiecznym”! Prosz¢ raz przeciwstawié
temu jaka$ wlasciwie pogariskg ksigike, np. Petroniusza, gdzie w istocie nie czyni, nie mé-
wi, nie chee, nie ceni si¢ nic, co wedlug chrzescijarisko-mistycznej miary wartosci nie jest
grzechem, nawet grzechem $miertelnym. A mimo to: jakiez mile uczucie w czystszym
powietrzu, w gorujacej duchowosci szybszego kroku, oswobodzonej i zbywajacej sily,
przysztosci pewnej! W catym Nowym Testamencie nie zdarza si¢ ani jedna bouffonnerie®3:
jest to zarzut, obalajacy kazdg ksigzke...

$houffonnerie (fr.) — blazenada, bufonada. [przypis edytorski]
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124.

Wojna przeciwko wytwornym i potgznym, jaka si¢ toczy w Nowym Testamencie, jest
to wojna, jaka wiedzie Reineke®, i érodki sg tez jednakie: tylko ze tam jest ona zawsze
w kaptaniskim namaszczeniu i ze stanowczym przeczeniem, jakoby wiedziala o swej wha-
snej chytro$ci.

125.

Nic nie jest mniej niewinne niz Nowy Testament. Wiadomo, na jakim gruncie on
wyrdst. Ten nardd z niezlomng wolg siebie samego, ktéry, straciwszy dawno wszelka
naturalng opore i swe prawo do istnienia, umiat jednak dopiaé swego i w tym celu mu-
sial wznie$¢ sie na catkiem a catkiem nienaturalnych, czysto urojonych zalozeniach (jako
naréd wybrany, jako gmina $wictych, jako nardd obiecany, jako ,ko$ciél’): ten naréd
wladal owg pia fraus z takim mistrzostwem, z takim stopniem ,dobrego sumienia”, iz nie
mozna mie¢ sie doé¢ na bacznosci, gdy go si¢ slyszy kazacego o moralnoéci. Gdy Zydzi
wystepujg jako niewinno$¢ sama, to niebezpieczedstwo stalo si¢ wielkim: trzeba mieé
zawsze w reku pewien zaséb rozsadku, niedowierzania, zlosliwosci, gdy sie czyta Nowy
Testament.

Ludzie najnizszego pochodzenia, w czgéci holota, wyrzutki nie tylko z dobrego, ale
i szanownego towarzystwa, wyro$li z dala nawet od zapachu kultury, bez karnosci, bez
wiadomosci, bez wszelkiego wyobrazenia o tym, iz moze istnie¢ sumienie w rzeczach
umystowych, wlasnie — zydzi: instynktownie madrzy, ze wszelkimi przesadnymi zalo-
zeniami, z nieumiej¢tnodcia stworzenia nawet jakiej$ zalety, jakiej$ uwodzicielskiej pongzy.

126.

W Nowym Testamencie, osobliwie w ewangeliach zgola nie slysze, izby méwilo cos
»boskiego”: raczej zamaskowang forme najbezdenniejszej wécieklej zadzy spotwarzania i nisz-
czenia — jedng z najbardziej nieuczciwych form nienawiéci. Brak wszelkiej znajomosci
przymiotéw jakiej$ natury wyzszej. Nie zwazajace na nic naduzywanie wszelkiego rodza-
ju poczciwodci, wyzyskanie i przywlaszczenie sobie calego skarbu przystéw; czyz trzeba
bylo, izby jakis Bog przychodzil, by powiedzie¢ owym celnikom itd.

Nie ma nic bardziej zwyklego niz ta walka przeciwko faryzeuszom przy pomocy nie-
dorzecznego i niepraktycznego pozoru moralnoéci, takie tour de force zawsze sprawiato
ucieche ludowi. Zarzut ,,obtudy™ z tych ust! Nie ma nic bardziej zwyklego niz trakto-
wanie przeciwnikéw — jest to najzdradliwszego rodzaju znami¢ wytwornosci lub nie...

127.

Glgboka pogarda, = jaka traktowano chrzescijanina w $wiecie starozytnym, ktéry po-
zostal wytwornym, pochodzi z tego samego zrédla, z jakiego dzi§ wynika jeszcze instynk-
towny wstret do zZyddw: jest to nienawis¢ stanéw wolnych i petnych poczucia wartosci
osobistej wzgledem tych, ktdrzy si¢ przeciskajg i niesmiale, niezgrabne gesty lacza z nie-
dorzecznym poczuciem godnosci whasnej.

Nowy Testament jest ewangelia zgota niewytwornego gatunku cztowieka; jego urosz-
czenie do posiadania wigkszej wartosci, a nawet do posiadania cafej warto$ci, ma w sobie
w rzeczy samej co$ oburzajgcego — i dzi$ jeszcze.

128.

Chrzescijanizm® podejmuje tylko walke, ktéra toczyla si¢ juz przeciwko ideatowi
klasycznemu, przeciwko religii wytwornej.

W rzeczy samej cale to przeksztatcenie jest przektadem na potrzeby i poziom umystowy
owoczesnego tlumu religijnego, tego tumu, keory wierzyt w Izis, w Mitre, w Dionizosa,
w ,wielka matke”, i ktéry od religii wymagat: 1) nadziei zycia pozagrobowego, 2) krwawej
fantasmagorii zwierzecia ofiarnego (misterium), 3) czynu zbawiajacego, $wietej legendy, 4)
ascetyzmu, zaprzeczenia $wiata, zabobonnego ,oczyszczenia”, §) hierarchii, jakiej$ formy

64Reincke — por. Reineke Fuchs (1794) Johanna Wolfganga Goethego; epos satyryczny w polskim tluma-
czeniu Leopolda Staffa pt. Lis przechera. [przypis edytorski]
65chrzescijanizm — dzi$ popr.: chrzedcijaistwo. [przypis edytorski]
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utworzenia gminy. Jednym stfowem: chrzedcijanizm przystosowuje si¢ do istniejacego juz,
wszedzie wrostego antypogaristwa, do kultéw zwalczanych przez Epikura... dokladniej, do
religii nizszego thumu, kobiet, niewolnikdw, warstw niewytwornych.

Mamy zatem jako nieporozumienie:

1) nie$miertelno$¢ osoby;

2) rzekomy $wiat inny;

3) niedorzecznoé¢ pojecia kary i pojecia pojednania si¢ w centrum interpretacji bytu;

4) odbdstwienie cztowieka zamiast ubdstwienia go, otwarcie najglebszej przepasci,
ktéra przeby¢ mozna tylko za pomocg cudu, za pomocy prostracji najglebszej samopo-
gardy;

5) caly $wiat zepsutej wyobrazni i chorobliwego afektu zamiast pelnej mitosci, prosto-
dusznej prakeyki i zamiast mozliwego do osiggnigcia na ziemi szcz¢dcia buddystycznegoss;

6) koécielny ustrdj z kaptanami, teologia, kultem, sakramentem: jednym stowem
wszystko to, co Jezus z Nazaretu zwalczat;

7) cud wszedzie i we wszystkim; zabobon: podczas gdy cechg znamienng judaizmu
i najstarszego chrzescijanizmu jest wiasnie jego odraza do cudu, jego wzgledny racjona-
lizm.

129.

Chrzescijanizm®’: naiwny zaped do jakiego$ buddystycznego ruchu pokojowego sposréd
whasciwego ogniska ressentiment®... ale przez Pawla przekrecony na jaka$ pogariskg nauke
o misteriach, ktéra w koricu uczy si¢ by¢ w zgodzie z calym ustrojem paristwowym... i wojny
toczy, skazuje, torturuje, przysi¢ga, nienawidzi.

Pawel bierze za punkt wyjécia potrzebe misteriéw, jaka ma thum religijnie pobudzo-
ny: szuka on ofiary, kewawej fantasmagorii, ktéra wytrzymuje walke z obrazami kultéw
tajnych: Bég na krzyiu, picie kewi, unio mystica z ,ofiarg”.

Stara si¢ on istnienie wcigz trwajgce (blogie, pojednane, wciaz trwajace istnienie duszy
jednostkowej) wprowadzi¢, jako zmartwychwstanie, w zwiazek przyczynowy z owa oflarg
(wedlug typu Dionizosa, Mitry, Ozyrysa).

Potrzeba mu wysunaé na plan pierwszy pojecia winy i grzechu, potrzeba mu nie jakiej$
nowej praktyki (jak to Jezus sam jg pokazywal i nauczal), lecz jakiego$ nowego kultu,
nowej wiary, wiary w cudowne jakoby przemienienie (,zbawienie” przez wiarg).

Zrozumiat on wielkg potrzebe pogariskiego $wiata i z faktéw dotyczacych zycia i $mierci
Chrystusa uczynil zupelnie dowolny wybdr; wszystko na nowo zaakcentowal, wsz¢dzie
punke ciezkosci przelozyl... unicestwit zasadniczo chrzescijanizm pierwotny...

Zamach na kaptandw i teologéw zakoniczyt sie dzigki Pawtowi nowym kaplaristwem
i teologia — stanem panujgcym,, a takie kosciotem.

Zamach na nadmierne purchawienie si¢ ,,0s0by” zakoriczyl si¢ wiara w ,,osobg wieczng”
(troska o,zbawienie wieczne”...), najparadoksalniejsza przesada egoizmu osobowego.

Jest to humorystyka, humorystyka tragiczna. Pawel wzni6st znowu w wielkim stylu
to whasnie, co Chrystus przez swe zycie unicestwil. W korcu gdy kosciét jest juz gotdw,
daje on swoja sankcje nawet bytowi paristwowemu.

130.

Chrzescijanizm stal si¢ czym$ zasadniczo réznym od tego, czego chcial i co czynit jego
zalozyciel. Jest to wielki antypogariski ruch starozytnodci, sformulowany ze zuzytkowaniem
zycia, nauki i ,stéw” zatozyciela chrzedcijanizmu, ale w zupelnie dowolnej interpretacji
wedlug schematu potrzeb zasadniczo odmiennych: przetozony na mowe wszystkich juz
istniejacych religii podziemnych.

Jest to pojawienie si¢ i wystapienie pesymizmu (podczas gdy Jezus chcial przynies¢
pokdj i szczgécie barankéw): i mianowicie pesymizmu stabych, podleglych, cierpigcych,
uci$nionych.

Ich wrogiem $miertelnym jest: 1) moc w charakterze, umysle i guscie, ,$wiatowo$¢”;
2) yszezgscie” klasyczne, wytworna lekkomyélnoéé i sceptycznoéé, twarda duma, ekscen-

Sbuddystyczny — dzi$ popr.: buddyjski. [przypis edytorski]
§7chrzescijanizm — dzi$ popr.: chrzedcijaistwo. [przypis edytorski]
Sressentiment (fr.) — rozgoryczenie, zal, uraza, resentyment. [przypis edytorski]
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tryczna rozpusta i chiodne przestawanie medrea na sobie samym, greckie wyrafinowanie
w gestach, stowach i formie. Ich wrogiem $miertelnym jest Rzymianin w réwnie wielkim
stopniu jak Grek.

Usitowanie antypogaristwa, by uzasadni¢ siebie filozoficznie i uczyni¢ si¢ mozliwym:
wech do dwuznacznych figur kultury starozytnej, przede wszystkim do Platona, tego an-
ty-Greka i semity z instynktu... Réwniez wech do stoicyzmu, ktdry w istocie jest dzielem
semitow (,godno$¢” jako surowosé, prawo; cnota jako wielko$¢, odpowiedzialnoéé przed
samym sobg jako najwyzsza wladczo$¢ osobowa — to jest semickie. Stoik jest arabskim
szeikiem, zawinietym w greckie powijaki i pojecia).

131

Zaden Bég nie umart za grzechy nasze; zadnego zbawienia przez wiare; zadnego zmar-
twychwstania po $mierci — wszystko to s3 falszerstwa wlasciwego chrzedcijanizmu, za
ktére trzeba zrobi¢ odpowiedzialnym tego nieszczesnego sprzeke. Zycie wzorowe polega
na mitodci i pokorze; na otworzystosci serca, nie wykluczajacej nawet najniiszego; na
formalnym zrzeczeniu si¢ checi posiadania racji, na zrzeczeniu si¢ obrony, zwyciestwa
w znaczeniu tryumfu osobistego, na wierze w szczg$liwo$¢ tutaj na ziemi, mimo biedy,
przeciwnoéci i $mierci; na zgodnosci, na nieobecnoéci gniewu, pogardy; nie chcied by¢
wynagrodzonym; nikomu si¢ nie zobowigzywaé; duchowno-najduchowsza bezpaniskosé;
bardzo dumne zycie, ukryte pod wola, majaca na celu zycie biedne i shuzace.

Gdy kosciot pozwolit zabra¢ sobie catg chrzescijariskg praktyke i usankcjonowat osobli-
wie zycie w paristwie, ten rodzaj zycia, ktéry Chrystus zwalczat i potgpil, musial on sens
chrzedcijanizmu wlozy¢ w cokolwiek innego: w wiarg w rzeczy niewiarogodne, w ceremo-
nial modlitw, uwielbiania, $wigt itd. Pojecia: ,grzech”, ,przebaczenie”, ,kara”, ,nagroda”
— wszystkie te rzeczy malto znaczgce i prawie wykluczone przez chrzescijanizm pierwotny,
teraz wysuwa si¢ na czolo.

Okropna mieszanina greckiej filozofii i judaizmu, ascetyzm, ustawiczne sadzenie i ska-
zywanie; stopniowanie godnosci itd.

132.

Do historii chrzescijanizmu. Ciagla zmiana $rodowiska: nauka chrzeécijariska zmienia
przez to wciaz swoj cigzar... Popieranie ludzi matych i niskiej kondycji... Rozwijanie cari-
tas... Typ ,chrzedcijanina” krok za krokiem przyjmuje znowu to, co pierwotnie negowal
(czego negacja stanowita jego istote). Chrzedcijanin staje si¢ obywatelem, zoinierzem, sa-
downikiem, robotnikiem, handlarzem, uczonym, teologiem, kaptanem, filozofem, rolni-
kiem, artysta, patriots, politykiem, ,ksieciem”... podejmuje na nowo wszystkie czynnosci,
ktérych sie wyprzysiagt — (samoobrone, wydawanie wyrokéw sadowych, karanie, przy-
sieganie, robienie réznicy migdzy narodem a narodem, lekcewazenie, gniewanie sig...).
Cale zycie chrzescijanina jest w koricu akurat tym zyciem, kidre Chrystus w swej nauce
nakazywat porzucic...

Kosciot réwnie dobrze nalezy do ryumfu tego, co jest antychrzedcijaniskie, jak i no-
woczesne paristwo, nowoczesny nacjonalizm...

133.

Religia nibilistyczna powstala w starczo dhugotrwalym, przezytym i znuzonym na-
rodzie, ktory wszystkie silne instynkty przezyl — przeniesiona krok za krokiem w inne
srodowiska, w koricu wchodzaca do narodéw mlodych, ktére weale jeszcze nie zyty — bar-
dzo to dziwne! Szczesliwos¢ konica, szczesliwosé pasterzy, szczesliwosé wieczoru, gloszona
z ambony barbarzyrficom, Germanom! Jakzez zgermanizowaé, zbarbaryzowaé trzeba by-
to wpierw to wszystko! Gloszona takim, ktérym si¢ marzyta Walhalla: ktérzy wszelkie
szezgscie znajdowali w wojnie! Religia, unoszgca si¢ ponad narodami, wglaszana w chaos,
gdzie nawet narody jeszcze nie istnialy.
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B) IDEAE. CHRZESCIJANSKI

134.

Dwa wielkie ruchy nihilistyczne: a) buddyzm, b) chrzeécijanizm. Ten ostatni teraz
dopiero osiagnal w przyblizeniu te stany kultury, przy keérych moze spetni¢ swoje prze-
znaczenie pierwotne — poziom, do ktérego nalezy — na ktérym moze pokazad si¢ czysty...

Nasza wyzszo$¢: zyjemy w epoce pordwnywania, mozemy sprawdzal, jak jeszcze nigdy
nie sprawdzano: jeste$my samowiedza historii w ogdle... Rozkoszujemy si¢ inaczej, cier-
pimy inaczej: poréwnywanie niestychanej wielorakoédci jest nasza najinstynktowniejsza
czynnoscig... Rozumiemy wszystko, przezywamy wszystko, nie mamy juz zadnego wro-
giego uczucia w sobie... Czy my sami zle$my przy tym wyszli, nasza uprzedzajaca i prawie
petna milosci ciekawo$¢ rzuca si¢, nie zwazajac na nic, na rzeczy najniebezpieczniejsze...

»Wszystko jest dobre” — z trudnoscig przychodzi nam zaprzeczaé; cierpimy, jesli sta-
jemy si¢ czasem tak nieinteligentnymi. Stawaé przeciwko czemus... W istocie my uczeni
najlepiej wypelniamy dzisiaj nauke Chrystusa.

135.

Christianismi et Buddhbismi essentia. Wspolne: walka przeciwko uczuciom wrogim —
uznanie tych uczu¢ za zroédlo zha. ,Szczescie”: tylko jako wewngtrzne — obojetnosé na
pozory i przepych szczgécia.

Buddyzm: che¢ oderwania si¢ od zycia, filozoficzna jasno$¢é: wynikle z wysokiego
stopnia duchowosci, spoérdd warstw wyzszych.

Chrzescijariskos¢: chee w istocie tego samego (juz ,koéciét zydowski” jest objawem
dekadentyzmu zycia) — ale, zgodnie z gleboka niekulturalnoscia nie ma $wiadomosci
tego, czego chee; trzyma si¢ uporczywie ,zbawienia” jako celu...

Najsilniejszych instynktéw zycia nie odczuwa si¢ juz jako rozkosznych, lecz raczej jako
przyczyny cierpienia:

dla buddysty: o ile te instynkty sa bodzcem do dziatania (a dziatanie uchodzi za przy-
krosé...);

dla chrzescijanina: o ile daja one powdd do wrogosci i sprzeciwiania si¢ (a by¢ wrogiem,
sprawia¢ bdl uwazane jest za przykroé¢, za zaktdcenie ,spokoju duszy”).

136.

Nasza epoka jest w pewnym znaczeniu dojrzata (mianowicie décadent) tak jak dojrza-
lym byt czas, w ktérym zyt Budda... Dlatego motzliwa jest chrzedcijaniskos¢ bez niedo-
rzecznych dogmatéw...

Buddyzm, chrzescijarisko$¢ sg religiami korica: poza kultura, filozofia, sztuka, pari-
stwem.

137.

Budda przeciwko ,,ukrzyzowanemu”. W ruchu nihilistycznym zawsze jeszcze godzi sie
Scisle odréiniaé ruch chrzescijariski od buddystycznego. Ruch buddystyczny oznacza pickny
wieczor, skoniczong tagodnoé¢ i stodycz — jest to wdzigeznoéé wzgledem wszystkiego,
co si¢ ma poza sobg; liczac juz i to, czego brak: gorycz, rozczarowanie, zlo$¢ zatajona;
ostatecznie: wysoka mito$¢ duchowa; wyrafinowanie filozoficznej sprzecznosci jest poza
nim, wypoczywa on sobie takze i po niej: ale od niej zachowuje jeszcze duchows glorie
i zarzenie si¢ zachodzacego storica. (Pochodzenie od kast najwyzszych.) Ruch chrzesci-
Jjariski jest ruchem degenerescencji, powstalym z najrozmaitszych zywiotéw, skladajacych
si¢ z odpadkéw i ausszus6we?: nie jest on wyrazem chylenia si¢ jakiej$ rasy do upadku;
od samego poczatku jest on utworem, ztozonym ze skupiajacych si¢ i poszukujacych sie
okazéw chorobliwych... Dlatego nie jest on narodowy, nie jest uwarunkowany przez rasg:
zwraca si¢ do wydziedziczonych zewszad; na dnie tkwi w nim zto$¢ zatajona przeciwko
wszystkiemu, co jest udane i co panuje; potrzeba mu symbolu przedstawiajacego prze-
kledistwo rzucone na tych, ktérzy si¢ udali i ktérzy panuja... Jest on przeciwieristwem
wszelkiego ruchu umystowego, wszelkiej filozofii: bierze stron¢ idiotéw i rzuca klatwe na

$ausszus (z niem. Ausschuss) — odpadek, odrzut. [przypis edytorski]
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rozum. Zto$¢ zatajona przeciwko zdolnym, uczonym, umyslowo niezaleznym: odgaduje
on w nich to, co jest udane, pariskie.

138.

Jak wyglada przytakujgca religia aryjska, ptéd klasy panujgcej: ksiega praw Manu.

Jak wyglada przytakujgca religia semicka, ptod klasy panujgcej: ksigga praw Muham-
meda, starsze cz¢sci Starego Testamentu.

Jak wyglada przeczgca religia semicka, ptod klasy ucisnionej: Nowy Testament (wedtug
poje¢ indyjsko-aryjskich: religia czandali™).

Jak wyglada przeczgca religia aryjska, wyrosta wérdd standéw panujgcych: buddyzm.

Jest to zupelnie w porzadku, iz nie mamy zadnej religii aryjskich ras ucisnionych:
albowiem to jest sprzeczno$é: rasa panéw albo jest gorg, albo znika.

139.

Moéwi si¢ dzisiaj duzo o duchu semickim Nowego Testamentu: ale to, co si¢ tak nazywa,
jest li tylko kaptaniskim — i w aryjskiej ksiedze praw najczystszej rasy, w Manu?, ten
rodzaj ,semityzmu”, tzn. duch kaplarski jest gorszy niz gdziekolwiek.

Rozwdj zydowskiego paristwa kaplariskiego nie jest oryginalny: schemat poznali oni
w Babilonie: schemat jest aryjski. Jesli tenze pozniej przy przewadze krwi germanskiej
dominowat w Europie, to bylo to zgodne z duchem rasy panujgcej: byt to wielki atawizm.
Germanskie $redniowiecze zmierzalo do przywrdcenia aryjskiego ustroju kastowego.

Muhammedanizm? nauczyl si¢ znowu od chrzeécijanizmu: uzywania ,tamtego $wia-
ta” jako narzgdzia kary.

Schemat niezmiennej spotecznosci, z kaptanami na czele: najstarszy wielki produkt kul-
turalny Azji w dziedzinie organizacji — musiat naturalnie pod kazdym wzgledem znie-
wala¢ do rozmys$lania i nasladownictwa. Jeszcze i Platona: ale przede wszystkim Egipcjan.

140.

A. W takim stopniu, w jakim chrzedcijanizm dzi$ jeszcze okazuje si¢ potrzebnym,
czlowiek jest jeszeze nieokielznany i nieszczgsny...

B. Z innego punktu widzenia chrzescijanizm nie jest potrzebny, lecz w najwyzszym
stopniu szkodliwy, ale dziala pociagajaco i uwodzicielsko, poniewaz odpowiada chorobli-
wemu charakterowi calych warstw, calych typéw terazniejszej ludzkosci... typy te oddaja
si¢ swej sktonnosci, kiedy poddaja si¢ chrzeécijadiskim aspiracjom — décadents wszelkiego
rodzaju.

Nalezy tutaj $cisle odréznia¢ miedzy A. i B. W wypadku A. chrzescijanizm jest srod-
kiem leczniczym, co najmniej $rodkiem ukrécenia (aby przezert w pewnych okoliczno-
$ciach uczyni¢ chorym: co moze byé pozyteczne w celu przefamania nieokielznanosci
i nieokrzesania). W wypadku B. chrzeécijanizm jest symptomatem samej choroby, po-
mnaza décadence; tutaj przeciwdziala on wzmacniajgcemu systemowi traktowania, tutaj
jest on instynktem chorego, zwracajacym si¢ przeciwko temu, co jest dla niego zbawien-
ne.

141.

Boég stworzyt czlowieka szczgéliwym, bezczynnym, niewinnym i nie$miertelnym: na-
sze zycie rzeczywiste jest falszywym, upadlym, grzesznym bytem, egzystencja za kare...
Cierpienie, walke, prace, $mier¢ ocenia si¢ jako zarzuty i znaki zapytania, skierowane

79Manu — w hinduizmie imi¢ praojca ludzkosci, a takie prawodawcy, pilnujacego prawidiowego funkcjo-
nowania wszech$wiata; ksiggi praw Manu (Ksiggi Manu, Manusmryti, Manawadharmasastra): traktat opisujacy
powinnoéci religijne hinduistéw. [przypis edytorski]

iezandala whasc. czandal — nazwa jednej z nizszych kast w tradycyjnym spoleczenistwie hinduskim, prze-
znaczonej do wykonywania zaje¢ uznawanych za nieczyste; tu: czfowiek nieszlachetny, niewolnik. [przypis
edytorski]

72Manu — w hinduizmie imi¢ praojca ludzkosci, a takie prawodawcy, pilnujacego prawidtowego funkejo-
nowania wszech$wiata; ksiggi praw Manu (Ksiggi Manu, Manusmryti, Manawadharmasastra): traktat opisujacy
powinnosci religijne hinduistéw. [przypis edytorski]

mubammedanizm — dzi$ popr.: mahometanizm. [przypis edytorski]
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przeciwko Zyciu, jako przeciwko czemu$ nienaturalnemu, czemus, co trwaé nie powin-
no; przeciwko czemu potrzebuje si¢ $rodkéw leczniczych — i ma si¢ je!...

Poczawszy od Adama az do dzi$ ludzko$¢ znajdowata si¢ w stanie nienormalnym: Bég
sam ofiarowatl swego syna za wing Adama, by potozy¢ kres temu stanowi nienormalnemu:
naturalny charakter Zycia jest przekleristwem; Chrystus przywraca stan normalny temu,
kto w niego wierzy: czyni go szcz¢$liwym, bezczynnym i niewinnym. Ale ziemia nie stafa
si¢ plodna bez pracy; niewiasty nie rodza dzieci bez bélu, choroby nie ustaly; tym, ktérzy
najmocniej wierzg, jest tutaj réwnie zle, jak i najwickszym niedowiarkom. To jedno tylko,
ze czlowiek jest uwolniony od $mierci i od grzechu — twierdzenia, ktére nie dopuszczaja
zadnej kontroli — kosciét twierdzit to tym pewniej. ,Czlowiek jest wolny od grzechu —
nie przez swe czyny, nie przez rygorystyczng walke ze swej strony, lecz przez akt zbawienia
jest odkupiony — a wigc jest doskonaly, niewinny, rajski”...

Zycie prawdziwe to tylko wiara (tzn. oszukiwanie samego siebie, obfed). Cate zma-
gajace si¢, walczace, rzeczywiste istnienie, pelne blasku i ciemni to tylko liche, falszywe
istnienie: by¢ zed wybawionym jest zadaniem.

,Czlowiek niewinny, bezczynny, nie$miertelny, szczg$liwy” — ten pomyst ,,najwyz-
szego pragnienia” nalezy przede wszystkim skrytykowad. Dlaczego wina, praca, $mier¢,
cierpienie (i, po chrzescijaisku méwiac, poznanie...) sprzeciwiaja si¢ najwyzszemu pra-
gnieniu? — Zgnile pojecia chrzedcijanskie: ,zbawienie”, ,niewinnos$¢”, ,nie$miertelnos¢”.

142.

Czlowiek wyzszy roini si¢ od cztowieka nizszego pod wzgledem nieustraszonodci i wy-
zywania nieszczedcia: jest to oznaka cofania si¢, gdy eudajmonistyczne miary wartoéci za-
czyna uwaza¢ za najwyzsze (oznaka fizjologicznego znuzenia, zubozenia woli). Chrzesci-
janizm ze swoja perspektywa ,zbawienia” jest typowym sposobem myslenia cierpiacego
i zubozalego typu czlowieka: sita w pelni chce tworzy¢, cierpie¢, zging¢: dla niej chrze-
$cijaiskie zbawienie mistykéw jest zlg muzyka, a gesty hieratyczne s3 czyms$ przykrym.

143.

Przywricilismy znowu do pierwotnego stanu ideat chrzescijariski: pozostaje teraz ozna-
czyc jego wartosc:

1) Jakich warto$ci zaprzecza? Co zawiera ideat przeciwny? — Dumg, patos dystan-
su, wielkg odpowiedzialno$¢, junactwo, wspanialy zwierz¢co$é, wojenne i zdobyweze in-
stynkty, ubdstwianie namigtnosci, zemsty, podstepu, gniewu, rozkoszy zmystowej, przy-
g6d, poznania; zaprzecza si¢ ideatu wytwornego: picknosci, madrosci, mocy, wspaniatosci
i niebezpieczenistwa typu ,cztowiek”: czlowieka stawiajacego cele, czlowieka ,przysztosci”
(tutaj chrze$cijanisko$¢ okazuje si¢ ostatecznym wnioskiem judaizmu).

2) Czy da si¢ on zrealizowa¢? — Tak, ale uwarunkowany przez klimat, podobnie jak
ideat indyjski. W obu brak pracy. Odrywa on jednostke od narodu, padstwa, wspdlnosci
kultury, podlegania sadownictwu, odrzuca on ksztalcenie, wiedzg, wychowanie zmie-
rzajace do przyswojenia dobrych manier, zarobkowanie, handel... odrywa on wszystko,
co stanowi pozytek i warto$¢ cztowieka — odlgeza go przez jaka$ idiosynkrazje’ uczucia.
Jest on niepolityczny i antynarodowy, ani zaczepny, ani obronny — motzliwy tylko w ob-
rebie najtrwalej uporzadkowanego zycia paristwowego i spolecznego, ktére tym Swigtym
pasozytom pozwala krzewié si¢ kosztem ogdhu...

3) Pozostaje on konsekwencja woli, pragnacej rozkoszy — i niczego wiecej! ,,Zbawie-
nie” uwazane jest za co$, co samo si¢ udowadnia, co nie potrzebuje juz zadnego usprawie-
dliwienia — wszystko pozostale (sposob zycia i nieprzeszkadzanie innym do zycia) jest
tylko $rodkiem do celu...

Ale to jest nisko pomyslane: obawa bélu, skalania si¢, zepsucia nawet, jako motyw
wystarczajacy, by wszystkiego poniechal... To jest ubogi sposéb myslenia, znamig ra-
sy wyczerpanej. (,Badicie jako dzieci”. Natura pokrewna: Franciszek z Asyiu, neurotyk,
epileptyk, wizjoner jak Jezus.)

74idiosynkrazja (z gr.) — szczegdlny nawyk, zwyczaj, indywidualna whasciwos¢, nadwrazliwosé, sposéb po-
strzegania; osobliwos¢; ekscentryczno$é; awersja, silna nieche¢, wstret do czego$. [przypis edytorski]
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144.

Zobaczmy, jak ,prawdziwy chrzescijanin” poczyna sobie z tym wszystkim, czego mu
jego instynkt odradza. Zbrukanie i posadzanie tego, co pigkne, l$niace, bogate, dumne,
pewne siebie, poznajace, potezne — in summa’ catej kultury: zamiarem jego jest pozbawié
i3 czystego sumienia...

145.

Chrzedcijanizm jest mozliwy jako najprywatniejsza forma istnienia; w zatozeniu wy-
maga malej, odosobnionej, zupetnie niepolitycznej spotecznosci — tajemna schadzka to
whasciwe miejsce dla niego. Natomiast ,pasistwo chrzescijaniskie”, ,,chrzescijaiska poli-
tyka” jest bezwstydem, klamstwem, takim, jak na przykiad chrzescijaniskie dowddztwo
armig, ktére w koricu ,,Pana zastgpéw” traktuje jako szefa sztabu jeneralnego. Papiestwo
takze nigdy nie bylo w stanie prowadzi¢ polityki chrzescijaniskiej; a jesli reformatoro-
wie uprawiajg polityke, jak Luter, to wiadomo, iz s3 oni takimi samymi zwolennikami
Machiavella, jak jacykolwiek immoralisci lub tyrani.

146.

»Wiara” czy ,uczynki’? Ale ze z ,uczynkami”, ze z nawyknieniem do pewnych uczyn-
kéw laczy si¢ wytworzona przez nie pewna ocena wartosci, a w koricu i sposéb myslenia,
jest to tak naturalne, jak nienaturalnym jest, izby ,uczynki” wynikaly z samej tylko oceny
wartosci. Trzeba sie ¢wiczy¢ nie w wzmacnianiu uczué wartoéci, lecz w czynieniu; trze-
ba wpierw co$ méc... Chrzescijaniski dyletantyzm Lutra. Wiara jest oélim mostem. Tto
stanowi glebokie przekonanie Lutra i jemu podobnych o ich niezdolno$ci do uczynkéw
chrzedcijaniskich, fakt osobisty, ukryty pod zastong kranicowej nieufnosci do tego, czy
w ogdle wszelki czyn nie jest aby grzechem i diabelskiego pochodzenia: tak iz wartoéé
egzystencji przypada na poszczegdlne stany bezczynnosci, posiadajace wysokie napiecie
(modlitwa, efuzja’ itd.). Ostatecznie miatby on stusznoéé: instynkty, ktére wyrazajg si¢
w calej dziatalnoéci reformatoréw, sa to instynkty najbrutalniejsze, jakie istniejg. Tyl-
ko przy zupelnym odwréceniu si¢ od siebie i pograzeniu si¢ w przeciwieristwie, tylko jako
iluzja (,wiara”) istnienie bylo dla nich mozliwym do wytrzymania.

147.

Chrzescijanie nigdy nie praktykowali tych postepkéw, ktore Jezus im nakazal i bez-
czelne gadanie o ,usprawiedliwieniu przez wiar¢” i o jej najwyzszym i jedynym znaczeniu
jest tylko nastgpstwem tego, ze ko$ci6l nie mial ani odwagi, ani woli przyzna¢ si¢ do
uczynkéw, keorych Jezus zadat.

Buddysta postgpuje inaczej anizeli nie-buddysta: chrzedcijanin postepuje jak caly
$wiat i posiada chrzescijanizm ceremonii i nastrojow.

Gleboka i na wzgarde zastugujaca kfamliwo$¢ chrzescijanizmu w Europie: staniemy
si¢ rzeczywiscie przedmiotem pogardy dla Arabéw, Hinduséw, Chifdczykéw... Prosze
przystucha¢ si¢ mowom pierwszego niemieckiego meza stanu o tym, co teraz lat 40 wia-
$ciwie zaprzatalo Europe...

148.

Humor kultury europejskiej: to uwaza si¢ za prawde, ale czyni si¢ tamto. Na przyklad,
¢z pomoze wszelka umiejetno$¢ czytania i krytyki, jesli koscielna interpretacja Biblii,
protestancka réwnie dobrze jak i katolicka, tak potem, jak i przedtem utrzymywana jest
w niewzruszonym stanie!

149.

Ogdt nie zdaje sobie dostatecznie sprawy z tego, w jakim barbarzyristwie poje¢ my
Europejczycy jeszcze zyjemy. Ze tez dzié mozna wierzy¢ w to, iz ,zbawienie duszy” jest
przywigzane do jakiej$ ksiegil... A powiadajg mi, Ze s tacy, co wierza w to dzi$ jeszcze.

Céz pomoze wszelkie naukowe wychowanie, wszelka krytyka i hermeneutyka, jesli
tak niedorzeczny wyklad Biblii, jak ten, ktéry przez koéciét jest utrzymywany w niewzru-
szonym stanie, rumienica wstydu nie uczynil jeszcze barwyg ciala.

75in summa (fac.) — tu: podsumowanie. [przypis edytorski]

Toefuzja — wyplyw, wylew, wyciek. [przypis edytorski]
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150.

Jest to szczytem psychologicznej ktamliwosci czlowieka wykombinowaé sobie jaka$
istote jako poczatek i jako ,samg przez si¢”, na miare tego, co mu si¢ akurat dobrym, mg-
drym, poteznym i cennym wydaje — i przy tym usuna¢ z mysli calg przyczynowos¢, dzig-
ki keérej w ogole jakakolwiek dobro¢, jakakolwiek madroé¢, jakakolwiek potega istnieje
i warto$¢ posiada. Jednym stowem elementy najpézniejszego i najbardziej warunkowego
pochodzenia uwaza¢ za ,same przez si¢”, a nie za powstale, i o ile moznoéci nawet za
przyczyng wszelkiego powstawania w ogdle... Jesli wezmiemy za punkt wyjécia doswiad-
czenie, kazdy wypadek, w ktérym jaki$ cztowiek wznidst si¢ znacznie ponad miare tego,
co ludzkie, to widzimy, ze kaidy wysoki stopient mocy zawiera w sobie wolno$¢ od dobra
i zfa tak samo, jak wolno$¢ od ,prawdy” i ,falszu”, i ze z tym, co chce dobroci, weale
nie moze si¢ liczy¢: pojmujemy to samo jeszcze raz wobec wszelkiego wysokiego stopnia
madroéci — dobro¢ jest w niej tak samo zniesiona, jak prawdomdéwno$¢, sprawiedli-
wo$é, cnota i inne ludowe zachcianki w ocenie wartosci. Ostatecznie kazden” wysoki
stopielt dobroci samej: czyz nie jest to widoczne, iz z goéry wymaga umystowej krot-
kowzroczno$ci i niesubtelnoéci? Réwniez i niezdolnosci do odrédzniania na dalszg mete
migdzy prawdg a falszem, migdzy tym, co pozyteczne a tym, co szkodliwe? Nie méwigc
juz weale o tym, ze wysoki stopient mocy w r¢ku najwyzszej dobroci przynidstby najfa-
talniejsze skutki (,usunigcie z{a”)? W rzeczy samej, prosze tylko spojrze¢, jakie tendencje
poddaje swym wyznawcom ,Bdg mitosci”: rujnuja oni ludzko$¢ na korzy$¢ ,dobrego”.
In praxi’® tenze sam Bog w obliczu rzeczywistej postaci $wiata okazat si¢ Bogiem naj-
wyzszej krotkowzrocznoéei, diabelskoéci i bezsilnodci: z czego si¢ okazuje, co jest warta
jego koncepcja.

Same przez si¢ wiedza i madro$¢ nie majg zadnej wartoéci; réwnie malo jak dobrod:
zawsze trzeba mie¢ wpierw jeszcze i cel, skad te przymioty otrzymuja warto$¢ lub jej nie
otrzymuja — mdgtby istniec cel, z ktdrego kraficowa wiedza moglaby przedstawia¢ wysoka
warto$¢ ujemng (na przyklad gdyby kraficowe ztudzenie bylo jednym z niezbednych wa-
runkéw wzmozenia zycia; rowniez gdyby dobro¢ byta w moznoéci sparalizowa¢ i pozbawié
odwagi na przyklad sprezyne wielkiej zadzy)...

Biorgc nasze zycie ludzkie takim, jakie jest, wszelka ,prawda”, wszelka ,dobroc”,
wszelka ,$wieto$¢”, wszelka ,boskos¢” w stylu chrzescijanskim okazaly si¢ dotychczas
wielkim niebezpieczenistwem — jeszcze teraz ludzko$¢ jest w niebezpieczenistwie obré-
cenia si¢ w niwecz z powodu idealizmu sprzecznego z zyciem.

ISL.

Wysungwszy na pierwszy plan nauke o bezinteresownosci i mitosci, chrzescijanizm
przez to samo bynajmniej jeszcze nie postawil interesu gatunku wyzej od interesu jed-
nostki. Jego wlasciwie historycznym dziataniem, fatalnoscig jego dziatania pozostaje od-
wrotnie wlaénie spotggowanie egoizmu, egoizmu jednostki az do krarficowosci (az do kran-
cowosci polegajacej na nie$miertelnoéci indywidualnej). Chrzescijanizm brat jednostke
tak serio, nadal jej tak absolutne znaczenie, iz nie mozna juz bylo jej poswigca¢: ale ga-
tunek istnieje tylko przez ofiary ludzkie. Wobec Boga wszystkie ,dusze” s3 rdwne: ale
to jest wlasnie najniebezpieczniejsza ze wszystkich motzliwych ocen warto$ci! Stawia-
jac jednostki na réwni, poddaje si¢ w watpliwo$¢ gatunek, sprzyja si¢ praktyce, ktora
zmierza do ruiny gatunku: chrzeécijanizm jest przeciwieristwem zasady selekci. Jesli czto-
wiek zwyrodnialy i chory (,chrzescijanin”) ma mie¢ tylez wartosci, co zdrowy (,poga-
nin”), a moze nawet wiccej, wedtug sadu Pascala o chorobie i zdrowiu, to naturalny bieg
rozwoju zostal pokrzyzowany i przeciwnos¢ naturze stala si¢ prawem... Ta powszechna
milto$¢ ludzi in praxi’ jest oddawaniem pierwszeristwa wszystkim cierpigcym, uposledzo-
nym, zdegenerowanym: w rzeczy samej obnizyla ona i ostabila sile, odpowiedzialno$é,
wysoki obowigzek pos$wiccania ludzi. Wedlug schematu chrzescijaiiskiej miary warto-
$ci pozostalo jeszcze tylko samemu si¢ po$wiccié: ale ten ostatek poswigcen ludzkich, na
ktéry chrzescijanizm przyzwolil i ktéry nawet zalecil, nie ma zadnego sensu z punktu
widzenia hodowli ogélnej. Dla rozkwitu gatunku jest to obojetne, czy jakie$ jednostki

77kazden — dzi$ popr.: kazdy. [przypis edytorski]
in praxi (fac.) — tu: w praktyce. [przypis edytorski]
7in praxi (fac.) — tu: w praktyce. [przypis edytorski]
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poswiccaja same siebie (czy to na sposéb mniszy i ascetyczny, czy tez za pomocy krzyzdw,
stosow i szafotéw, jako ,meczennicy” biedu). Gatunkowi potrzeba zaniku nieudanych,
stabych, zdegenerowanych: ale wlasnie do nich zwracal si¢ chrzeécijanizm, jako potega
konserwujgca; spotegowala ona ten juz sam przez si¢ potezny instynke stabych do oszcze-
dzania si¢, zachowania si¢, do trzymania si¢ wzajemnie. Czymze jest ,cnota” i ,mitosé
ludzi” w chrzeécijanizmie, jesli nie ta wladnie wzajemnoscia utrzymywania sig, ta solidar-
nodcig stabych, tym przeszkadzaniem selekeji? Czymaie jest chrzedcijadski altruizm, jesli
nie gromadnym egoizmem stabych, odgadujacym, ze jesli wszyscy nawzajem o siebie si¢
troszczg, kazden® z osobna najdiuzej si¢ zachowa?... Jeli takiego zamiaru nie odczuwa
si¢ jako krancowej niemoralnosci, jako zbrodni wzgledem zycia, to nalezy si¢ do chorej
bandy i samemu ma si¢ jej instynkty... Prawdziwa mitoé¢ do ludzi wymaga ofiary dla
dobra gatunku — jest twards, jest pelng samoprzezwyci¢zenia si¢, poniewaz potrzeba
jej ofiar ludzkich. A ta pseudo-humanitarno$¢, ktéra zwie si¢ chrzeécijanizmem, chee
wlhasnie dopigé, zeby nikogo nie poswiecano...

152.

Nie byloby nic pozyteczniejszego i bardziej zastugujacego na poparcie niz konse-
kwentny nibilizm czynu. Tak jak ja pojmuje wszystkie te fenomeny chrzeécijanizmu, pe-
symizmu, wyrazaja one: ,jestesmy dojrzali do tego, by nie by¢; dla nas jest rzeczg rozumna
nie by¢”. Ta mowa ,rozumu” bytaby w tym wypadku takze mowa natury selekcyjnej.

Co natomiast ze wszech miar nalezy potepi¢, to dwuznaczng i tchérzliwg potowicz-
no$¢ takiej religii, jak religia chrzescijanizmu; dokladniej, kosciota: ktéra zamiast zachgcaé
do $mierci i do samozniweczenia, ochrania wszystko, co nieudane i chore i powoduje
rozkrzewianie siebie samej.

Problemat: za pomocg jakich $rodkéw mozna by osiagnaé nieugieta forme wielkiego
zarazliwego nihilizmu, takg, ktéra z naukows sumiennoscig glosi i w czyn wprowadza
$mier¢ dobrowolng (a nie stabowite wegetowanie w dalszym ciagu z widokiem na fatszywa
egzystencje potem)?

Nie mozna doé¢ potepi¢ chrzeécijanizmu, poniewaz przez pomyst nie$miertelnej jed-
nostki unicestwil on wartos¢ takiego oczyszczajgeego wielkiego ruchu nihilistycznego, ja-
ki byl moze wszczgty: uczynil to réwniez przez nadzieje na zmartwychwstanie: jednym
stowem, zawsze przez wstrzymanie od czynu nibilistycznego, od samobdjstwa... chrzesci-
janizm podstawil zamiast tego samobéjstwo powolne; z czasem male, biedne, ale trwale
zycie; z czasem catkiem zwykle, mieszczaniskie, zycie mierne itd.

153.

Chrzescijanizm jako wynaturzenie moralnoéci zwierzecia stadnego, przy zupelnym
niezrozumieniu i za$lepieniu co do siebie samego. Demokratyzacja jest naturalniejszq
postacia tegoz, mniej kfamliwg.

Fakt: uciénieni, ludzie niskiej kondycji, caly wielki tlum niewolnikéw i pdtniewolni-
kéw, wszyscy oni cheg mocy.

Pierwszy stopieni: robia si¢ wolnymi — wykupuja si¢, najpierw w imaginacji; uznaja
si¢ wzajemnie; wybijaja si¢.

Drugi stopiet: rozpoczynajg walke; cheg uznania, réwnouprawnienia, ,sprawiedli-
wosci”.

Trzeci stopieri: cheg przywilejow (przeciagaja na swojg strong przedstawicieli wladzy).

Czwarty stopieni: cheg wladzy dla siebie wytgcznie 1 posiadajg jg...

W chrzescijanizmie nalezy odrézniaé trzy Zywioly: a) uci$nionych wszelkiego rodza-
ju, b) miernoty wszelkiego rodzaju, ¢) niezadowolonych i chorych wszelkiego rodzaju.
Eaczac sig z pierwszym zywiolem, walczy on przeciwko ludziom politycznie znakomitym
i ich idealowi; taczac si¢ z drugim, Zywiotem walczy on przeciwko wszelkiego rodzaju jed-
nostkom wyjatkowym i uprzywilejowanym (umystowo, zmystowo); taczac si¢ z trzecim
zywiolem, walczy on przeciwko naturalnemu instynktowi ludzi zdrowych i szczesliwych.

Skoro zwycigstwo zostaje osiagnicte, drugi zywiol wystepuje na plan pierwszy; albo-
wiem wtedy chrzescijanizm naklania do siebie zdrowych i szcz¢sliwych (jako bojownikéw

80kazden — dzi§ popr.: kazdy. [przypis edytorski]
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za swoja sprawe), podobniez i poteznych (jako zainteresowanych z powodu przezwycie-
zenia tlumu) — a teraz jest to instynkt stadny, ta pod kaidym wzgledem cenna natura
Sredniej miary, ktéra otrzymuje przez chrzescijanizm najwyizsza swa sankcje. Ta natura
$redniej miary w koricu tak dalece u$wiadamia si¢ sobie (nabiera $miatosci siebie), ze
takie i politycznie przyznaje sobie moc...

Demokracja jest chrzescijanizmem unaturalnionym: pewnego rodzaju ,powrotem do
natury”, kiedy wskutek kraficowej antynaturalnosci mégt on by¢ przezwyci¢zony przez
wrecz przeciwne ocenianie wartosci. Nastgpstwo: ideat arystokratyczny wynaturza si¢ od-
tad (,cztowiek wyzszy”, ,wytworny”, ,artysta”, ,namietno$¢”, ,poznanie”; romantyka ja-
ko kult wyjatku, geniusza itd.).

154.

Ewangelia: wie$¢, ze dla ponizonych i biednych szczgécie stoi otworem — ze pozostaje
tylko uwolni¢ si¢ od instytucji, tradycji i opieki warstw wyzszych: o tyle pojawienie si¢
chrzescijanizmu nie jest niczym wiccej, jak typowg naukg socialistyczng.

Whasno$¢é, zarobkowanie, ojczyzna, stan i godnoé¢, trybunaly, policja, parstwo, ko-
$cidl, nauczanie, sztuka, wojskowos$¢: wszystko to same tylko przeszkody do szczgscia,
same bledy, sidla, dziela diabelskie, ktérym Ewangelia sad obwieszcza — wszystko to
cechuje nauke socjalistow.

W glebi rozruch, eksplozja wezbranej niecheci do ,,panéw”, instynktowne wyczucie
tego, jak wiele szczgécia mogloby tkwi¢ w samym juz czuciu si¢ wolnym po tak diugim
ucisku... (Przewaznie symptomat tego, ze warstwy nizsze byly zbyt ludzko traktowane
i ze czujg juz na jezyku przyjemny smak szczgscia zakazanego... Rewolucje wywoluje nie
gléd, lecz to, iz lud en mangeant®' nabrat apetytu...).

155.

Kiedy ,,panowie” takze mogg stal sig chrzescijanami. Lezy to w instynkcie spofeczno-
Sci (pokolenia, rodu, stada, gminy), ze odczuwa ona jako cenne same przez si¢ te stany
i pozadania, ktérym zawdzigcza swoje istnienie, np. postuszefistwo, wzajemnosé¢, wzglad
na drugich, umiarkowanie, wspélczucie — i ze zatem #fumi ona wszystko, co stoi im na
drodze lub przeczy.

Podobniez w instynkcie panujgcych (czy to jednostek, czy to standéw) lezy popieranie
i wyréznianie cndt, na ktérych podstawie podlegajacy sa potulni i oddani (popieranie
i wyréinianie stanéw psychicznych i afektéw, ktére wlasnym stanom i afektom mogg by¢
zgota obce).

Instynkt stadny i instynkt panujgcych zgadzajg sig w chwaleniu pewnej ilodci przymiotéw
i stanéw — ale z réznych powodéw: pierwszy czyni to z egoizmu bezposredniego, drugi
z egoizmu posredniego.

Poddanie sig rasy pariskiej chrzescijanizmowi jest gléwnie nastgpstwem prze$wiadcze-
nia, ze chrzescijanizm jest religig stadng, ze nakazuje postuszenistwo: jednym stowem, ze
nad chrzecijanami fatwiej jest panowaé niz nad niechrzeécijanami. Dajac to do zrozu-
mienia, jeszcze dzi§ papiez zaleca cesarzowi chinskiemu chrzedcijaniskg propagande.

Przylacza si¢ tu jeszcze i to, ze uwodzicielska sita ideatu chrzescijariskiego najmocniej
dzialata moze na takie natury, ktére lubig niebezpieczenistwa, przygody i przeciwieristwa,
ktore lubig wszystko, przy czym ryzykujg siebie samego, ale przy czym mozna osiagnaé
non plus ultra uczucia mocy. Prosz¢ wyobrazi¢ sobie $wictg Teres¢ wérdd heroicznych
instynktéw jej braci: chrzescijanizm objawia si¢ tam jako pewna forma wyuzdania woli,
sily woli, jako jaka$ donkiszoteria heroizmu...

156.

Przychodzi czas, w ktorym musimy zaplaci¢ za to, ze przez dwa tysigce lat bylismy
chrzescijanami: tracimy Srodek cigzkosci, ktodry pozwalat nam zy¢ — od dhuzszego czasu nie
wiemy, co poczal. Raptownie rzucamy si¢ w wrecz przeciwne oceny wartosci, z ta iloscia
energii, jakg wytworzyto whasnie takie kraficowe przecenianie czlowieka w cztowieku.

Teraz wszystko jest na wskro$ falszywe, wszedzie ,wyrazy” pomieszane, stabe lub eg-
zaltowane:

8len mangeant (fr.) — jedzac; w trakcie jedzenia. [przypis edytorski]

FRIEDRICH NIETZSCHE Wola mocy [}



a) probuje si¢ jakiego$ ziemskiego rozwigzania, ale w tym samym sensie, mianowi-
cie w sensie ostatecznego tryumfu prawdy, mitosci, sprawiedliwosci (socjalizm: ,,réwnoéé
osobista”);

b) prébuje si¢ rowniez zachowaé ideat moralnosci (pierwszeristwo czynéw nieego-
istycznych, zaparcia sig siebie, zaprzeczenia woli);

¢) prébuje si¢ zachowa¢ nawet ,tamten $wiat”: chociazby tylko jako antylogiczne x:
ale zaraz wyklada si¢ je tak, ze mozna wyciagnad zen pewien rodzaj metafizycznej pociechy
w starym stylu;

d) probuje si¢ wyczyta¢ z wydarzen boskie kierownictwo w starym stylu, porzadek rzeczy,
ktéry nagradza, karze, wychowuje, wiedzie do lepszego;

e) jak poprzednio, tak i teraz wierzy sie w dobro i zlo: tak iz zwycigstwo dobra, a po-
konanie zta odczuwane jest jako zadanie (to jest angielskie: typowy przykiad przedstawia
plytka glowa John Stuarta Milla);

f) pogarda dla ,naturalnosci”, zadzy, dla ego: usitowanie pojmowania nawet najwyz-
szej duchowosci i sztuki jako nastepstwa jakiego$ wyzucia si¢ z osobistosci i jako désin-
téressement:

g) pozwala si¢ kosciolowi wcigz jeszcze wciskal si¢ we wszystkie istotne przezycia
i gléwne punkty w zyciu jednostki, aby je uswigcié, nada¢ im sens wyzszy: wcigz jeszcze
mamy ,panstwo chrzescijaiiskie”, ,,malzenistwo chrzescijafiskie”.

157.

Nalezy rozwazy¢: jak dalece wcigz jeszcze istnieje zgubna wiara w opatrznos¢ boskg
— ta najbardziej paralizujgca reke i rozum wiara, jaka kiedykolwiek byla; jak dalece pod
formutami: ,natura”, ,postep”, ,udoskonalenie”, ,darwinizm”, jak dalece pod przesadem,
iz istnieje pewna lgczno$¢ migdzy szczgdciem i cnoty, miedzy nieszcze$ciem i wing weigz
jeszcze wegetuje chrzescijaiskie zalozenie i interpretacja. To niedorzeczne zaufanie do
przebiegu rzeczy, do ,zycia”, do ,instynktu zycia”, ta rezygnacia poczciwiny, ktéra mnie-
ma, ze byle kazden®? czynil, co jest jego obowigzkiem, wszystko péjdzie dobrze — co$
podobnego ma sens tylko wtedy, jesli si¢ przypuszcza jakie$ kierownictwo wszystkim sub
specie boni®. Nawet fatalizm, nasza terazniejsza forma filozoficznej wrazliwoci jest jesz-
cze nastepstwem owej najdawniejszej wiary w zrzadzenie boskie, nastgpstwem nieswiado-
mym: mianowicie jak gdyby nie od nas wlasnie zalezato, w jaki sposéb wszystko idzie —
(jak gdyby wolno nam bylo pozostawi¢ wszystko tak, jak si¢ toczy: kazden z osobna to
tylko modus absolutnej rzeczywistosci).

158.

Bardziej ukryte formy kultu dla chrzescijariskiego ideatu moralnego. Zniewiesciate i tchérz-
liwe pojecie: ,natura”, ktére wprowadzili sentymentalni wielbiciele natury (z dala od
wszelkich instynkeéw dla rzeczy strasznych, nieublaganych i cynicznych nawet w ,naj-
pickniejszych” widokach); rodzaj proby wyczytania z natury owej moralno-chrzescijari-
skiej ,,ludzkosci” — pojecie natury, stworzone przez Rousseau, jakoby ,natura”, wolnos¢,
dobro¢, niewinno$¢, stuszno$é, sprawiedliwos¢ bylo to samo — zawsze kult chrzescijan-
skiej moralnosci na dnie. Zebraé ustepy, wskazujace, co wlasciwie poeci czcili, np. w gérach
wysokich itd. Co Goethe chcial w niej widzie¢ — dlaczego czcit Spinoz¢. Zupelna nie-
znajomos¢ zatozen tego kultu...

Zniewiesciate i tchdrzliwe pojecie ,czowiek” a la Comte i Stuart Mill, o ile si¢ da, czy-
nione nawet przedmiotem kultu... Jest to zawsze znowuz kult moralnosci chrzescijaiskiej
pod nowg nazws... Wolnomysliciele, np. Guyau.

Zniewiesciate i tchdrzliwe pojecie ,sztuka” jako wspoélczucie dla wszystkiego, co cierpi,
co jest uposledzone (nawet historia jest taka, np. Thierry’ego): jest to zawsze znowuz kult
chrzedcijaniskiego ideatu moralnego.

A teraz jeszcze i caly ideat socialistyczny: nic, jak tylko prostackie niezrozumienie
chrzedcijaniskiego ideatu moralnego.

82kazden — dzi§ popr.: kazdy. [przypis edytorski]
8sub specie boni (lac.) — pod katem dobra; z punktu widzenia dobra; ze wzgledu na aspeke dobra. [przypis
edytorski]
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159.

Stan korupcji. Nalezy poja¢ taczno$é wzajemng wszystkich form korupcji, nie zapo-
minajgc przy tym o korupcji chrzeécijariskiej (Pascal jako typ); réwniez o socjalistyczno-
-komunistycznej korupcji (bedacej nastgpstwem korupcji chrzedcijariskiej; z punkeu wi-
dzenia wiedzy przyrodniczej najwyzsza koncepcja ustroju spotecznego, wymyslona przez
socjalistow jest najnizszqg w hierarchii spoleczeristw); korupcja tkwigca w pojeciu ,tam-
tego $wiata”: jak gdyby oprécz $wiata rzeczywistego, tego, w ktérym wszystko powstaje
i mija, byl jeszcze $wiat istnienia niezmiennego.

Tutaj nie powinno by¢ zadnej ugody: tutaj trzeba wypleni¢, zniszczyé, walczyé —
chrze$cijanisko-nihilistyczng miar¢ wartosci trzeba zewszad jeszcze wyciggngd 1 zwalczaé
ja pod wszelkg maska... wyciagna¢ ja np. z terazniejszej socjologii, z terainiejszej muzyki,
z terainiejszego pesymizmu (wszystko formy chrzescijariskiego ideatu wartosci).

Albo jedno, albo drugie jest prawdg: prawda, to znaczy tutaj, ze podnosi typ czlo-
wieka...

Kaptan, duszpasterz jako formy istnienia zastugujace na pogarde. Cale wychowanie
jest dotychczas bezradne, bez oparcia, bez ci¢zaru, obarczone sprzecznoécig wartosci.

160.

Co zostalo zepsute przez naduzycie ze strony kosciota:

1) ascetyzm: zaledwie ze si¢ ma odwagg do tego, by wydoby¢ na jaw jego pozyteczno$é
i niezbedno$¢, jako narzedzia do wychowania woli. Nasz niedorzeczny $wiat wychowaw-
cow, ktéremu ,uzyteczny stuga paristwa” przyswieca, jako schemat regulujacy, mniema,
iz mozna poprzesta na ,nauczaniu’, tresurze mézgu; brak mu nawet wyobrazenia o tym,
ze wpierw trzeba czego$ innego — mianowicie wychowania sify woli; sklada si¢ egzaminy
ze wszystkiego, jeno nie z rzeczy gléwnej: czy potrafl si¢ cheied, czy moie si¢ przyrze-
ka¢: mlodzieniec staje si¢ skoniczonym?®4, nie majac cho¢by tylko pytania, chocby tylko
ciekawosci co do tego najwyiszego problematu wartosci swej natury;

2) post: pod kazdym wzgledem — takze jako $rodek do zachowania zdolnosci subtel-
nego rozkoszowania si¢ wszystkimi dobrymi rzeczami (np. od czasu do czasu nie czytaé,
nie shuchad zadnej muzyki, nie by¢ mitym; trzeba mie¢ dni postu takze i dla swojej cnoty);

3) yklasztor”: czasowe odosobnienie si¢ wraz z nieugietym nieprzyjmowaniem np. li-
stéw; rodzaj najglebszego rozpamigtywania i odnalezienia siebie samego, ktdre chce zej§¢
z drogi nie ,,pokusom”, lecz ,doplywom”: wystapienie z wiercacego si¢ w kétko $rodo-
wiska; stanie na uboczu z dala od tyranii podniet, skazujacej nas na wydawanie sily tylko
w reagowaniu i nie pozwalajacej nagromadzic sig jej az do samorzutnego dziatania (prosze
przyjrzed si¢ z blizka naszym uczonym: mysla oni jeszcze tylko reaktywnie, tzn. musza oni
wpierw czytaé, aby mysle);

4) Swigta. Trzeba mie¢ grubg skore, zeby obecnosci chrzeécijan i wartosci chrzesci-
janskich nie odczuwaé jako cisnienia, pod ktérym wszelki wlasciwie $wigteczny nastréj
diabli biorg. W pojeciu $wicta miedci si¢: duma, junactwo, swawola; szyderstwo ze wszel-
kiego rodzaju powagi i poczciwosci; boskie przytakiwanie sobie wskutek zywotnej pelni
i doskonalo$ci — same stany wewnetrzne, ktérym chrzedcijanin absolutnie nie moze
przytakngé. Swigto jest poganizmem par excellence®.

5) brak odwagi wobec wlasnej natury: strojenie si¢ w kostium ,moralny”. Ze nie potrzebuje
si¢ zadnej formuty moralnej, aby pochwali¢ w sobie jaki$ afekt, jest to miarg, o ile kto$ moze
przytakngc swej naturze — miarg jak wiele lub jak malo musi si¢ ucieka¢ do moralnoéci...

6) Smier¢.

161.

Nie powinno si¢ nigdy przebaczy¢ chrzescijanizmowi, ze zniszczyt takich ludzi jak
Pascal. Nie powinno si¢ nigdy przestaé zwalcza¢ w chrzescijanizmie wlasnie tego, ze ma
wole po temu, by tama¢ akurat dusze najsilniejsze i najwytworniejsze. Nie powinno sie
zaznaé spokoju, dopéki to jedno nie jest jeszcze doszezgtnie zburzone: ideal czlowie-
ka wynaleziony przez chrzeécijanizm, jego wymagania stawiane czlowiekowi, jego ,tak”
i jego ,nie” w stosunku do czlowieka. Cala niedorzeczna reszta chrzescijariskiej bajki:

84skoriczony — tu: dokoriczony, wychowany, uksztattowany. [przypis edytorski]
8par excellence (fr.) — w calym tego stowa znaczeniu; w najwyzszym stopniu. [przypis edytorski]
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przedzalni pojeé i teologii, nic nas nie obchodzi; moglaby ona by¢ jeszcze tysiac razy nie-
dorzeczniejszg, a nie podniesliby$my nawet jednego palca przeciwko niej. Ale zwalczamy
éw ideal, ktory ze swoja chorobliwg picknoscig i pokusy niewiescig, ze swojg tajemna
wymowg potwarcy przytakuje wszelkiemu tchérzostwu i wszelkiej préznosci dusz znu-
zonych — a i najsilniejsi maja chwile znuzenia — jak gdyby wszystko to, co w takich
chwilach najpozyteczniejszym i najpozadaniszym wydawal si¢ moze: ufno$é, prostodusz-
no$¢, skromno$¢, cierpliwo$é, mito$¢ do réwnych sobie, poddanie si¢, oddanie si¢ Bogu,
rodzaj wyprzgzenia i uwolnienia ze shuzby calego swego ,ja”, bylo takze i samo przez sig
najpozyteczniejszym i najpozadaniszym: jak gdyby ta mala, skromna, potworna duszycz-
ka, to cnotliwe zwierze¢ przecigtne i owca stadna, ,cztowiek”, miata nie tylko pierwszen-
stwo przed silniejszym, Zlejszym®®, pozadliwszym, zuchwalszym, rozrzutniejszym i przeto
stokro¢ bardziej narazonym gatunkiem czlowieka, lecz jak gdyby stanowila wlasnie dla
czlowieka w ogéle ideal, cel, miare, najwyisze pragnienie. 7o wyniesienie ideatu bylo
dotychczas najniesamowitsza pokusa, na jakg czlowiek byl wystawiony: albowiem prze-
zen grozil upadek osobnikom stanowigcym tezej udane wyjatki i szczesliwe wypadki,
tym, w keérych wola mocy i dazenie do wzrostu calego typu cztowieka czyni krok na-
przédd; przez wartodci tego ideatu mial by¢ podkopany u korzenia wzrost owych wiccej niz
ludzi, ktérzy gwoli swoim wyzszym wymaganiom i zadaniom biorg dobrowolnie takze
i niebezpieczniejsze zycie (wyrazajac si¢ jezykiem ekonomii: wzrost kosztéw przedsigbior-
stwa w rownie wielkim stopniu jak i nieprawdopodobiefistwa udania si¢). Co zwalczamy
w chrzescijanizmie? To, ze chce on zlamaé silnych, ze chce ich onie$mieli¢, ze chee wyzy-
skad ich zfe godziny i chwile znuzenia, ich dumng pewno$¢ siebie przekrecié na niepoké;
i niedol¢ sumienia, ze instynkty wytworne umie czyni¢ jadowitymi i chorymi, az ich
sita, az ich wola mocy wstecz si¢ obraca, az si¢ przeciwko sobie samej zwraca — az silni
niszczejg z wyuzdania samopogardy i zlego obchodzenia si¢ z sobg: 6w okropny rodzaj
upadku, ktérego najstynniejszym przyktadem jest Pascal.

162..

Dotychczas atakowano chrzescijanizm zawsze w sposéb falszywy, nie za$ tylko nie-
$mialy. Dopdki moralno$¢ chrzescijariska nie bedzie odczuwana jako gardlowa zbrodnia
wzgledem Zycia, obroficy chrzecijanizmu moga by¢ pewni wygranej. Pytanie co do sa-
mej tylko ,prawdy” chrzescijanizmu, dotyczace badz istnienia Boga, badz historycznosci
legendy o jego powstaniu, nie méwigc juz weale o chrzescijariskiej astronomii i przyro-
doznawstwie — jest sprawg catkiem podrzedng, dopdki pytanie co do wartoéci moralnosci
chrzedcijaniskiej nie jest poruszone. Czy warta jest co$ moralno$¢ chrzedcijaniska, czy tez
jest ona hanbg i sromotg mimo wszelkiej $wictosci sztuk uwodzicielskich? Dla proble-
matu prawdy istnieja wszelkiego rodzaju kryjéwki i jednostki najbardziej wierzace moga
si¢ w koricu postugiwaé logika jednostek najbardziej niewierzacych, by zjednaé sobie pra-
wo do potwierdzania pewnych rzeczy — jako niezbitych, jako bedacych poza $rodkami
wszelkiego zbijania (ten fortel zwie si¢ np. krytycyzmem Kanta).

163.

Uwazam chrzedcijanizm za najzgubniejsze klamstwo uwodzicielskie, jakie dotych-
czas istnialo, za wielkie klamstwo nieswigte: odrostki i wysypki jego ideatlu wydobywam
na jaw jeszcze i spod wszelkiego mozliwego przebrania, odpieram wszelkie polowiczne
i czgéciowe stanowiska wzgledem niego — zmuszam do walki z nim.

Moralnos¢ ludzi matych jako miara rzeczy: jest to najobrzydliwsze zwyrodnienie, jakim
kultura dotychczas poszczyci¢ si¢ moze. [ ten rodzaj ideatu zawieszony stale nad ludzkoscia,
jako ,Bog™!!

164.

Ani przez godzing w mym zyciu nie bylem chrzescijaninem: wszystko, com widziat
jako chrzescijanizm, uwazam za dwuznacznosd stéw, zastugujgcg na wzgardy, za rzeczywiste
tchdrzostwo przed wszelkimi potegami, jakie zreszta panuja...

Chrzeécijanie, uznajacy powszechng stuib¢ wojskowa, parlamentarne prawo gloso-
wania, kulture gazet — a wérdd tego wszystkiego méwigey o ,grzechu”, o ,zbawieniu”,

862lejszy — dzié popr.: gorszy. [przypis edytorski]
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o ,tamtym $wiecie”, o ,$mierci na krzyzu” — jakie mozna wytrzymaé w takiej niechluj-
nej gospodarce!

165.

Chrzescijanizm. Czyj stosunek do chrzedcijanizmu staje si¢ dzisiaj dla mnie dwu-
znacznym, temu nie podaj¢ ani matego palca zadnej z moich obu rak. Na tym punkcie
istnieje tylko jedna prawo$é: bezwarunkowe ,nie”, ,nie” ze strony woli i czynu... Kto
potrafi wskazaé mi jeszcze co$, przeciwko czemu byloby wigcej zbijajacych zarzutdw, cos,
co byloby tak ostatecznie zasadzone przez wszystkie wyisze uczucia wartosci, jak jest nim
chrzescijanizm? Rozpoznanie w nim pokusy jako pokusy, poznanie w nim wielkiego nie-
bezpieczenistwa, drogi do nicoéci, ktéra umiata przedstawi¢ si¢ jako droga do boskosci,
rozpoznanie tych ,wartoéci wieczystych” jako warto$ci oczerniajacych — czyz nie to sta-
nowi nasza dumg, czyz nie to wyréznia nas wobec dwoch tysigcoleci®”?...

166.

Odwrécenie hierarchii. Poboini falszerze, kaplani stajg si¢ wérdd nas czandalamis® —
zajmuja oni stanowisko szarlatanéw, olejkarzy, falszerzy monet, czarownikow: uwazamy
ich za niszczycieli woli, za wielkich potwarcéw zycia, zadnych zemsty nad nim, za bun-
townikéw miedzy uposledzonymi. Z kasty shuzacych, z sudraséw uczyniliémy nasz stan
$redni, nasz ,lud”, to, w czyim reku znajduje sic wladza rozstrzygania w polityce.

Natomiast gora jest dawniejszy czandala: na czele sa bluznigcy Bogu, immoralisci,
wszelkiego rodzaju wloczegi, artysci, zydzi, grajkowie — w istocie wszystkie okrzycza-
ne klasy ludzi — wzniedliémy si¢ na stanowisko rzemiost zaszczytmych, co wiecej, my
oznaczamy, co jest za szczytem na ziemi, ,wytwornoscig’... My wszyscy jestesmy dzi-
siaj oredownikami zycia. My immoralisci jeste$my dzisiaj najsilniejszg wladzg: inne wielkie
wladze potrzebujg nas... my konstruujemy $wiat wedle swego obrazu.

Pojecie czandali przeniesliémy na kaplandw, na tych, kidrzy gloszg naukg o tamtym
Swiecie, oraz na zro$nigte z nimi spoleczeristwo chrzescijariskie z dodatkiem wszystkiego, co
jest tego samego pochodzenia, pesymistow, nihilistdw, romantykéw wspélezucia, zbrod-
niarzy, wystepnych — na calg sferg, w ktérej pojecie ,Bég” jest wyobrazane jako zbawi-
ciel...

Jestesmy dumni z tego, ze nie mamy juz potrzeby by¢ klamcami, potwarcami, posg-
dzaczami zycia...

II. MORALNOSC JAKO WYRAZ DEKADENC]I

167. My, Hiperborejczycy (przedmowa)

I.

Jesli skadinad filozofami jeste$my, my Hiperborejczycy, to w kaizdym razie bodaj ze ina-
czej niz ongi bywalo si¢ filozofem. Zgola nie jeste$my moralistami... Nie wierzymy uszom
swoim, gdy slyszymy ich, tych ludzi epoki minionej, jak méwia. ,Tutaj jest droga do
szezg$cia” — z tym kazden® z nich przyskakuje do nas, niby z recepta w r¢ku i na-
maszczeniem w hieratycznej gebie. ,Ale c6z nas szezgécie obchodzi?” — pytamy catkiem
zdumieni. ,Tutaj jest droga do szcz¢$cia — prawia dalej te $wicte krzykaly diabelskie
— a oto jest cnota, nowa droga do szczgscia”... Alez pozwoélcie, moi panowie! Céz nas
obchodzi zwlaszcza wasza cnota! Po cdz tedy tacy jak my ida w ustronie, staja si¢ filo-
zofami, nosorozcami, niedzwiedziami jaskiniowymi, widmami? Czyz nie po to wlasnie,
by pozby¢ si¢ cnoty i szczedcia? Z natury jeste$my nazbyt szczeéliwi, nazbyt cnotliwi, by
nie znajdowad malej pokusy w tym, zeby si¢ staé filozofami: to znaczy immoralistami
i awanturnikami... Mamy do Labiryntu osobliwg ciekawo$¢, staramy si¢ usilnie o to, ze-
by zawrze¢ znajomo$¢ z panem Minotaurem, o ktérym opowiadajg rzeczy niebezpieczne:
6z zalezy nam na waszej drodze wzwyz, na waszym powrozie, ktory wiedzie na zewngtrz?

87tysigcolecie — dzi popr.: tysigclecie. [przypis edytorski]

88czandala whasc. czandal — nazwa jednej z nizszych kast w tradycyjnym spoleczefistwie hinduskim, prze-
znaczonej do wykonywania zaje¢ uznawanych za nieczyste; tu: czlowiek nieszlachetny, niewolnik. [przypis
edytorski]

8 kazden — dzi§ popr.: kaidy. [przypis edytorski]
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Ktéry do szczgécia i cnoty wiedzie? Do was wiedzie, jak si¢ tego obawiam... Wy chcecie
waszym powrozem uratowaé nas? A my, my prosimy was usilnie, powieScie si¢ na nim!...

2.

Ostatecznie: nie ma rady! Pozostaje tylko jeden érodek do przywrécenia szacunku filo-
zofii: trzeba wpierw powiesi¢ moralistéw. Dopdki ci prawig o szczgdciu i o cnocie, udaje
im si¢ naméwi¢ do niej tylko stare baby. Spéjrzcie im przecie w twarz, wszystkim tym
stawnym od tysiacoleci medrcom: same stare, same leciwe baby, same matki, méwiac
stowami Fausta. ,Matki, matki! Brzmi to tak strasznie”. My czynimy z filozofii niebez-
pieczeristwo, my zmieniamy jej pojecie, my nauczamy filozofii jako pojecia zagrazajacego
Zyciu: czyzby$my mogli lepiej przyjé¢ jej z pomoca? — Kazde pojecie bedzie dla ludzkosci
zawsze o tyle cenne, o ile ja kosztowaé bedzie. Jedli nikt nie waha si¢ skladaé w ofierze
hekatomby dla poje¢: ,Bég”, ,ojczyzna’, ,wolnos¢”, jesli historia jest wielkim dymem
wokot ofiar tego rodzaju — to czymie pierwszeristwo pojecia filozofii” moze si¢ wykazaé
przed takimi warto$ciami popularnymi, jak ,Bdg”, ,ojczyzna’, ,wolnos$¢”, jesli nie tym,
iz. kosztuje wigcej, iz wymaga — wigkszych hekatomb?... Przemiana wszystkich wartosci:
bedzie to kosztowne, obiecujg to.

3.
Ten poczatek jest do$é wesoly: tuz za nim wysylam swoja powagg. Ta ksigzka jest wypowie-
dzeniem wojny moralnoéci — i, w samej rzeczy, moraliSci wszyscy spolem zostajg przeze
mnie najpierw usunieci. Wiadomo juz, jakie stowo przysposobitem sobie do tej walki,
stowo: immoralista; znang jest rowniez moja formula ,poza dobrem i ztem”. Potrzeba mi
tych silnych pojeé przeciwnych: swiattosci tych pojeé przeciwnych, aby oswietli¢ do dna t¢
otchlari lekkomy$lnodci i klamstwa, ktdra dotychezas zwala si¢ moralnoécig. Tysigcolecia,
ludy, pierwsi i posledni, filozofowie i stare baby — na tym punkcie wszyscy oni s3 wzajem
siebie godni. Czlowiek byt dotychczas istot zasadniczo moralng, osobliwo$cig niemajg-
ca sobie réwnej — i jako istota moralna byt niedorzeczniejszym, klamliwszym, bardziej
proznym i lekkomyslnym, sobie samemu wigcej szkody przynoszgcym, niz mogloby si¢ to
marzy¢ nawet najwickszemu gardzicielowi ludzkosci. Moralno$¢ jest najzjadliwsza forma
woli zmierzajacej do ktamstwa, whasciwg Circe ludzkosci: tym, co ja zepsuto. Nie blad jako
blad jest tym, co mnie na widok tego przeraza, nie tysigce lat trwajacy brak ,dobrej woli”,
brak karnosci, przyzwoito$ci, odwagi w rzeczach umystowych: jest to brak naturalnosci,
jest to zgroza przejmujacy fakt, ze samg nienaturalno$¢ czczono z najwyzszymi oznakami
czei jako moralno$¢ i zawieszono nad ludzkoscia jako prawo. Jakzez to mozliwe, iz ludz-
ko$¢ juz dawniej nie zostala ostrzezona przed ta najniesamowitsza i najniebezpieczniejsza
postacig bledu? Iz przeze mnie dopiero zostaje ostrzezong?... W tej mierze si¢ omyli¢, nie
jako jednostka, nie jako nardd, lecz jako ludzko$¢! Na cdz to wskazuje? Na to, ze naucza
si¢ pogardza¢ najglebszymi instynktami zycia, ze w najglebszej podstawie, koniecznej do
rozkwitu zycia, w samolubstwie widzi si¢ zly pierwiastek: ze w typowym celu upadku,
w sprzeczno$ci instynktu, w tym, co ,bezosobiste”, w stracie ci¢zaru, w ,wyzuciu si¢
z osobistodci” i w ,,milosci blizniego” widzi si¢ zasadniczo warto$¢ wyisza, co ja méowie!
Warto$¢ samg przez sig!

Jak to? Czyiby ludzko$¢ sama znajdowala si¢ w décadence? Czyiby zawsze w niej byta?
To pewna, ze nauczano jg tylko wartodci dekadenckich, jako wartosci najwyzszych. Mo-
ralno$¢ wyzucia si¢ z samego siebie jest typowa moralno$cig upadku par excellence®. Jedna
mozliwo$¢ pozostalaby tutaj otworem, ze nie ludzko$¢ sama jest w décadence, lecz owi jej
nauczyciele!... I w rzeczy samej, to jest moje zdanie: nauczyciele, przewodnicy ludzkosci
byli décadents: stgd przemiana wszystkich wartoéci na nihilistyczno$¢ (,zaswiatowo$e”).
Nazywali si¢ oni moralistami, czymkolwiek zresztg byli, filozofami moze, kaptanami,
prorokami, wieszczami, $wictymi: wszyscy razem wierzyli oni w moralno$¢, wszyscy byli
jednomy$lni w jednym — w tym, zeby ,poprawia¢” ludzko$¢...

4.
Czegdz natomiast moglby wymagad od siebie immoralista? Jakiez zadanie przez t¢ ksigzke
postawig ja sobie? Moze takie ,poprawiad” ludzko$é, jeno inaczej, jeno odwrotnie: mia-

%par excellence (fr.) — w calym tego stowa znaczeniu; w najwyzszym stopniu. [przypis edytorski]
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nowicie wybawi¢ j3 od moralno$ci, zwlaszcza od moralistdw — zbudzi¢é w niej $wiado-
mo$¢, zbudzié w niej sumienie dla najniebezpieczniejszego rodzaju niewiedzy... Przywrdci¢
egoizm ludzkosci

L. Uwagi ogdlne

168.

Teoria i praktyka. Zgubne rozrdinianie, jakoby istnial osobny poped do poznania,
ktéry, nie baczac na pytania, dotyczace pozytku i szkody, na oélep rzuca si¢ na prawdg:
a naste¢pnie, jakoby istnial oddzielony od tego caly $wiat intereséw praktycznych...

Ja natomiast staram si¢ pokaza¢, jakie instynkty dzialaly w ukryciu za wszystkimi
tymi czystymi teoretykami, jak oni wszyscy spolem w zakletym kole swych instynktéw
fatalistycznie rzucali si¢ na co$, co dla nich bylo ,prawdy”, dla nich i ¢ylko dla nich. Wal-
ka systeméw lacznie z walky skruputéw w dziedzinie teorii poznania jest walka catkiem
okreslonych instynktéw (form zywotno$ci, upadku, stanéw, ras itd.).

Tak zwany poped do poznania nalezy sprowadzi¢ do popedu przywlaszczania sobie i po-
konywania: zmysly, pami¢¢, instynkty itp. rozwingly sig, idac za tymi popgdami. Chodzi
tu o mozliwie szybka redukej¢ zjawisk, o ekonomiczno$é, akumulacje nabytego skarbu
poznania (tj. $wiata, ktoéry przywlaszezyliSmy sobie i uczynili porecznym)...

Moralno$¢ jest tak osobliwa nauky dlatego, ze jest w najwyzszym stopniu naukg
praktyczng: tak iz stanowisko czystego poznawania, prawos¢ naukowa bywa natychmiast
poniechana, skoro tylko moralnoé¢ zazada wymaganych przez siebie odpowiedzi. Mo-
ralno$¢ powiada: mnie potrzeba pewnych odpowiedzi — powody, argumenty, skrupuly
mogg przyjé¢ tuz po nich lub weale nie przychodzié.

»Jak powinno si¢ postepowaé?” — Jezeli si¢ pomysli, iz ma si¢ do czynienia z najwyzej
rozwinictym typem, o ktérym ,traktowano” od niezliczonych tysiacoleci, i ze wszystko
stato si¢ instynktem, celowoécig, automatyzmem, fatalnoscia, natarczywos¢ tego pytania
moralnoéci wydaje si¢ nawet catkiem komiczng.

wJak powinno si¢ postepowaé?” — Moralno$¢ byla zawsze nieporozumieniem: w rze-
czy samej pewien gatunek czlowieka, ktéry mial w sobie fatum takiego a takiego poste-
powania, pragnat siebie usprawiedliwi¢ przez to, iz swoja norme chciaf zadekretowaé jako
norme¢ uniwersalna...

Pytanie: ,jak powinno si¢ postgpowaé?” nie jest zadng przyczyna, jeno skutkiem. Mo-
ralno$¢ idzie tuz w $lad, ideal przychodzi na koricu.

Z drugiej strony zjawianie si¢ skrupuléw moralnych, wyrazajac si¢ inaczej: uswiada-
mianie sig wartosci, wedhug ktdrych si¢ postepuje, swiadczy o pewnej chorobliwosci; czasy
i ludy silne nie rozmyslaja nad swym prawem, nad zasadami postepowania, nad instynk-
tem i rozumem. USwiadamianie sobie jest oznakg tego, ze wlasciwa moralnoé¢, . in-
stynktowng pewno$¢ w postepowaniu diabli biora... Moralici, jak i kaide powstawanie
nowego Swiata swiadomosci, sa oznaka uszkodzenia, zubozenia, dezorganizacji. Osobniki
glgboko-instynkrowe maja odraz¢ do logizowania obowigzkéw: wéréd nich znajduja sie
pirronistyczni przeciwnicy dialektyki i poznawalnosci w ogéle... Wszelkie ,,aby” jest zbi-
Jjajgcym zarzutem przeciwko cnocie...

Teza: moralisci wystepujg w czasach, kiedy moralno$¢ ma si¢ ku konicowi.

Teza: moralista rozprzega instynkty moralne, jakkolwiek mniema, iz przywraca je do
stanu pierwotnego.

Teza: co moralistg faktycznie popycha, sa to nie instynkty moralne, lecz instynkty
décadence, przetozone na formuly moralnoéci (niepewno$¢ instynktéw odczuwa on jako
korupcje).

Teza: instynkty décadence, ktore przez moralistéw cheg zapanowaé nad moralnoscia
instynktow, jakie posiadaja rasy i czasy silne, s3 to:

1) instynkty stabych i upo$ledzonych;

2) instynkty wyjatkéw, samotnikéw, wylaczonych, wszelkiego abortus w tym, co wy-
sokie i niskie;

3)instynkty stale cierpigcych, ktorym potrzeba szlachetnego wyttumaczenia ich stanu
i ktérym przeto jak najmniej wolno by¢ fizjologami.
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169.

Moralnos¢ jako préba wytworzenia dumy ludzkiej. Teoria o ,wolnej woli” jest antyre-
ligijna. Chce ona zjedna¢ czlowiekowi prawo pozwalajace mu uwazaé siebie za przyczyne
swoich podniostych standéw i postepkdw: jest ona forma wzrastajacego uczucia dumy.

Czlowiek czuje swoja moc, swoje ,szczescie”, jak méwia: musi on by¢ ,wolg” przed
nastgpieniem tego stanu — gdyz inaczej ten stan nie nalezy do niego. Cnota jest préba
postawienia faktu chcenia w czasie teraZniejszym i przeszlym, jako koniecznego prece-
densu przed kazdym podniostym i silnym uczuciem szczgdcia: jezeli che¢ do pewnych
postepkéw jest regularnie obecng w $wiadomosci, to uczucie mocy moze by¢ wythuma-
czone jako skutek tej checi. Jest to tylko optyka psychologii: zawsze wychodzaca z fatszy-
wego zalozenia, iz nic do nas nie nalezy, czego nie posiadamy w $wiadomoéci jako rzeczy,
ktérejémy chcieli. Cala nauka o odpowiedzialno$ci trzyma si¢ tej naiwnej psychologii,
ze tylko wola jest przyczyng i ze trzeba wiedzied, i si¢ chcialo, by méc siebie uwazaé za
przyczyne.

Inng droga do wyciagniecia czlowieka z jego ponizenia, ktére przyniost z sobg za-
nik stanéw silnych i podniostych, jakoby stanéw obcych, byta teoria pokrewienistwa. Te
podnioste i silne stany mogly by¢ wyttumaczone przynajmniej jako wplyw naszych przod-
kéw; nalezeli$my do siebie, solidarnie, roéniemy w naszych wlasnych oczach, postepujac
wedlug znanej nam normy.

Usitowanie rodéw wybitnych wyréwnania religii ze swoim uczuciem godnosci wha-
snej. To samo czynig poeci i wieszczowie; czujg sie dumnymi, ze zostali zaszczyceni i wy-
brani do takiego obcowania — przykladaja oni warto$¢ do tego, by nie mie¢ zadnego
znaczenia jako jednostki, zeby by¢ tylko heroldami (np. Homer).

Akrorstwo jako nastgpstwo moralnoéci ,wolnej woli”. Jest to krok w rozwoju same-
go uczucia mocy, iz samemu si¢ jest takze i sprawca swoich stanéw podniostych (swojej
doskonato$ci) — a wiec, wnioskowano natychmiast, iz si¢ ich chciato...

(Krytyka: wszelkie doskonate dzialanie jest wlasnie niewiadomym i juz nie jest przed-
miotem woli; $wiadomo$¢ jest wyrazem niedoskonalego i czgsto chorobliwego stanu
osoby. Doskonatos¢ osobista jako wwarunkowana przez wolg, jako samowiedza, jako rozum
z dialektyka, jest karykaturg, jest pewnego rodzaju sprzecznoscia... Ten stopied samo-
wiedzy czyni przeciez doskonalo$¢ niemozliwg... jest to forma aktorstwa).

Stopniowe zawladniecie swoimi podniostymi i dumnymi stanami, zawtadniecie swo-
imi postgpkami i uczynkami. Ongi mniemano, iz si¢ czci siebie, gdy odpowiedzialnym
za najwyzsze rzeczy, ktore si¢ czyni, uwazano nie siebie, lecz Boga. Niewolnos¢ woli ucho-
dzita za to, co postgpkowi nadawalo warto$¢ wyisza: wéwczas robiono Boga sprawcy
postepku...

Zjawia sig ruch przeciwny: ruch filozoféw moralnosci, weigz jeszcze ulegajacy temu
samemu przesadowi, iz odpowiedzialnym jest si¢ tylko za to, czego si¢ chcialo. Warto$é
czowieka zostala ustanowiona jako wartos¢ moralna: a wigc moralno$¢ jego musi by¢é
causa prima®!, a wicc w czlowieku musi by¢ jaki$ pierwiastek, ,wolna wola” jako causa
prima. W tym thkwi zawsze ta my$l ukryta: jezeli czlowiek nie jest causa prima jako wola,
to nie jest odpowiedzialny — a wigc nie nalezy weale przed forum moralne — cnota lub
wystepek bylyby wtedy automatyczne i machinalne...

In summa®?: aby cztowiek mégt mie¢ szacunek dla siebie samego, musi on by¢ zdolen®
sta¢ si¢ takze i zlym.

170.

Mieliby$my watpliwosci wzgledem czlowieka, o ktérym by$my slyszeli, ze potrzeba
mu powoddw do tego, by pozostaé przyzwoitym: to pewna, ze byémy unikali obcowania
z nim. Stéwko ,,gdyz” kompromituje w pewnych wypadkach; czasem czlowiek nawet zbija
siebie przez jedno jedyne ,gdyz”. Jesli slyszymy w dalszym ciagu, ze takiemu aspirantowi
cnoty potrzeba lichych powodéw do pozostania szanownym, to nie jest to jeszcze zaden
powdd do zwigkszenia naszego szacunku dla niego. Ale on idzie dalej, przychodzi do nas
i powiada nam w oczy: ,Waszmo$¢ zaktdcasz moja moralno$¢ przez swojg niewiare, moj

91causa prima (lac.) — pierwsza przyczyna. [przypis edytorski]
92in summa (fac.) — tu: podsumowujac. [przypis edytorski]
9 zdolen — dzi$ popr.: zdolny. [przypis edytorski]
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panie niewierzacy; dopdki nie wierzysz w moje liche powody, chee powiedzie¢ w Boga,
w kar¢ w zyciu po$miertnym, w wolno$¢ woli, stajesz na przeszkodzie mojej cnocie...
Moral: trzeba usung¢ niewierzacych: stoja oni na przeszkodzie zmoralizowaniu mas”.
Dzi$ kiedy wszelkie ,takim a takim powinien by¢ cztowiek” wywoluje lekks ironi,
dzi$, kiedy stanowczo obstajemy przy tym, iz mimo wszystko kazdy tym tylko si¢ staje,
czym jest (mimo wszystko: to znaczy mimo wychowanie, nauczanie, $rodowisko, przy-
padki i zte wypadki), dzi$ nauczyli$my si¢ w rzeczach moralnosci w osobliwszy sposéb od-
wracad stosunek przyczyny i nastepstwa — nic nie odréznia nas moze bardziej zasadniczo
od starych wyznawcéw moralnosci, jak to wlasnie. Nie méwimy juz np.: ,wystepek jest
przyczyng tego, ze czfowiek takze i fizjologicznie niszczeje”; nie méwimy réwniei: ,przez
cnote czlowiekowi si¢ darzy, przynosi ona dlugie zycie i szczgécie”. Nasze przekonanie
jest raczej, iz wystepek i cnota nie s weale przyczynami, lecz tylko nastgpstwami. Bedzie
si¢ czlowiekiem przyzwoitym, poniewaz jest si¢ czlowiekiem przyzwoitym: tzn. poniewaz
urodzito si¢ kapitalista dobrych instynktéw i pomyslnych stosunkéw... Jezeli przychodzi
si¢ na $wiat biednym, z rodzicoéw, ktérzy we wszystkim byli jeno rozrzutni i nic nie ze-
brali, to jest si¢ ,niepoprawnym”, chcg powiedzie¢, dojrzalym do domu poprawy i domu
oblgkanych... My nie umiemy dzisiaj pomysle¢ sobie degenerescencji moralnej oddzie-
lenie od degenerescencji fizjologicznej: jest ona li tylko kompleksem symptomatéw tej
drugiej; jest si¢ z koniecznoéci lichym, tak jak z koniecznosci jest si¢ chorym... Lichy: to
stowo wyraza tutaj pewne nieudolnosci, fizjologicznie zwigzane z typem degenerescencji:
np. stabo$¢ woli, niepewnos¢, a nawet wielo§¢ ,,osoby”, niemozno$¢ powstrzymania sie
od reagowania na jakakolwiek podnietg i ,zapanowania” nad sobg, niewol¢ wobec wszel-
kiej sugestii ze strony woli cudzej. Wystepek nie jest zadng przyczyna, wystepek jest
nastepstwem... Wystepek jest do$¢ dowolnym odgraniczeniem pojeciowym w celu uje-
cia razem pewnych nastgpstw zwyrodnienia fizjologicznego. Zdanie ogdlne, jak je glosit
chrzedcijanizm: ,cztowiek jest zly”, byloby uprawnione, gdyby si¢c miato prawo uwazaé
typ czlowieka zdegenerowanego za typ normalny. Ale moze to przesada. Zapewne ze to
zdanie jest stuszne wszedzie, gdzie whasnie chrzeécijanizm kwitnie i gdzie on jest gora:
albowiem dowodzi to obecnoéci gruntu chorobliwego, podloza dla degenerescencii.

171

Krytyka subiektywnych uczué wartosci. Sumienie. Niegdy$ wnioskowano: sumienie od-
rzuca ten postepek; a wige ten postepek jest godny potepienia. W rzeczy samej sumienie
odrzuca pewien postepek, poniewaz juz od dawna jest on potgpiony. Sumienie wtéru-
je tylko: nie stwarza ono zadnych wartoéci. To, co ongi sklanialo do odrzucenia pew-
nych postgpkéw, to bylo nie sumienie, lecz prze$wiadczenie (lub przesad) co do ich
nastepstw... Przytakiwanie sumienia, mile uczucie ,zgody z sobg” stoi na tym samym
poziomie, co upodobanie artysty w swym dziele — nie dowodzi ono niczego... Zado-
wolenie z siebie nie jest miarg wartoéci tego, do czego si¢ $ciaga, tak samo, jak brak jego
nie jest argumentem przeciwko wartoéci jakiej$ rzeczy. Wiemy zbyt malo, by$Smy mogli
mierzy¢ warto$¢ swych postgpkéw: brak nam do tego moznosci zajmowania stanowiska
obiektywnego: kiedy odrzucamy jaki$ postepek, jestesmy takze nie sedziami, jeno stron-
nikami... Szlachetne wzruszenia, jako towarzysze postepkéw, nie dowodza bynajmniej
ich warto$ci: artysta moze z najwyzszym patosem stanu wewnetrznego wydaé na $wiat
nedzotg. Winno by si¢ raczej powiedzie¢, ze te wzruszenia sg zwodnicze: ne¢cac, odciaga-
ja nasz wzrok i nasza sile od krytyki, od ostroznodci, od podejrzenia, ze jakie$ ghupstwo
robimy... robig nas glupimi.

172.

Ze ludzkoé¢ ma rozwigzaé pewne zadanie zbiorowe, ze jako calo$¢ zmierza ona do
jakiego$ celu, to bardzo niejasne i dowolne wyobrazenie jest jeszcze bardzo mlode. Mo-
ze ludzko$¢ pozbedzie si¢ go znowu, zanim stanie si¢ ono idée fixe... Nie jest ona zadng
caloécia, ta ludzko$¢: jest ona nierozerwalng wieloscia wznoszacych si¢ i opadajacych
proceséw zyciowych — nie ma ona mlodosci, nastepnie dojrzafosci, a w koricu starosci;
warstwy, z ktdrych si¢ sklada, leza jedna przy drugiej i jedna ponad drugg — i za kilka
tysigcoleci mogy istnied zawsze jeszcze miodsze typy czlowieka, niz my je dzisiaj wykazaé
mozemy. Z drugiej strony, décadence nalezy do wszystkich epok ludzkosci: wszedzie ist-
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nieja odpadki i materie bedace wynikiem rozkladu; jest to wladnie procesem zyciowym,
to wydzielanie tworéw upadku i odpadkéw.

Pod przemocy chrzescijaniskiego przesadu nie byto weale tego pytania: sens lezat w ura-
towaniu duszy jednostki; krétsze lub diuzsze trwanie ludzkosci nie mialo zadnego zna-
czenia. Najlepsi chrzescijanie zyczyli sobie, Zeby jak najpredzej skoficzylo sie to wszystko;
czego za$ jednostce potrzeba, co do tego nie bylo zZadnej watpliwosci... Dla kazdej jednost-
ki teraz zadanie przedstawialo si¢ tak, jak i kiedykolwiek w przyszlosci dla kogokolwiek:
wartos$é, sens, zakres wartosci byly stale, bezwarunkowe, wieczyste, utozsamialy si¢ z Bo-
giem... To, co odstepowato od tego typu wieczystego, bylo grzeszne, szatariskie, skazane...

Cigzar wartoci lezat dla kazdej duszy w niej samej: zbawienie albo potepienie! Zba-
wienie duszy wieczystej! Najbardziej kraficowa forma uosobienia sig... Dla kazdej duszy ist-
nialo tylko jedno udoskonalenie si¢; tylko jeden ideal; tylko jedna droga do zbawienia...
Najbardziej kraicowa forma rdwnouprawnienia, nawigzana do optycznego powickszenia
wagi wlasnej, az do niedorzecznoéci... Same niedorzecznie wazne dusze, obracajgce si¢
wokol siebie z przerailiwg trwoga...

Obecnie nikt juz nie wierzy w to niedorzeczne robienie z siebie waznej osoby: i ma-
dro$¢ nasza przecedziliSmy przez sito pogardy. Mimo to optyczne przyzwyczajenie szuka-
nia warto$ci czlowieka w jego zblizeniu si¢ do cztowieka idealnego pozostaje niewzruszone:
w istocie utrzymang jest nadal zaréwno perspektywa uosobienia sie, jak i réwnouprawnie-
nie wobec ideatu. In summa®*: panuje mniemanie, iz si¢ wie, co jest ostatecznym pragnieniem
wobec ideatu czlowieka...

Ale ta wiara jest tylko nastepstwem potwornego rozpieszczenia przez ideal chrze-
$cijariski: jako taki wyciaga go si¢ znowu natychmiast przy kazdym ostroznym badaniu
»typu idealnego”. Mniema si¢, po pierwsze, iz si¢ wie, ze zblizenie do jednego typu jest
pozadanym; po drugie, iz si¢ wie, jakiego rodzaju jest ten typ; po trzecie, iz si¢ wie, ze
wszelkie odstgpstwo od tego typu jest cofaniem si¢, hamowaniem, stratg sily i mocy czlo-
wieka... Marzy¢ ostanie rzeczy, w ktérym ten czfowick doskonaty ma za sobg olbrzymia
wickszo$¢ liczebna: wyzej nie zaszli w swych marzeniach takze i nasi socjaliéci, a na-
wet i panowie utylitarysci. Przez to rozwdj ludzkosci zdaje si¢ otrzymywacé cel: w kazdym
razie wiara w postgp w kierunku ideatu jest jedyna forma, w jakiej dzisiaj mysli si¢ o ja-
kim$ celu w dziejach ludzko$ci. In summa®: przyjscie ,Krélestwa Bozego” przeniesiono
w przyszio$é, na ziemig, w rzeczy ludzkie — ale w istocie zatrzymano niewzruszong wiarg
w stary ideal...

173.

Czlowiek jest to maly egzaltowany gatunek zwierzecia, ktéry — na szezgdcie — ma
swoj kres; zycie na ziemi to w ogdle jeno chwila, epizod, wyjatek bez nastgpstwa, co$, co
w ogblnym charakterze ziemi pozostaje bez znaczenia; ziemia sama, jak kazda gwiazda, to
hiatus miedzy dwiema nico$ciami, zdarzenie bez planu, bez rozumu, bez woli i samowie-
dzy, najgorszy rodzaj koniecznosci, ghupia konieczno$¢... Przeciwko takiemu patrzeniu na
rzeczy burzy si¢ co$ w nas; waiz proéznosci kusi: to wszystko musi by¢ fatszem: poniewaz
oburza... Czyzby nie moglo to wszystko by¢ pozorem? a czlowiek mimo to wszystko,
méwigc stowami Kanta — —

174.

Niezbednos¢ wartosci fatszywych. Sad mozna zbié, wykazujac jego warunkowos$¢: przez
to jednak nie usuwa si¢ koniecznosci posiadania go. Wartosci fatszywych nie mozna wy-
korzeni¢ przez dowody: tak samo, jak krzywej optyki w oku chorego. Trzeba zrozumieé
konieczno$¢ ich obecnosci: s3 one nastgpstwem przyczyn, ktére z dowodami nie majg nic
do czynienia.

%4in summa (fac.) — tu: podsumowujac. [przypis edytorski]
95in summa (lac.) — tu: podsumowujgc. [przypis edytorski]
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175.

Trzeba zliczy¢, ile to rzeczy nagromadzi¢ si¢ zdotato, jako wynik najwyzszego idealizmu
moralnego: jak prawie wszystkie wartosci pozostale skrystalizowaly si¢ okolo rego ideatu.
Jest to dowodem, ze byt on najdtuzej, najsilniej pozgdany — dowodem, ze nie zostal osig-
gniety: w przeciwnym razie bytby spowodowal rozczarowanie (resp.® pociagnat za sobg
umiarkowariszg ocene wartodci).

Swigty jako najpotgzniejszy gatunek ciowieka: ta idea podniosta tak wysoko wartoéé
moralnej doskonatosci. Trzeba wyobrazi¢ sobie cale poznanie jako usitujace dowie$é, ze
cztowiek moralny jest najpotezniejszym, najbardziej boskim. Przezwycigzenie zmystow, zadz
— wszystko to wzbudzalo lgk; rzeczy przeciwne naturze wydawaly si¢ nadprzyrodzonymi,
pochodzacymi z tamtego Swiata.

176.

Zadza powigksza to, czego si¢ pragnie; roénie ona nawet wskutek niespetnienia si¢ —
najpotezniejsze idee sy te, ktdre stworzyla najzawzigtsza i najdhuzej trwajaca zadza. Przy-
kladamy do rzeczy zawsze tym wigcej wartosci, im bardziej ro$nie nasza zadza posiadania
ich: jezeli ,warto$ci moralne” staly si¢ wartosciami najwyzszymi, to fakt ten $wiadczy, ze
ideal moralny byt ze wszystkich idealéw najmniej spetnionym (o ile uchodzit jako co$ po-
za wszelkim cierpieniem, jako $rodek do zbawienia). Ludzko$¢ z wzrastajacg weigz chucig
obejmowala tylko obloki: w koricu rozpacz swa, nieudolno$¢ swa, nazwala ,Bogiem”...

177.

Hipoteza moralnosci w celu usprawiedliwienia Boga brzmiata: zlo musi by¢ dobrowolne
(li tylko dlatego, aby moina bylo wierzy¢ w dobrowolnos¢ dobra), a z drugiej strony: we
wszelkim ztu i cierpieniu lezy cel zbawczy.

Pojecie ,winy” przedstawiano jako niesiggajace wstecz az do ostatnich podstaw bytu,
a pojecie ,kary” przedstawiano jako wychowawcze dobrodziejstwo, a wiec jako akt dobrego
Boga.

Absolutne panowanie moralnej oceny wartoéci nad wszystkimi innymi ocenami: nie
watpiono o tym, ze Bég nie moze by¢ zly i ze nie moze czynié nic szkodliwego, tzn. przy
ydoskonatosci” myslano li tylko o doskonatosci moralne;.

178.

Czyja wola mocy jest moralnoscig? Wspolnym w dziejach Europy od Sokratesa jest
usitowanie, zeby wartosci moralne doprowadzi¢ do panowania nad wszystkimi innymi
warto$ciami: majg by¢ one przewodnikami i sedziami nie tylko zycia, lecz takze 1) po-
znania, 2) sztuk i 3) dazen paistwowych i spolecznych. ,Sta¢ si¢ lepszym” ma by¢ jedynym
zadaniem, wszystko inne jest tylko $rodkiem do tego celu (albo tez przeszkods, hamul-
cem, niebezpieczenistwem: nalezy je zatem zwalczaé az do unicestwienia...). Podobny ruch
w Chinach. Podobny ruch w Indiach.

Co znaczy ta wola mocy ze strony wartosci moralnych, ktéra w olbrzymich rozmiarach
odgrywala si¢ dotychczas na ziemi?

Odpowiedz: trzy moce ukryte sq za nig: 1) instynkt stada skierowany przeciwko sil-
nym i niezaleznym; 2) instynkt cierpigcych i uposledzonych skierowany przeciwko szcze-
Sliwym; 3) instynkt miernot skierowany przeciwko wyjatkom. Olbrzymia korzys¢ tego
ruchu, jakkolwiek odegrato w nim role wiele okrucieristwa, falszu i ograniczonoéci (al-
bowiem dzieje walki moralnosci z zasadniczymi instynktami zycia s same najwicksza
niemoralnocig, jaka istniata dotad na ziemi...).

179.

Przewaga wartosci moralnych. Nastepstwa tej przewagi: skazenie psychologii itd., wsze-
dzie fatalno$¢ z nig zwigzana. Co znaczy ta przewaga? Na co ona wskazuje?

Na pewng wigkszg natarczywos¢ stanowczego ,tak” i ,nie” w tej dziedzinie. Wszystkie
rodzaje imperatywéw uzyto do tego, zeby wartosci moralne przedstawi¢ jako stale: one
byly najdhuzej nakazywane: one wydajg si¢ instynktownymi, jak rozkazy wewnetrzne...
Jest to wyrazem warunkéw zachowania spoteczeristwa, ze wartosci moralne s3 odczuwane

9%resp. — skrot od lac. respective: wzglednie. [przypis edytorski]

FRIEDRICH NIETZSCHE Wola mocy 65

Bog



jako niepodlegajgce dyskusji. Praktyka: to znaczy, ze pozytecznos¢ wzajemnego rozumienia
si¢ co do najwyzszych wartoéci dostapila tutaj pewnego rodzaju sankcji. Widzimy za-
stosowanie wszystkich Srodkéw, za pomocy ktérych rozmyslanie i krytyka w tej dziedzinie
zostajy sparalizowane: jakaz postawe przybiera jeszcze i Kant! Nie méwigc juz o tych,
ktérzy wzbraniajg si¢ tutaj ,badal”, uwazajac to za rzecz niemoralng.

180.

Jakiez to motzliwe, ze kto$ wobec siebie ma respekt jedynie wlasnie ze wzgledu na war-
toéci moralne, ze wszystko inne podporzadkowuje i lekcewazy w poréwnaniu z dobrem,
zlem, poprawa, zbawieniem duszy itd., jak np. Henri Frédéric Amiel®”. Co znaczy idiosyn-
krazja®® moralna? — pytam z punktu widzenia psychologicznego, a takze i pod wzgledem
fizjologicznym, np. u Pascala. A wi¢c w wypadkach, gdzie nie brak innych wielkich przy-
miotéw; takze i u Schopenhauera, ktéry widocznie cenil to, czego nie mial i czego mieé
nie mogl... nie jestze ona nastgpstwem li tylko nawykowej moralnej interpretacii tak-
tyczaych stanéw bélu i nieochoczosci? Nie jestze to pewien rodzaj wrazliwosci, ktora nie
rozumie przyczyny swoich licznych uczu¢ nieprzyjemnych, ale mniema, iz wyjasnia je sobie
przez hipotezy moralne? Tak, ze nawet na przygodne czucie si¢ dobrze i przygodne poczucie
sity $wiatto$¢ splywac si¢ zdaje zaraz znowuz w postaci ,,czystego sumienia”, bliskoéci Bo-
ga, $wiadomosci zbawienia?... A wigc idiosynkratyk® moralnosci 1) albo ma rzeczywiscie
warto$¢ osobistg przez to, iz zbliza si¢ do typu cnoty w spoleczenistwie: jako ,dzielny”,
»prawy” — jest to posredni stan wysokiej szanownosci: we wszystkim, co moze, mierny,
ale we wszystkim, czego chce, uczciwy, sumienny, staly, szanowny, wiarogodny; 2) albo
tez mniema, iz ma t¢ warto$¢, poniewaz mniema, iz w ogéle nie rozumie inaczej zadnego
ze swych stanéw — nie zna siebie i w ten sposéb tlumaczy siebie. Moralnoé¢ jako jedyny
schemat interpretacji, przy ktérym czlowiek znosi siebie: jestze to rodzaj dumy?...

181.

Wielkie fafszerstwa pod panowaniem wartosci moralnych: 1) w historii (wliczajac tutaj
i polityke); 2) w teorii poznania; 3) w sadach o sztuce i artystach; 4) w ocenie wartosci
czlowieka i postepkow (ludéw i ras); §) w psychologii; 6) w budowie filozofii (,moralny
ustrdj $wiata” i rzeczy tym podobne); 7) w fizjologii, w teorii rozwoju (,,udoskonalenie”,
yuspolecznienie”, ,,dobér”).

182..

1. Zasadnicze sfatszowanie bistorii, 2eby byla dowodem moralnej oceny wartoéci:

a) upadek narodu jako wynik korupcii;

b) wyniesienie si¢ narodu jako wynik cnoty;

¢) dojécie do szezytu narodu (,szezyt jego kultury”) jako wynik szczytnosci moralnej.

2. Zasadnicze sfalszowanie wielkich ludzi, wielkich twércéw, wielkich epok:

Chce si¢, zeby wiara byla tym, co wyrdinia wielkich ludzi: ale nierobienie sobie skru-
puléw, sceptycyzm, pozwolenie sobie na wyzbycie si¢ jakiej$ wiary, ,niemoralno$¢” na-
lezy do wielkosci (Cezar, Fryderyk Wielki, Napoleon, ale réwniez i Homer, Arystofanes,

Lionardo, Goethe). Eskamotuje!® si¢ zawsze rzecz gléwna, ich ,wolno$¢ woli”.

183.

Wielkie falszerstwa nihilistyczne przy madrym naduzywaniu wartosci moralnych:

a) Twierdzenie, ze milo$¢ jest wyzuciem si¢ ze swej osobistoéci; rowniez i wspdlczucie.

b) Twierdzenie, ze tylko intelekt wyzuty ze swej osobistosci (,filozof”) poznaje prawde,
»byt prawdziwy i istotg rzeczy”.

¢) Twierdzenie, ze geniusz, wielcy ludzie sq wielcy, poniewaz starajg si¢ nie o siebie
i o swoje sprawy: wartos¢ czlowieka rosnie bowiem w stosunku do stopnia jego zaparcia
si¢ siebie.

97 Amiel, Henri Frédéric (1821-1881) — pisarz, filozof i mistyk szwajcarski. [przypis edytorski]

Bidiosynkrazja (z gr.) — szczegdlny nawyk, zwyczaj, indywidualna wiasciwos¢, nadwrazliwosé, sposéb po-
strzegania; osobliwoé¢; ekscentryczno$é; tu: awersja, silna niecheé, wstret do czego$. [przypis edytorski]

Yidiosynkratyk — osoba odczuwajaca idiosynkrazje, tj. awersje, silng niecheé, wstret do czegos. [przypis
edytorski]

10¢skamotowad — sprytnie ukrywad. [przypis edytorski]
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d) Twierdzenie, ze sztuka jest dzielem ,czystego, wolnego od woli podmiotu”; fat-
szywe pojmowanie ,przedmiotowosci”.

e) Twierdzenie, e szczgicie jest celem zycia, a cnota $rodkiem do celu.

Pesymistyczny wyrok o zyciu u Schopenhauera jest wyrokiem moralnym. Miary stad-
ne przenosi on w metafizyczno$é. ,Jednostka” nie ma sensu, wiec wyznacza on jej po-
chodzenie z rzeczy ,samej w sobie” (a istnieniu jej daje znaczenie ,zbladzenia”); rodzicow
uwaza on tylko za ,przyczyne okolicznodciowy”.

184.

Wielkie przestgpstwa w psychologii:

1) wszelka nieochoczo$¢, wszelkie nieszczedcie sfalszowano nieprawoscig (wing); (bo-
lowi odjeto niewinnosé);

2) wszystkie silne uczucia przyjemne (junactwo, rozkosz, tryumf, dumg, zuchwalstwo,
poznanie, pewno$¢ siebie i szczgécie z siebie) napigtnowano jako grzeszne, jako pokusg,
jako podejrzane;

3) uczuciom stabosci, najwewngtrzniejszemu tchérzostwu, brakowi odwagi by¢ soba
nadano nazwy u$wigcajace i gloszono je jako pozadane w najwyzszym znaczeniu;

4) wszelky wielkos¢ w czlowieku przedstawiono falszywie jako wyzucie si¢ z siebie,
jako poswigcanie si¢ dla czego$ innego, dla innych; nawet w poznajacym, nawet w ar-
tyscie wyzucie sig z osobistosci whasnej przedstawiono ztudnie jako przyczyne najwyiszego
poznania i jego umiejetnosci;

5) milo$¢ sfalszowano jako oddanie siebie (i altruizm), gdy przeciwnie jest ona dobie-
raniem sobie wiccej lub dawaniem wskutek nadmiernego bogactwa osobistoéci wlasnej.
Tylko najbardziej catkowite osobistoéci moga kochaé; wyzuci z osobistosci, ,obiektywni”
s3 najlichszymi kochankami (prosz¢ zapytaé kobietek!). Stosuje si¢ to takze do mito-
sci wzgledem Boga lub do milosci ,ojczyzny”: trzeba mocno siedzie¢ w samym sobie.
(Egoizm jako usamienie, altruizm jako uinnienie);

6) zycie jako kara, szcz¢scie jako pokusa; namigtnoéci jako rzecz szatariska, zaufanie
do siebie jako rzecz bezbozna.

Cata ta psychologia jest psychologig zapobiegania, pewnego rodzaju obmurowaniem ze
strachu; raz ze wielki thum (upoéledzeni i mierni) chee si¢ broni¢ przez to przeciwko
silniejszym i zniszczy¢ ich w rozwoju..., a z drugiej strony chce on, zeby wszystkie te
popedy, z ktdrymi jemu samemu si¢ najlepiej wiedzie, byly uswiccone i wylgcznie szano-
wane. Prosz¢ poréwnaé z tym zydowskich kaplandw.

185.

Rozdziat gtéwny: jak pod naciskiem moralnosci ascetycznej, wyzucia sig z siebie musialy
by¢ fatszywie zrozumiane whaénie afekty mitoéci, dobroci, wspdtczucia, nawet sprawiedli-
wosci, wielkodusznoéci i heroizmu.

Jest to bogactwo osobistosci, pelno$¢ siebie, przelewanie si¢ i dawanie od siebie, in-
stynktowe czucie si¢ dobrze i przytakiwanie sobie, co rodzi wielkie ofiary i wielkg mi-
to¢é: jest to silne i boskie samolubstwo, z ktérego te afekty wyrastaja tak pewnie jak
i che¢ stania si¢ panem, jak sigganie poza obreb whasny, jak pewno$¢ wewnetrzna, ze sie
ma prawo do wszystkiego. Uczucia, uwazane pospolicie za przeciwne, s3 raczej jednym
uczuciem i jesli nie siedzi si¢ tggo i mocno w swojej whasnej skérze, to nie ma si¢ nic do
dania od siebie, nic, z czym by mozna wyciagnaé reke i by¢ obrong i podpors...

Jak mozna bylo tak przeinaczy¢ znaczenie tych instynktéw, ze czlowiek odczuwa jako
cenne to, co sprzeciwia si¢ jego istocie? Gdy swoja istote oddaje na pastwe istocie innej!
Och ta psychologiczna nedzota i tgarstwo, ktére w kosciele i w koscielnie schorzatej fi-
lozofii dotychczas naczelny glos mialy!

Jedli czlowiek jest grzeszny na wskro$, to godzi mu si¢ tylko nienawidzi¢ siebie.
W rzeczy samej godziloby mu si¢ takze i bliznich swoich traktowaé nie z innym, je-
no tym samym uczuciem, co siebie samego; milo$¢ blizniego wymaga usprawiedliwienia
— polega ono na tym, ze Bdg jg nakazat. Stad wynika, ze wszystkie te naturalne instynk-
ty czlowieka (sktaniajace do mitosci itd.) wydaja mu si¢ same przez si¢ niedozwolonymi
i dopiero po zaparciu si¢ ich wracaja one znowu do swych praw na podstawie postu-
szeristwa wzgledem Boga... Pascal, ten podziwu godny logik chrze$cijanizmu, zaszedt az

FRIEDRICH NIETZSCHE Wola mocy 67

Mitos¢

Mitoéé, Samolubstwo



tak daleko! Prosz¢ rozwazy¢ jego stosunek do siostry. ,Postgpowa¢ tak, zeby si¢ nie bylo
kochanym” wydawato mu si¢ chrzeécijaiskim.

186.

Pogzostatosci pozbawienia natury jej wartosci przez transcendencj¢ moralnosci: wartosé
wyzucia sig z siebie, kult altruizmu; wiara w odwet w zakresie gry nastgpstw; wiara w ,,do-
bro¢”, w ,geniusz” nawet, jak gdyby jedno i drugie bylo nastgpstwem wyzucia si¢ z siebie;
trwanie w dalszym ciggu koScielnej sankeji zycia spolecznego; absolutna cheé¢ falszywe-
go pojmowania historii (jako dzieta wychowawczego, stuzgcego do moralizacji) albo tez
pesymizm wobec historii (ten ostatni jest tak dobrze nastepstwem pozbawienia natury
jej wartosci, jak i owo pseudousprawiedliwienie, owa cheé niewidzenia tego, co pesymista
widzi).

187.

»Moralnos¢ gwoli moralnosci” — jest to wazny stopient w jej odnaturalizowaniu: ona
sama ukazuje si¢ jako wartoé¢ ostateczna. W tej fazie przepoila ona sobg religie: np.
w judaizmie. I tak samo istnieje faza, w ktérej ona znowuz odlgcza od siebie religig i w ktorej
zaden Bog nie jest dla niej do$¢ ,moralny”: wtedy woli ona ideal bezosobisty... Tak jest
teraz.

»Sztuka gwoli sztuce” — jest to réwnie zasada niebezpieczna: przez nig wnosi si¢ do
rzeczy falszywe przeciwielistwo — zmierza to do oczerniania rzeczywistosci (,idealizacji”
potegujacej brzydote). Odrywajac ideat od rzeczywistoéci, spycha si¢ na dot rzeczywistos¢,
ubozy si¢ ja, oczernia. ,Pigkno gwoli picknu”, ,,prawda gwoli prawdzie”, ,,dobro gwoli dobru”
— to sg trzy formy spogladania zfym okiem na rzeczywisto$¢.

Sztuka, poznanie, moralnos¢ s3 $rodkami: zamiast poznaé w nich zamiar, majacy na
widoku wzmozenie zycia, odniesiono je do przeciwieristwa zycia, do ,Boga” — jakoby
objawienia $wiata wyzszego, ktéry gdzieniegdzie przez nie przeziera...

»Pigkny i brzydki”, ,, prawdziwy i falszywy’, ,,dobry i zty” — te rozdzielenia i antagoni-
zmy $wiadczg o warunkach istnienia i podniesienia si¢ nie cztowieka w ogole, lecz jakich-
kolwiek stalych i trwalych komplekséw, ktére odiaczaja od siebie swoich przeciwnikéw.
Wojna, jaka si¢ przez to wytwarza, jest tutaj rzeczg istotng: jako $rodek wyodrebnienia
wzmacniajgcego izolacje.

188.

Do rozdziatu o wynaturzeniu moralnoéci. Oddzielanie postgpku od cztowieka; skiero-
wanie przeciwko ,grzechowi” nienawisci albo pogardy; mniemanie, ze istnieja postgpki
dobre albo zle same przez si¢.

Przywrdcenie ,,natury”: postepek sam przez sig jest zupelnie prozen wartosci: wszystko
zalezy od tego, kto jest jego sprawcg. Jedno i to samo ,przestepstwo” moze by¢ w jednym
wypadku najwyiszym przywilejem, w innym za$ napi¢tnowaniem. W rzeczy samej jest
to sobkostwo sadzacych, ktére postepek, resp.!o! jego sprawce, wyklada stosownie do
wiasnego pozytku lub szkody (lub stosownie do podobieristwa albo tez niepowinowactwa
z sobg).

189.

Zeby wartoé¢ postepku miata by¢ zawist od tego, co go poprzedzito w swiadomosci
— jakzez to falszywe! A wedle tego mierzono moralno$é, nawet kryminalnosé...

Miarg wartoéci postgpku winny by¢ jego nastepstwa — powiadaja utylitary$ci —
bra¢ jako miare postepku jego pochodzenie wikta to w sobie niemozebno$¢, mianowicie
niemotzliwa jest znac to pochodzenie.

Ale czyz znane sg nastgpstwa? Na odleglo$¢ pigciu krokéw moze. Ktdz moze powie-
dzie¢, do czego jaki$ postgpek pobudza, co wzbudza, co przeciw sobie budzi? Jako stimu-
lans? Jako krzesiwo, moze dla wybuchowej materii?... Utylitary$ci s3 naiwni... A osta-
tecznie musieliby$my wpierw wiedzied, co jest pozyteczne: tutaj wzrok ich takze nie siega
dalej niz na pie¢ krokéw... Nie maja oni Zadnego pojecia o tej wielkiej ekonomii, ktéra
nie umie oby¢ si¢ bez zla.

10lyesp. — skrét od lac. respective: weglednie. [przypis edytorski]
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Nieznane jest pochodzenie, nieznane sa nastgpstwa: czyz postgpek ma zatem w ogdle
jaka warto$¢?

Zostaje sam postepek: towarzyszace mu objawy w $wiadomosci; ,tak” i ,nie”, idace
w $lad za jego wykonaniem: czyz warto$¢ postepku lezy w subiektywnych objawach towa-
rzyszacych (znaczyloby to warto$¢ muzyki mierzy¢ wedle przyjemnoéci lub nieprzyjem-
nosci, jaka nam sprawia... jaka swemu kompozytorowi sprawia...). Postepkowi widocznie
towarzyszg uczucia warto$ci, uczucia mocy, przymusu, niemocy, np. swoboda, lekko$¢
— inaczej méwigc: czy warto$¢ postgpku mozna by sprowadzi¢ do wartoéci fizjologicz-
nych, badajac, czy jest on wyrazem zupelnego czy tez zahamowanego zycia? By¢ moze,
iz wyraza si¢ w tym jego warto$¢ biologiczna...

A wigc jesli postgpek nie da si¢ oceni¢ ani wedle swego pochodzenia, ani wedle swych
nastgpstw, ani wedle towarzyszacych mu objawéw, to warto$¢ jego jest x, nieznana.

190.

»Czlowiek dobry” jako tyran. Ludzko$¢ powtarzala zawsze ten sam bigd: mianowi-
cie — $rodki do zycia czynila miernikami zycia; zamiast znalezé miernik w najwyzszym
podniesieniu zycia samego, w problemacie wzrostu i wyczerpania — uzywala ona do wy-
kluczenia wszystkich innych form zycia, jednym stowem do krytyki, $rodkéw stuzacych
do pewnego tylko rodzaju zycia. Tzn., ze w koricu czlowiek lubi $rodki gwoli im samym
i zapomina, ze s3 one srodkami: tak ze teraz wystepuja one w jego $wiadomosci jako cele,
jako mierniki zamiaréw.... znaczy to, ze pewien gatunek czlowieka traktuje warunki swej
egzystencji, jako warunki, ktére powinny by¢ nalozone prawnie, jako ,prawda”, ,dobro”,
»doskonalo$¢”: pewien gatunek czlowieka tyranizuje... Jest to forma wiary, instynktu,
ze jaki$ rodzaj czlowieka nie pojmuje warunkowoéci swego rodzaju, swej relatywnosci
w pordéwnaniu z innymi. Przynajmniej zdaje si¢, ze czlowiek (lub nardd, lub rasa) jest
bliskim korica, gdy staje si¢ toleranckim!?, gdy przyznaje réwne prawa i nie mysli juz
o tym, zeby by¢ panem.

I91.

Jezeli, powodujgc si¢ tkwigcym w nas instynktem wspdlnosci, robimy sobie przepisy
i zakazujemy pewnych postepkéw, to zakazujemy, jesli w tym ma by¢ rozum, nie pew-
nego rodzaju ,bycia”, nie pewnego sposobu ,myslenia”, lecz tylko pewnego kierunku
i zuzytkowania tego ,bycia”, tego ,sposobu myslenia”. Ale oto swoja droga przychodzi
ideolog cnoty, moralista i powiada: ,Bég patrzy w sercal Coz z tego, iz wstrzymujecie si¢
od pewnych postgpkéw: mimo to nie jestedcie lepsi!”. Odpowiedz: méj panie ktapouchu
i cnotliweze, my bynajmniej nie chcemy by¢ lepsi, jeste$my bardzo zadowoleni z siebie,
my chcemy tylko nie wyrzgdza¢ sobie wzajem szkody — i przeto zabraniamy pewnych
postepkéw z pewnego wzgledu, mianowicie ze wzgledu na siebie; natomiast nie wiemy
juz, jak uszanowal te same postepki, jesli $ciagaja si¢ one do przeciwnikéw spoleczno-
$ci — na przyklad do was, méj panie! My wychowanie naszych dzieci skierowujemy do
tych postgpkéw; my je pielegnujemy na wielkg skale... Gdyby$my mieli w sobie 6w ,,mily
Bogu” radykalizm, ktéry wasza $wicta naiwnos¢ zaleca, gdyby$smy byli dos¢ wielkimi cie-
letami na to, by przez te postepki potepiaé ich zrédlo, ,serce”, tobysmy potepiali nasze
istnienie, a z nim jego naczelny warunek — uczucia, serce, nami¢tno$¢, kedrg czcimy
z oznakami czci najwyzszej. Przez nasz dekret zapobiegamy, by te uczucia nie wybuchly
w sposéb nieodpowiadajacy celowi i nie szukaly sobie drég — jeste$my madrzy, ustana-
wiajac dla siebie takie prawa, jestesmy przez to takze obyczajni... Nie podejrzewacie, jakie
ofiary ponosimy, jak wiele poskromienia, przezwycigzenia siebie, surowosci wzgledem
siebie potrzeba do tego? Jestesmy gwaltowni w naszych zadzach, s3 chwile, w ktérych
chcieliby$my si¢ poired... Ale ,zmyst spoleczny” zapanowywa!® nad nami: prosz¢ zauwa-
zy¢, e jest to niemal definicja obyczajnodci.

192.
Moralistyczny naturalizm: sprowadzenie pozornie wyemancypowanej, nadprzyrodzo-
nej wartosci moralnosci do jej ,natury”: to znaczy do naturalnej immoralnosci, do natural-

192¢olerancki — dzi$ popr.: tolerancyjny. [przypis edytorski]
103zapanowywa — dzi$ popr.: zapanowuje. [przypis edytorski]
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nej ,pozytecznoéci” itd. Tendencje tych rozwazan mogg okresli¢ jako moralistyczny natu-
ralizm: moim zadaniem jest wartoéci moralne pozornie wyemancypowane i pozbawione
natury przetozy¢ na powrdt na ich natur¢ — to znaczy na ich naturalng ,immoralno$¢”.

2. Jak cnote przywodzi si¢ do panowania

193.

O ideale moralisty. (Przedmowa). Przedmiotem tego traktatu jest wielka polityka cno-
ty. Przeznaczyliémy go na pozytek tym, ktérym musi zaleze¢ na tym, zeby nauczy¢ sie,
nie jak sig staje cnotliwym, lecz jak si¢ robi cnotliwym — jak si¢ cnote przywodzi do
panowania. Cheg nawet udowodnié, ze aby chcie¢ tej jednej rzeczy — panowania cnoty
— winno si¢ zasadniczo nie chcie¢ tamtej drugiej; wlasnie przez to czlowiek rezygnuje
ze stania si¢ cnotliwym. Ofiara jest wielka, ale cel wart jest moze takiej ofiary. A wart
jest nawet wigkszych!... I niektdrzy z najstawniejszych moralistéw zaryzykowali tak wiele.
Oni mianowicie poznali juz i uprzedzili prawde, ktérej ten traktat ma po raz pierwszy
nauczaé, ze panowanie cnoty mozna osiggngd stanowczo jedynie za pomocq tych samych
Srodkdw, przy pomocy ktérych osiaga sie¢ panowanie w ogéle, w kazdym razie nie przez
CNote...

Przedmiotem tego traktatu jest, jak si¢ rzeklo, polityka cnoty. On ustanawia ideal
tej polityki, opisuje ja taka, jaka by by¢ musiala, gdyby na ziemi co$kolwiek doskona-
lym by¢ moglo. Obecnie zaden filozof nie bedzie mial watpliwosci co do tego, co jest
typem doskonatoéci w polityce; mianowicie machiawelizm. Ale machiawelizm, pur, sans
mélange, cru, vert, dans toute sa force, dans toute son dpreté'® jest nadludzkim, boskim,
transcendentnym, ludzie nigdy go nie dosicgna, co najwyzej zaledwie musng. A i w tym
cianiejszym rodzaju polityki, w polityce cnoty ideal zdaje si¢ nigdy nie byl osiagniety.
Platon takze dotkngl go zaledwie. Nawet w najbardziej nieuprzedzonych i najbardziej
$wiadomych moralistach (a to jest przeciez nazwa dla takich politykéw moralnosci, dla
wszelkiego rodzaju zatozycieli nowych poteg moralnosci) odkrywa si¢, pod warunkiem,
iz si¢ ma oczy dla rzeczy ukrytych, $lady tego, ze i oni splacili daning ludzkiej stabosci.
Wzyscy oni aspirowali do cnoty takze i dla siebie, przynajmniej w chwilach swego znuzenia:
jest to pierwszy i kapitalny blad moralisty, jako tego, ktéry ma by¢ immoralistq czynu: ze
takim wlasnie wydawad mu sie nie wolno, to jest rzecz inna. Albo raczej nie jest to rzecz
inna: takie zasadnicze zaparcie si¢ siebie (wyrazajac si¢ stowami moratu: udawanie) nale-
zy do kanonu moralisty i jego najosobistszej nauki o obowigzkach: bez tego zaparcia si¢
siebie nie osiggnie on nigdy swojego rodzaju doskonalosci. Wyzwolenie od moralnodci,
takze i od prawdy, gwoli temu celowi, ktéry wynagradza wszelka ofiare: gwoli panowaniu
moralnosci — tak brzmi 6w kanon. Moralistom potrzebna jest poza cnoty, takze i poza
prawdy; ich blad zaczyna si¢ dopiero tam, gdzie poddajg si¢ cnocie, gdzie traca panowanie
nad cnotg, gdzie sami stajg si¢ moralni, prawdziwi. Wielki moralista jest, miedzy innymi,
koniecznie takze i wielkim aktorem; jego niebezpieczefistwem jest to, ze jego udawanie
niepostrzezenie staje si¢ naturg; jego idealem za$ jest w boski sposéb oddzielaé swoje
esse od swego operari'®; wszystko, co czyni, musi on czynié¢ sub specie boni'% — ideat
to wysoki, daleki, pelen uroszczen! Ideal boski! I rzeczywiscie stuch niesie, ze moralista
naéladuje przez to wzér niemaly, bo samego Boga: Boga, tego najwigkszego immoraliste
czynu, jaki istnieje, immoralistg, ktéry tym nie mniej jednak umie pozostaé tym, czym
jest, dobrym Bogiem...

194.

Do krytyki ksiggi praw Manu'®. Cata ta ksiega spoczywa na $wictym ktamstwie. Czyz
to dobro ludzkoéci inspirowalo ten caly system? Ten typ czlowieka, wierzacy w inte-
resownos¢ kazdego postgpku, bylze on w tym zainteresowany, czy tez nie, zeby dopiaé

04pur, sans mélange, cru, vert, dans toute sa force, dans toute son dpreté (fr.) — czysty, bez domieszek, surowy,
ostry, w calej swojej sile, w calej swojej chropowatosci (cierpkosci). [przypis edytorski]

05¢gse (....) operari (tac.) — by¢, dziatal. [przypis edytorski]

1065 specie boni (lac.) — pod katem dobra; z punktu widzenia dobra; ze wzgledu na aspeke dobra. [przypis
edytorski]

107 Manu — w hinduizmie imi¢ praojca ludzkosci, a takze prawodawcy, pilnujacego prawidlowego funkcjo-
nowania wszech$wiata; ksiggi praw Manu (Ksiggi Manu, Manusmryti, Manawadbarmasastra): traktat opisujacy
powinnoéci religijne hinduistéw. [przypis edytorski]

FRIEDRICH NIETZSCHE Wola mocy 70



przeprowadzenia tego systemu? Poprawia¢ ludzko$¢é — co inspirowalo ten zamiar? Skad
zostalo wzigte pojecie ,lepszy”?

Znajduje si¢ typ czfowieka, mianowicie kaplariski, ktéry czuje si¢ normg, szczytem,
najwyzszym wyrazem gatunku ,czlowiek”: z siebie bierze on pojecie ,lepszy”. Wierzy on
W swoja wyzszo$¢, chee jg mied faktycznie: przyczyng $wigtego ktamstwa jest wola mocy...

Ustanowienie wladzy: w tym celu panowanie pojeé, ktére kaptanom dajg non plus
ultra'® mocy. Moc przez klamstwo — w prze$wiadczeniu o tym, ze si¢ jej nie posiada
fizycznie, militarnie... klamstwo jako suplement mocy — jest to nowe pojecie ,,prawdy”.

Myli si¢, kto przypuszcza tutaj nieswiadomy i naiwny rozwdj, pewnego rodzaju oszu-
kiwanie samego siebie... Fanatycy nie s3 wynalazcami takich przemyslanych systeméw
ucisku... Tutaj pracowala rozwaga z najzimniejsza krwig, ten sam rodzaj rozwagi, jaka
mial taki Platon, kiedy wymyslal sobie swoje ,pafistwo”. , Trzeba chcie¢ $rodkéw, gdy
si¢ chee celu” — wszyscy prawodawcy zdawali sobie jasno sprawe z tego prze$wiadczenia
politykéw.

Mamy wzér klasyczny jako specyficznie aryjski: mozemy zatem gatunek czlowieka
najlepiej wyposazony i najrozwazniejszy uczyni¢ odpowiedzialnym za najbardziej zasadni-
cze klamstwo, jakie kiedykolwiek popelniono... Nasladowano je prawie wszedzie: wplyw
aryjski zepsul caly $wiat...

195.
Komu wiadomo, jak powstaje wszelka stawa, ten bedzie mie¢ w podejrzeniu takze
i stawe, ktérej zazywa cnota.

196.

Moralno$¢ jest akurat tak ,niemoralna”, jak wszelka inna rzecz na ziemi, moralnoéé
sama jest formg niemoralnosci.

Wielkie wyzwolenie, ktdre to wnikniecie przynosi. Przeciwiedistwo w rzeczach zostalto
z nich usunigte; jednorodnoé¢ we wszystkim, co si¢ dzieje, zostala uratowana.

197.

Przy pomocy jakich Srodkéw cnota przychodzi do wladzy? Zgota sposobem politycznego
stronnictwa, droga spotwarzan, podejrzeni, podkopywania cnét, dazacych w kierunku
przeciwnym i bedacych juz przy wladzy, chrzczenia ich innym mianem, systematycznego
przesladowania i wyszydzania. A wigc: przez same ,niemoralnosci”.

Co zgdza robi z sobg, zeby stal si¢ cnotg? Przechrzczenie; zasadnicze zaparcie si¢
swych zamiardw; ¢wiczenie si¢ w falszywym pojmowaniu siebie; przymierze z istniejacy-
mi i uznanymi cnotami; afiszowanie nieprzyjazni wzgledem swych przeciwnikéw. O ile
mozliwa, przekupne pozyskiwanie opieki uswiccajacych poteg; upajanie i zachwycanie;
tartiuferia idealizmu; pozyskiwanie stronnictwa, ktére albo z nig razem bierze gore, albo
niszczeje.... dazenie do stania si¢ nieswiadomg, naiwng...

198.

Fufsz. Dla kazdego instynktu naczelnego inne instynkty s3 jego narzedziami, dwo-
rakami, pochlebcami: nigdy nie pozwala on nazwaé si¢ swym brzydkim mianem i nie
cierpi zadnych pochwat précz tych, przy ktorych zarazem i on jest posrednio chwalony.
Wokét kazdego instynktu naczelnego krystalizuje si¢ wszelka pochwala i nagana w ogdle
w postaci stalego porzadku i etykiety. To jest jedna przyczyna falszu.

Kazden instynkt, dgzqgcy do wladzy, ale znajdujacy si¢ pod jarzmem, potrzebuje dla sie-
bie, dla podtrzymania swego uczucia godnosci osobistej, dla wzmocnienia si¢ rozmaitych
nazw pieknych i wartosci uznanych: tak ze przewainie oémiela on si¢ wyjs¢ z kryjowki
pod przybranym nazwiskiem zwalczanego przez si¢ ,pana”, od ktdrego chee si¢ ,uwol-
ni¢” (np. pod panowaniem wartoéci chrzeécijariskich czyni tak zadza cielesna lub igdza
wiadzy). To jest druga przyczyna fatszu.

W obu wypadkach panuje zupetna naiwnos¢: talsz nie wystgpuje w $wiadomosci. Jest
to oznaky naruszonego instynktu, gdy cztowiek widzi oddzielnie bodziec i tegoz ,wyraz”
(,maske”) — jest to oznakg sprzecznoéci z samym sobg i o wiele mniej zwycigskie.

1980n plus ultra (fac.) — nic ponad to, ani kroku dalej; szczyt doskonatosci; tu: najwigkszy osiagalny stopien.
[przypis edytorski]
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Zmystowos¢ w swym przebraniu: 1) jako idealizm (,Platon”), wlasciwy mlodosci, stwa-
rzajacy ten sam rodzaj obrazu w zwierciadle wklestym, w jakim ukazuje si¢ specjalnie ko-
chanka, i kazdg rzecz otaczajacy inkrustacja, powigkszeniem, jasnoécig niebianiska, nie-
skoficzonodcig; 2) jako religia mitosci: ,pigkny mlodzian, pickna dziewica”, zawsze jacy$
boscy, on oblubieniec, ona oblubienica duszy; 3) w sztuce, jako moc ,zdobigca”: jak mez-
czyzna widzi kobiete, obdarowujac ja niejako wszystkimi zaletami, jakie tylko istnieja, tak
zmystowo$¢ artysty wklada w dany przedmiot wszystko, co tylko on czci i wielce powaza
— w ten sposdb wykoricza on przedmiot (,idealizuje” go). Kobieta, majac $wiadomo$¢
tego, co mezczyzna w stosunku do kobiety odczuwa, uprzedza jego usitowania idealizacji,
strojac si¢, tadnie chodzac, tafcujac, wypowiadajac mysli delikatne: podobniez upra-
wia ona wstyd, trzymanie si¢ w rezerwie, zachowywanie dystansu — w instynktownym
poczuciu tego, ze przez to idealizujaca zdolno$¢ mezczyzny rosnie. (Przy niezmiernej sub-
telnoéci instynktu kobiecego wstyd bynajmniej nie pozostaje $wiadomg obtuda. Kobieta
odgaduje, ze wlasnie naiwna, rzeczywista wstydliwo$¢ najbardziej mezczyzng uwodzi i do
przeceniania popycha. Dlatego kobieta jest naiwng — wskutek subtelnosci instynkeu,
ktéry jej doradza pozyteczno$¢ niewinnoéci. Dobrowolne zamykanie oczéw wobec siebie
samej... Wszedzie, gdzie udawanie dziala silniej, jesli jest nie$wiadome, wszgdzie tam staje
si¢ ono nie$wiadomym.)

199.

Ideat, ktéry chee dopiaé swego lub chee utrzymad si¢ jeszcze, stara si¢ oprzeé: a) na
podrobionym pochodzeniu, b) na rzekomym pokrewiedstwie z istniejacymi juz idealami
moznymi, ) na grozie tajemnicy, ze jakoby przemawia przezed moc niepodlegajaca dys-
kusji, d) na oczernianiu ideatéw wyznawanych przez przeciwnikéw, e) na klamliwej nauce
o korzysci, jaka on z soba przynosi, np. szczgscie, spokdj duszy, pokéj lub tez pomoc ze
strony poteznego Boga itd. Do psychologii idealisty: Carlyle, Szyller, Michelet.

Jesli wykryto wszystkie obronne i ochronne $rodki, przy ktoérych pomocy ideat utrzy-
muje si¢, to czyz obalono przez to ten ideal? A uzyt on $rodkéw, dzicki ktdrym zyje i roénie
wszystko, co Zywe — wszystkie spolem s3 one ,niemoralne”.

Moje prze$wiadczenie: wszystkie sily i popedy, na ktdrych mocy istnieje zycie i wzrost,
sq przez moralnos¢ skazane na banicje: moralno$¢, jako instynke zaprzeczenia zycia. Trzeba
zniszezy¢ moralno$é, by oswobodzié zycie.

200.

A. Drogi do wladzy: nowa cnotg wprowadzi¢ pod nazwg starej, wzbudzié ,zaintereso-
wanie” si¢ nig (przedstawié ,szczeécie” jako jej nastepstwo i odwrotnie), sztuke spotwa-
rzania skierowaé przeciwko temu, co stawia jej opdr, korzysci i przypadki wyzyskaé do
jej uswietnienia, zwolennikéw jej uczyni¢ fanatykami drogg ofiar, odseparowania; wielka
symbolika.

B. Whadza osiggnigta: 1. $rodki przymusowe; 2. uwodzicielskie $rodki cnoty; 3. ety-
kieta (dworacy) cnoty.

201.

Wystepek tak powigzaé z czym$ stanowczo przykrym, ze ostatecznie ucieka si¢ przed
wystepkiem, zeby uwolni¢ si¢ od tego, co jest z nim zwigzane. To ma miejsce w slyn-
nym wypadku Tannhausera. Tannhauser, zniecierpliwiony muzyka Wagnera, nie moze
juz wytrzymadé nawet przy pani Venus: naraz cnota staje si¢ pongtng; dziewica z Turyngii
zyskuje na wartodci i, aby powiedzie¢ rzecz najgorsza, Tannhauser gustuje nawet w piesni

Wolframa von Eschenbach...

202.
Patronat cnoty. Chciwo$é, zadza panowania, lenistwo, ograniczono$é, bojazi: wszyst-
kie one interesuja si¢ sprawa cnoty i dlatego stoi ona tak mocno.

203.

Konsekwencja walki: walczacy stara si¢ przeciwnika swego przeksztalci¢ na swoje prze-
ciwieristwo — naturalnie w wyobrazni. Stara on si¢ wierzy¢ w siebie az do tego stopnia,
zeby mogl mie¢ odwagge ,dobrej sprawy” (jak gdyby on byt ta dobrg sprawg): jak gdyby
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rozum, gust, cnota byly zwalczane przez jego przeciwnika... Wiara, ktérej mu potrzeba,
jako najsilniejszego $rodka obronnego i zaczepnego, jest wiarg w siebie, umiejaca jednak
pojmowal si¢ falszywie, jako wiara w Boga: nie przedstawiaé sobie nigdy korzysci i po-
zytkéw zwyciestwa, jeno zawsze tylko zwyciestwo gwoli zwyciestwu, jako ,zwycigstwo
Boga”. Kazda mata spoleczno$¢ (nawet jednostka) stara si¢ wméwi¢ w siebie: ,,po naszej
stronie jest dobry smak, trafny sqd i cnota”... Walka zmusza do takiego przesadnego cenienia
siebie...

204.

Kazde spoleczeristwo ma tendencje do zubozenia swoich przeciwnikéw i wyglodzenia
ich az do karykatury — przynajmniej w swej wyobrazni. Taka karykaturg jest np. nasz
Hprzestepca”. Wiréd rzymsko-arystokratycznego porzadku wartoéci Zyd byt zredukowa-
ny do karykatury. Miedzy artystami karykaturg staje si¢ ,poczciwiec i burzua”; migdzy
poboznymi — bezbozny; miedzy arystokratami — czlowiek z gminu. Miedzy immora-
listami karykaturg bedzie moralista: Platon, na przyklad, dla mnie staje si¢ karykatura.

3. Stado

205.

Moralnos¢ w ocenie wartosci ras i standw. Zwaiywszy, ze afekty i popedy zasadnicze
w kaidej rasie i w kazdym stanie wyrazajg co$ z warunkéw ich egzystencji (przynajmniej
co$ z warunkéw, przy keérych utrzymywaly sic one na swym stanowisku przez najdtuiszy
przeciag czasu), wymaga¢, zeby one byly ,cnotliwe”, znaczy to:

wymagal, zeby zmienily swéj charakter, zeby wylazly ze swej skéry i wymazaly swa
przesztosé;

wymaga¢, zeby przestaly odrézniaé sie;

wymagad, zeby upodobnily si¢ w swych potrzebach i wymaganiach — wyrazniej: zeby
obrécity sig w niwecz...

Dazenie do jednej moralnoéci okazuje si¢ zatem fyranizowaniem innych gatunkéw
przez ten gatunek, na miare ktérego ta jedna moralno$¢ jest $cisle przykrojona: jest to
zniszczenie albo zuniformowanie na korzy$¢ gatunku panujacego (czy to w tym celu, zeby
gatunek inny nie wzbudzat juz obawy, czy tez, zeby byt wyzyskany). ,Zniesienie niewol-
nictwa” — rzekomo ,danina nalezna godnosci ludzkiej” — po prawdzie za$ zniszczenie
zasadniczo odmiennej species (podkopywanie jej wartodci i jej szczgécia).

To, w czym tkwi sita rasy przeciwniczej lub przeciwniczego stanu, to wyklada im si¢
jako to, co jest w nich najbardziej zle, najgorsze: poniewaz przez to szkodza one nam
(»enoty” ich zostajg oczernione i ochrzczone innym mianem).

Uchodzi to za zarzut przeciwko jednostkom i narodom, jesli nam szkodzg: ale z ich
punktu widzenia jestesmy dla nich pozadani, poniewaz jeste$my takimi, z ktérych mozna
mie¢ pozytek.

Zadanie ,ucztowieczenia” (ktore zupelnie naiwnie mniema, iz posiada formule ,,co jest
ludzkie?”) jest tartiuferig, pod ktérej plaszczykiem zupelnie okreslony typ cztowieka stara
si¢c doj$¢ do panowania, wyrazajac si¢ dokladniej, zupelnie okreslony instynke, instynks
stadny. ,ROwnoé¢ ludzi”: co ukrywa si¢ pod t3 tendencja, by coraz wigcej ludzi jako ludzi
stawiac na réwni.

wInteresownos¢” ze wzgledu na moralnos¢ pospolitg. (Fortel: wielkie zadze, z3dz¢ pano-
wania i z3dz¢ posiadania, zrobi¢ protektorami cnoty).

Jak dalece wszelkiego rodzaju negocjanci i chciwey, wszyscy, ktdrzy musza udzielaé
kredytu i korzysta¢ z niego, majg potrzeb¢ domagania si¢ natarczywie jednakiego charak-
teru i jednakiego pojecia wartosci: handel i wymiana wszech$wiatowa wszelkiego rodzaju
wymusza i kupuje sobie niejako cnotg.

Podobniez paristwo 1 wszelkiego rodzaju zadza panowania, ze wzgledu na urzednikéw
i zolnierzy; podobniez wiedza, izby pracowal z zaufaniem i oszczednoscig sit. Podobniez
kaptani.

A wi¢c moralno$¢ pospolita zostaje tutaj wymuszona, poniewaz przez nig osiaga si¢
korzysci, i zeby doprowadzi¢ ja do zwycigstwa, toczy si¢ wojng i uzywa si¢ przemocy
przeciwko niemoralnosci — na zasadzie jakiego ,prawa”? Na zasadzie zadnego prawa: jeno
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zgodnie z instynktem samozachowawczym. Te same klasy postuguja si¢ niemoralnoscia
tam, gdzie ona jest im uzyteczna.

206.

Stany i zadze chwalone: by¢ spokojnym, wyrozumiatym, umiarkowanym, skromnym,
pelnym uszanowania, wzglednym, odwaznym, wstydliwym, szczerym, wiernym, wierzg-
cym, otwartym, dowierzajacym, oddanym, wspéiczujacym, skorym do niesienia pomocy,
sumiennym, prostym, lagodnym, sprawiedliwym, hojnym, poblazliwym, postusznym,
bezinteresownym, niezawistnym, dobrotliwym, pracowitym.

Nalezy odrézniaé: o ile takie wlasciwosci sa uwarunkowane jako srodki wiodgce do
pewnej wyraznej woli i celu (czgsto do ,zlego” celu); lub jako naturalne nastgpstwa jakie-
go$ dominujacego afektu (np. duchowosci); lub jako wyraz niedoli, chce powiedzieé: jako
warunek egzystencli, np. egzystencji obywatela, niewolnika, kobiety itd.).

Suma: wszystkie spoltem byty one odczuwane jako ,,dobre” nie gwoli im samym, lecz juz
z gory odczuwano je tak, ze wzgledu na ,spoleczedstwo”, ,stado”, jako $rodki do jego
celéw, jako konieczne do utrzymania go i sprzyjania jego rozwojowi, jako nastepstwa
zarazem swoistego instynktu stadnego w jednostce: a wigc bedace na ustugach instynk-
tu zasadniczo rdznego od tych standw cnotliwych. Albowiem stado jest na zewnatrz nie-
prayjazne, samolubne, nielitosciwe, pelne zadzy panowania, nieufnoéci itd. W ,dobrym”
antagonizm wychodzi na jaw: musi on mie¢ przeciwne wlasciwosci stada.

Stado jest $miertelnym wrogiem hierarchii: jego instynkt sprzyja zaciektemu réwna-
niu wszystkiego (Chrystus). Wzgledem jednostek silnych (les souverains) jest ono wrogie,
niesprawiedliwe, nieumiarkowane, nieskromne, bezczelne, bezwzgledne, tchérzliwe, za-
klamane, falszywe, nielitoéciwe, skryte, zawistne, méciwe.

207.

Instynkt stada ocenia sam §rodek i wszystko, co jest srednie, jako rzecz najwyzsza i ma-
jaca najwigksza wartoé¢: miejsce, na kedrym wickszo$¢ si¢ znajduje, i sposdb, w jaki ona
tamze si¢ znajduje. Jest on przez to przeciwnikiem wszelkiej hierarchii, ktéra wznoszenie
si¢ z dotu do géry uwaza zarazem za zstgpowanie od iloéci przewazajacej do iloéci naj-
mniejszej. Stado odczuwa wyjgtki, zaréwno to, co jest nad nim, jak i to, co jest pod nim,
jako co$, co wzgledem niego zachowuje si¢ wrogo i szkodliwie. Jego fortelem w stosunku
do wyjatkéw u géry, w stosunku do silniejszych, pot¢zniejszych, medrszych, plodniej-
szych jest naktoni¢ ich do roli str6z6w, pasterzy, straznikow — do roli swoich pierwszych
stug: w ten sposéb niebezpieczenistwo przemienia ono w pozytek. W érodku stada nie
ma juz obawy: tutaj z niczym nie jest si¢ samemus; tutaj jest malo miejsca dla nieporozu-
mien; tutaj istnieje réwnos¢; tutaj wlasne istnienie jest odczuwane nie jako zarzut, lecz
jako istnienie nalezyte; tutaj panuje zadowolenie. Nieufnoé¢ Scigga si¢'® do wyjatkdw;
by¢ wyjatkiem poczytywane jest za wing.

208.

Do krytyki cndt stadnych. Inertia s3 czynne: 1) w dowierzaniu, poniewaz niedowierzanie
wymaga napiecia, obserwowania, rozmyslania; 2) w czczeniu, gdzie réznica mocy jest duza
i poddanie si¢ konieczne: aby si¢ nie baé, probuje si¢ mitowaé, ceni¢ wysoko i rdznicg
mocy wyinterpretowal jako roznice wartosci: tak iz ten stosunek nie wywoluje juz buntu;
3) w zmysle prawdy: co jest prawda? Tu, gdzie jest dane wyja$nienie, sprawiajace nam
minimum wysitku umystowego: précz tego kfamanie jest bardzo forsowne; 4) w sympatii:
stawia¢ si¢ na réwni, probowaé odczuwaé jednako, prazyjgd uczucie, kidre sig ma przed sobg,
jest to ulga, jest to co$ biernego w poréwnaniu ze stanem czynnym, ktéry zastrzega sobie
najosobistsze prawo sgdu o warto$ci i ustawicznie w czyn je wprowadza, a to ostatnie nie
daje weale spokoju; §) w bezstronnoéci sadu i wydawaniu go na zimno: czlowiek boi si¢
wysitku afektu i woli stang¢ na uboczu, udawaé ,obiektywnego”; 6) w prawomyslnosci:
woli si¢ by¢ postusznym jakiemu$ istniejgcemu prawu niz rozkazywaé sobie i innym:
obawa przed rozkazywaniem: raczej uczyni¢ si¢ podleglym, niz reagowa¢; 7) w tolerancii:
obawa przed wykonywaniem prawa, sagdzeniem.

109¢ciggac sig — tu: ograniczad si¢. [przypis edytorski]
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209.

Obtudny pozér, ktérym sg upickszone na zewnatrz wszystkie porzqdki spoleczne, jak
gdyby byly one wytworami moralnosci... np. malzedstwo, praca, zawéd, ojczyzna, rodzina,
porzadek, prawo. Ale poniewaz wszystkie spolem s one zalozone ze wzgledu na najmier-
niefszy typ cztowieka w celu ochrony przeciwko wyjatkom i wyjatkowym potrzebom, wige
trzeba by¢ wyrozumialym, jesli tutaj wiele si¢ klamie.

210.

Zasciankowos$¢ i przyziemno$¢é moralnej oceny wartoéci oraz jej wyrokowan ,pozy-
teczny” i ,szkodliwy” ma swoj dobry sens; jest to konieczna perspektywa spoleczenstwa,
ktére potrafi ogarngé okiem tylko bliskie i najblizsze nastgpstwa. Paristwo i politycy wy-
magaja juz bardziej nadmoralnego sposobu myslenia: majg bowiem do obliczania o wiele
wicksze kompleksy skutkéw. Podobniez bytaby moiliwg gospodarka wszech$wiatowa,
majaca tak dalekie perspekeywy, ze wszystkie jej zadania poszczegdlne w danej chwili
winny by si¢ wydawa¢ niesprawiedliwymi i dowolnymi.

211.

Moralnos¢ jako Srodek uwodzicielski. Przyroda jest dobra, poniewaz jej przyczyna jest
madry i dobry Bég. Na kogdz spada zatem odpowiedzialno$¢ za ,zepsucie cztowieka”? Na
jej tyrandw i uwodzicieli, na stany panujace — trzeba je zniszczy¢; jest to logika Rousseau
(poréwnaj logike Pascala, wnioskujacego stad o grzechu pierworodnym).

Prosze¢ poréwnaé pokrewng logike Lutra. W obu wypadkach szuka si¢ pretekstu do
wprowadzenia jako moralno-religijnego obowigzku nienasyconej potrzeby zemsty. Niena-
wis¢ do stanu rzadzacego stara si¢ uswigci sig... (,grzeszno$é Izraela”: podstawa wladczego
stanowiska kaplanéw).

Prosz¢ poréwna¢ pokrewng logike Pawta. Zawsze jest to niby sprawa Boga, pod ktorej
maska wystepuja te reakcje, zawsze interes prawa, ludzkosci itd. U Chrystusa radosne
okrzyki ludu wydajg si¢ przyczyna jego stracenia; jest to ruch przeciwko kaplanom od
samego poczatku. Nawet u antysemitdw jest to weigz taki sam fortel: przeciwnika trapié
sadami moralnymi, przedstawiajacymi go niegodziwym i zastrzegal sobie role karzgcej
sprawiedliwosci.

212. ,Odkupienie z wszelkiej winy”

Méwi si¢ o ,glebokiej niesprawiedliwo$ci” spolecznego pakeu: jak gdyby fake, iz jeden
rodzi si¢ wéréd pomyslnych, inny za$ wéréd niepomyslnych warunkéw, sam przez si¢ byt
niesprawiedliwoscig; albo jak gdyby nia bylo juz nawet to, iz ten z tymi, éw za$ z tamty-
mi wla$ciwosciami si¢ rodzi. Najsprawiedliwsi wérdd tych przeciwnikéw spoteczeristwa
dekretujg: ,my sami ze wszystkimi naszymi lichymi, chorobliwymi, zbrodniczymi wia-
$ciwoséciami, do ktérych si¢ przyznajemy, jestesmy tylko nieuniknionymi nastgpstwami
trwajgcego wieki ucisku stabych przez silnych”; o charakter swéj winia oni stany panu-
jace; i groza, i gniewaja si¢, i przeklinaja; staja si¢ cnotliwymi z oburzenia — nie cheg
by¢ daremnie lichymi ludzmi, by¢ kanalig... Ta postawa, wynalazek ostatnich dziesigt-
kéw lat, zwie sig, jak slysze, takie pesymizmem, i to pesymizmem z oburzenia. Tutaj
czowiek roéci sobie prawo do sadzenia historii, do pozbawienia jej fatalistycznosci, do
znajdowania odpowiedzialno$ci poza nig, do znajdowania w niej winnych. Uposledzeni,
décadents wszelkiego rodzaju buntujg si¢ przeciwko sobie samym i potrzebuja ofiar, aby
swej zadzy niszczycielskiej nie gasi¢ na sobie samych (co samo przez si¢ miatoby moze
rozum po swej stronie). Do tego potrzeba im pozoru prawa, to znaczy teorii; na ktdrej
podstawie fakt swej egzystencji, swego takiego a takiego istnienia, moga oni zwala¢ na
jakiego$ kozta ofiarnego. Tym kozlem ofiarnym moze by¢ Bég — w Rosji nie brak ta-
kich ateistéw z ressentiment'® — lub ustréj spoteczny, lub wychowanie i nauka szkolna,
lub Zydzi, lub ludzie wytworni, lub i, ktérym sie powiodto w jakikolwiek badz sposob.
»Jest to zbrodnig urodzi¢ si¢ wéréd pomyslaych warunkéw: albowiem przez to wydzie-
dziczylo si¢ innych, zepchnelo si¢ na bok, skazato si¢ na wystepek, nawet na pracg’...
»Cozem ja winien, ze jestem nedzny! Ale kto$ musi by¢ winien, gdyz inaczej nie mozna
by wytrzymac?”... Jednym stowem, pesymizm z oburzenia wynajduje odpowiedzialnosci,

Wopessentiment (fr.) — rozgoryczenie, zal, uraza, resentyment. [przypis edytorski]
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zeby stworzy¢ sobie uczucie przyjemne — zemstg... ,Stodsza od miodu” tak ja nazywat
juz stary Homer.

Ze taka teoria nie znajduje juz zrozumienia, chce powiedzie¢ pogardy, przyczyna tego
jest ta czastka chrzescijanizmu!!!, ktéra nam wszystkim tkwi jeszcze we krwi: tak iz jeste-
$my toleranccy''2 wzgledem rzeczy tylko dlatego, ze z dala pachng one nieco chrzedcijan-
sko... Socjalisci apelujg do instynktéw chrzescijaniskich, jest to jeszcze najsubtelniejsza
ich madroé¢... Przez chrzescijanizm jestesmy przyzwyczajeni do przesadnego pojecia ,,du-
sza”, do ,duszy nie$miertelnej”, do duszy monady, ktéra whasciwie catkiem gdzie indziej
zamieszkuje i tylko przypadkowo w te lub owe warunki, w ,ziemsko$¢” niejako popa-
dla, ,cialem” si¢ stala: jednakoz tak, ze istota jej nie zostala przez to dotknigta, a cdz
dopiero uwarunkowana. Stosunki spoleczne, stosunki pokrewienistwa, stosunki histo-
ryczne s dla duszy tylko sposobnosciami, kfopotami moze; w kazdym razie nie jest ona
ich dziefem. Z takim wyobrazeniem jednostka stala si¢ transcendentna; polegajac na nim
moze ona przypisywaé sobie niedorzeczng waino$é. W rzeczy samej dopiero chrzescija-
nizm wezwal jednostke do narzucania si¢ na sedziego wszelkich rzeczy; obled wielkosci
uczyniono dla niej niemal obowiazkiem: przeciez ma ona zaznaczy¢ prawa wieczyste wo-
bec wszystkiego, co doczesne i warunkowe! Co tam parnstwo! Co tam spoleczefistwo!
Co tam prawa historyczne! Co tam fizjologia! Tutaj méwi co$, co jest poza ,stawaniem
si¢”, co$ niezmiennego we wszelkiej historii, tutaj méwi co$ niesmiertelnego, co$ bo-
skiego: dusza. Inne chrzeécijariskie, nie mniej wariackie pojecie, jeszcze znacznie glebiej
weszlo dziedzicznie w krew nowoczesnosci: pojecie ,,réwnosci dusz wobec Boga”. Przed-
stawia ono prototyp wszelkich teorii o réwnych prawach: najprzéd nauczono ludzkosé
religijnie wyjakiwa¢ zdanie o réwnosci, pdzniej zrobiono dla niej z tego morat: c6z dziw-
nego, ze czlowiek koficzy na tym, iz bierze je powainie, iz bierze je praktycznie — chce
powiedzie¢ politycznie, demokratycznie, socjalistycznie, pesymistycznie z oburzenia...

Wszedzie, gdzie szukano odpowiedzialnosci, byt to instynkt zemsty, ktéry tego szu-
kal. Ten instynkt zemsty stal si¢ w przeciagu tysigcoleci w tej mierze panem ludzkosci,
ze cala metafizyka, psychologia, przedstawienie dziejow, a przede wszystkim moralnosé
sg przezen nacechowane. Dokad tylko czlowiek mysla siggal, tak daleko zawlokt on we
wszelkie rzeczy bakeylusa zemsty. Samego Boga uczynit przez to chorym i pozbawit nie-
winnosci istnienie w ogdle: mianowicie przez to, ze wszelkie istnienie i postgpowanie
sprowadzit do woli, do zamiaréw, do aktéw odpowiedzialnosci. Cala nauka o woli, to
najzgubniejsze fafszerstwo w dotychczasowej psychologii, zostalo wynalezione glownie
w celu kary: spoleczna pozytecznosé kary byta tym, co temu pojeciu zapewniato jego god-
no$¢, jego moc, jego prawde. Tworcdw owej psychologii — psychologii woli — trzeba
szuka¢ w tych stanach, w ktérych reku bylo prawo karne, najprzéd w stanie kaplanskim
na czele najstarszych spolecznosci: ci kaptani chcieli stworzy¢ sobie prawo do mszczenia
si¢ — chcieli oni Bogu stworzy¢ prawo do zemsty. W tym celu czlowiek zostal pomy-
$lany jako ,wolny”; w tym celu kazden postepek musiat by¢ pomyslany jako wynik woli,
w tym celu poczatek kazdego postepku musial by¢ pomyslany jako lezacy w $wiadomosci.
Ale te twierdzenia zbijaja starg psychologie.

Dzi$, gdy Europa rozpoczeta, zda sig, ruch odwrotny, gdy zwlaszcza my halkioni!!?
staramy si¢ z calej sily wycofa¢ znowu ze $wiata, wyja¢ z niego, zgasi¢ w nim pojecie
winy i pojecie kary, gdy nasza mysl najbardziej serio zmierza do tego, zeby psychologig,
moralnoé¢, historie, nature, instytucje i sankcje spoteczne, Boga samego oczyscié z tego
brudu — w kimze winni$my widzie¢ naszych najnaturalniejszych antagonistow? Wia-
$nie w owych apostolach zemsty i ressentiment'', w owych pesymistach z oburzenia,

Wiehrzescijanizm — dzi$ popr.: chrzescijadstwo. [przypis edytorski]

W2toleranccy — dzié popr.: tolerancyjni. [przypis edytorski]

Whalkion (z gr.) — odszczepieniec, roztamowiec. [przypis edytorski]
Wipessentiment (fr.) — rozgoryczenie, zal, uraza, resentyment. [przypis edytorski]
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par excellence'', ktérzy robig sobie z tego misje, zeby brud swéj uswigcaé pod mianem
yoburzenia”... My inni, ktérych zyczeniem jest przywrécié ,stawaniu si¢” jego niewin-
no$¢, my chcieliby$my by¢ misjonarzami czystszej mysli: iz nikt nie dat czlowiekowi jego
whasciwoséci, ani Bdg, ani spoleczeristwo, ani jego rodzice, ani przodkowie, ani tez on
sam — iz nikt nie jest temu winien, ze on jest takim... Nie ma istoty, ktorg mozna by
uczyni¢ odpowiedzialng za to, ze kto§ w ogdle istnieje, ze kto$ jest taki a taki, ze kto$
urodzit si¢ w tych warunkach, w tym otoczeniu. Jest to wielkie pokrzepienie, ze nie ma ta-
kiej istoty... My nie jeste$my rezultatem jakiego$ wieczystego zamiaru, woli, Zyczenia: my
nie jeste$Smy prébg osiagniecia ideatu doskonalosci” albo ,ideatu szczescia”, albo ,ide-
alu cnoty” — nie jeste$my réwniez omylks Boga, ktérej on sam musiatby si¢ obawiaé
(ta mysla rozpoczyna sig, jak wiadomo, Stary Testament). Brak jest wszelkiego miejsca,
wszelkiego celu, wszelkiego sensu, dokad by$my mogli zwalié nasze bycie, to, ze jeste$my
tacy a tacy. Przede wszystkim: nikt nie mdglby tego: caloéci nie mozna sadzié, mierzy¢,
poréwnywa¢ lub nawet zaprzecza¢! Dlaczego nie? Dla picciu powoddw, ktore wszystkie
spolem sg dostgpne nawet dla umystéw ograniczonych: na przyktad, choéby dlatego, ze
nie ma nic poza catoscig... I moéwiac jeszcze raz, jest to wielkie pokrzepienie, w tym tkwi
niewinno$¢ wszelkiego istnienia.

213.

Pojecie ,postepek niegodny” sprawia nam trudno$¢. Nic z tego wszystkiego, co w ogo-
le si¢ dzieje, nie moze by¢ niegodne samo przez si¢: albowiem nie godzitoby sig cheiec sig
pozby¢ tego: kaida rzecz tak jest bowiem z caloécig zwigzana, ze chcie¢ wykluczy¢ co-
kolwiek znaczy to wszystko wykluczyé. Postgpek niegodny znaczy to: niegodny $wiat
w ogdle...

A nawet i wowczas jeszeze: w $wiecie niegodnym takze i odrzucanie bytoby niegod-
ne... I konsekwencja sposobu myslenia, ktéry wszystko odrzuca, bylaby praktyka, ktéra
wszystko potwierdza... Jedli ,stawanie si¢” jest wielkim pierécieniem, to kazda rzecz jest
jednako warta, wieczysta, konieczna. We wszystkich korelacjach potwierdzania i prze-
czenia, dawania pierwszenistwa i dawania odprawy, milowania i nienawidzenia wyraza
si¢ tylko perspektywa, interes pewnych typéw zycia: samo przez si¢ wszystko, co jest,
przytakuje.

214.

Stabos¢ zwierzecia stadnego wytwarza catkiem podobng moralno$¢ jak stabo$é deka-
denta: oni rozumiejg si¢, oni sprzymierzajg si¢ z soba (wielkie religie dekadenckie licza
zawsze na poparcie przez stado). Samo przez si¢ zwierzg stadne nie ma w sobie nic choro-
bliwego, jest ono nieoszacowane nawet; ale jest niezdolne do kierowania sobg, potrzeba
mu ,pasterza’ — kaplani rozumiejg to dobrze... Pafistwo nie jest do§¢ bliskie, do$¢ ta-
jemne; ,kierowanie sumieniami” wymyka mu si¢. Na jakim punkcie kaplan czyni zwierzg
stadne chorym?

215.

Istnieje glebokie i zupelnie nieSwiadome oddzialywanie décadence nawet na idealy
wiedzy: cala nasza socjologia jest dowodem tego twierdzenia. Trzeba zrobid jej zarzut, iz
zna ona z do$wiadczenia tylko obraz upadku spoleczeristwa i ze whasne instynkty upadku
bierze nieuchronnie za normg sadéw socjologicznych.

Upadajgce zycie w Europie terazniejszej formutuje w nich swoje idealy spoleczne: sa
one tak podobne do ideatu starych ras przezytych, ze trudno je odréinicé...

Instynkt stadny — potega, ktéra obecnie stala si¢ naczelng — jest czyms$ zasadniczo
réznym od instynktu spoleczeristwa arystokratycznego: i zalezy to od wartoéci jednostek,
co suma ma znaczyc... Cala nasza socjologia nie zna zadnego innego instynktu procz
instynktu stada, tzn. zsumowanych zer — gdzie kazde zero ma ,réwne prawa”, gdzie jest
rzecza cnotliwg by¢ zerem...

Ocena wartosci, wedtug ktérej sadzi si¢ dzisiaj o roinych formach spoleczeristwa, jest
catkiem ta sama, co i ta, ktdra pokojowi przypisuje wigksza warto$¢ anizeli wojnie: ale
ten sad jest antybiologiczny, jest nawet ptodem décadence 7ycia... Zycie jest wynikiem

Wspar excellence (fr.) — w calym tego stowa znaczeniu; w najwyzszym stopniu. [przypis edytorski]
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wojny, spoleczeristwo samo jest $rodkiem do wojny... Pan Herbert Spencer jest jako
biolog décadent — jest on nim takze jako moralista (W zwycigstwie altruizmu widzi on co$
pozadanego!!!).

4. Moralno$¢ jako przeciwienistwo natury

216.

Prosz¢ rozwazy¢ sobie uszczerbek, jakiego doznaja wszystkie instytucje ludzkie, jesli
w ogdle ustanowiona zostaje jaka$ boska i za$wiatowa sfera wyzsza, ktéra te instytucje do-
piero sankcjonuje. Przyzwyczaiwszy si¢ widzie¢ nastgpnie warto$¢ w tej sankeji (np. wartoéé
malzedistwa), uposledzito si¢ przez to ich godnos¢ naturalng, w pewnych okolicznoéciach
nawet zaprzeczylo... Nature osagdzono niezyczliwie w tej mierze, w jakiej przeciwnatural-
noé¢ jakiego$ Boga wzniesiono na stanowisko czcigodne. ,Natura” stala si¢ tyle co ,na
wzgarde zastugujaca”, licha”...

Zgubno$¢ wiary w rzeczywistos¢ najwyzszych jakosci moralnych, pojmowanych jako Bdg:
przez to wszystkie wartosci rzeczywiste zostaly zaprzeczone i pojete zasadniczo jako bez
wartosci. Tak wstgpilo na tron to, co jest przeciwne naturze. Z nieublagang logika doszio
si¢ do absolutnego zadania zaprzeczenia natury.

217. Kastratyzm moralny

Prawo, gruntownie realistyczne sformutowanie pewnych warunkéw zachowania gmi-
ny, zabrania pewnych postgpkéw w pewnym kierunku, mianowicie o ile zwracajg si¢ one
przeciwko gminie: nie zabrania ono uczud, z ktdrych te postepki plyng — poniewaz po-
trzeba mu tych samych postgpkéw w innym kierunku, mianowicie przeciwko wrogom
spolecznosci. Teraz wystgpuje idealista moralnodci i powiada: ,Bég patrzy w serca: sam
postepek jest jeszcze niczym; trzeba wypleni¢ wrogie uczucia, z ktorych ten postgpek
plynie”... W normalnych stosunkach wywoluje to $miech; tylko w tych wyjatkowych
wypadkach, kiedy spotecznoé¢ zyje absolutnie poza granicami wszelkiego przymusu pro-
wadzenia wojny w obronie swojej egzystencji, tylko w tych wypadkach ma si¢ w ogdle
uszy dla takich rzeczy. Porzuca si¢ uczucia, w ktérych nie mozna si¢ juz dopatrze¢ zadnej
ugytecznosci.

Tak bylo np. przy wystapieniu Buddy wposréd bardzo pokojowego i nawet duchowo
strasznie znuzonego spoleczefistwa.

Tak bylo réwniez z pierwsza gming chrzedcijaniskg (takie i gming zydowska), ktéra jest
wynikiem absolutnie niepolitycznego spoteczenistwa zydowskiego. Chrzescijanizm moégt
wyrds¢ tylko na gruncie judaizmu, tzn. poéréd narodu, kedry pod wzgledem politycznym
juz byt zrezygnowat i zyl pewnego rodzaju istnieniem pasozytniczym posréd rzymskiego
porzadku rzeczy. Chrzescijanizm idzie o krok dalej: mozna si¢ jeszcze o wiele wigcej
»pozbawi¢ meskosci” — okolicznoéci pozwalajg na to. Wypedza si¢ z moralnosci nature,
gdy si¢ powiada ,,mitujcie swoich wrogdéw”: albowiem teraz natura ,powiniene$ mitowad
swego blizniego, nienawidzi¢ swego wroga” stracita sens w prawie (w instynkcie); teraz
takie i mifos¢ blizniego trzeba sobie na nowo uzasadnia¢ (jako rodzaj mitosci do Boga).
Wszedzie Bdg wetkniety, a uzytecznos¢ wycofana; wszedzie zaprzeczono, skgd whasciwie
wszelka moralnoé¢ pochodzi: uwazanie natury za godng, polegajgce whasnie na uznaniu
naturalnej moralnosci, doszczgtnie zniweczono...

Skad pochodzi uwodzicielska pongta takiego pozbawionego meskosci ideatu ludzkosci?
Dlaczego nie wzbudza on niesmaku, jak wzbudza w nas niesmak dajmy na to wyobra-
zenie kastraty!'¢?... Tu lezy wlasnie odpowiedz: glos kastraty takze nie wzbudza w nas
niesmaku, mimo okrutnego okaleczenia, ktére jest tegoz warunkiem: stal si¢ on stod-
szy... To, ze cnocie wyrznigto ,czlonki meskie”, to wnioslo w cnotg feministyczny dzwigk
glosu, ktérego poprzednio nie miata.

Jedli z drugiej strony pomyslimy o strasznej surowosci, o niebezpieczeristwie i nie-
obliczalnosci, jakie niesie z sobg zycie cnét meskich — zycie Korsykanina dzi$ jeszcze
lub zycie poganiskich Arabéw (ktére az do oddzielnych szczegdtow podobne jest do zycia
Korsykanéw: piesni tych Arabéw moglyby by¢ ulozone przez Korsykanéw) — to poj-
miemy, jak te lubiezne dZwigki ,dobro¢”, ,czysto$¢” fascynuja i wzruszajg akurat najtgiszy

Wekastrata — dzi$ popr. M.1p: kastrat. [przypis edytorski]
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gatunek czlowieka... Melodia pasterska... idylla... ,cztowiek dobry”: takie rzeczy dzialaja
najsilniej w czasach, kiedy tragedia biega po ulicach.

Ale przez to poznaliémy takze, jak dalece ,idealista” (kastrata ideatu) wychodzi tak-
ze z zupelnie okreslonej rzeczywistoéci i nie jest jeno fantasty... Przyszedt on wlasnie do
poznania, ze dla jego rodzaju rzeczywistosci taki prostacki przepis zakazu pewnych po-
stepkéw nie ma zadnego sensu (poniewaz instynkt do tych wlaénie postepkéw jest osta-
biony przez dtugotrwaly brak wprawy, brak przymusu do wprawy). Kastrata formutuje
pewna sume nowych warunkéw zachowania si¢ dla ludzi zupelnie okrelonego gatunku:
w tym jest on realistg. Srodki do jego legislatury sa takie same, jak $rodki do starszych
legislatur: apel do wszelkiego rodzaju autorytetéw, do ,Boga”, robienie uzytku z pojecia
ywiny i kary” — tzn. zuzytkowuje on dla siebie cala przynaleznoé¢ starego ideatu, jeno
w nowym wykladzie: kare np. czyni on bardziej wewnetrzng (dajmy na to, jako zgryzote
sumienia).

In praxi'? ten gatunek czlowieka obraca si¢ w niwecz, skoro tylko przestajg istniec
wyjatkowe warunki jego egzystencji — rodzaj Tahiti i szczgécia na wyspie, jakim bylo
zycie drobnych Zydéw na prowingji. Ich jedynym naturalnym przeciwnikiem jest grunt,
z ktérego wyrastali: przeciwko niemu potrzeba im walczy¢, przeciwko niemu musza oni
zapusci¢ znowu swoje zaczepne i obronne afekty: ich przeciwnikami sg zwolennicy stare-
go ideatu (ten gatunek nieprzyjaini jest wspaniale reprezentowany przez Pawla w sto-
sunku do zydowszczyzny, przez Lutra w stosunku do ideatu kaptafisko- ascetycznego).
Najlagodniejsza formg tego przeciwnictwa jest z pewnodcig przeciwnictwo pierwszych
buddystéw: moze na nic nie obrécono wigcej pracy niz na to, zeby zniecheci¢ i uczy-
ni¢ stabymi uczucia nieprzyjazne. Walka przeciwko ressentiment''® wystepuje prawie jako
pierwsze zadanie buddysty: dopiero przez to spokéj duszy otrzymuje rekojmie. Oderwad
si¢, ale bez rancune''?: wymaga to juzci zadziwiajaco ztagodnialej i zestodczatej ludzkosci
— $wictych...

Madros¢ kastratyzmu moralnego. Jak prowadzi on wojne przeciwko meskim afektom
i ocenom wartoéci? Nie ma si¢ zadnych fizycznych $rodkéw przemocy, moina prowadzi¢
wojng tylko za pomocy chytroéci, zaczarowania, klamstwa, jednym stowem ,,ducha”.

Pierwsza recepta: zaprzata si¢ cnote w ogdle dla swego ideatu; neguje si¢ ideal stary az
do przeciwienstwa wszelkiego ideatu. Do tego potrzeba sztuki oczerniania.

Druga recepta: swoj typ ustanawia si¢ jako miarg wartosci w ogdle; rzutuje go sie
W rzeczy, poza rzeczy, poza zrzadzenie rzeczy — jako Boga.

Trzecia recepta: przeciwnikow swego ideatu stawia si¢ jako przeciwnikéw Boga; wy-
najduje si¢ sobie prawo do wielkiego patosu, do wladzy, do przeklinania i blogostawienia.

Czwarta recepta: wszelkie cierpienie, wszelka niesamowito$¢, straszno$¢ i zgubnoéé
istnienia wywodzi si¢ z przeciwnictwa ze swym idealem: wszelkie cierpienie nastepuje
jako kara, nawet u zwolennikéw tego ideatu (chyba ze jest doswiadczaniem itd.).

Pigta recepta: idzie si¢ tak daleko, iz natur¢ pojmuje si¢ jako przeciwieristwo wlasnego
ideatu: uwaza si¢ to za wielkg probe cierpliwosci, za rodzaj meczeristwa, zeby tak dlugo
wytrzymad w tym, co naturalne; zaprawia si¢ do okazywania dédain w minach i manierach
wszelkim ,rzeczom naturalnym”.

Szésta recepta: zwycigstwo przeciwnaturalnosci, idealnego kastratyzmu, zwycigstwo
swiata tych, kedrzy sa czyéci, dobrzy, bez grzechu, blogostawieni, rzutuje si¢ w przysztoé¢,
jako koniec, final, wielka nadzieja, jako ,przyjécie Krélestwa Bozego”.

Spodziewam si¢, ze mozna si¢ Smiac jeszcze z tego wysrubowania drobnego gatunku
az do absolutnej miary wartosci rzeczy?...

218.
Pochodzenie ideatu. Zbadanie gruntu, na ktérym on roénie.

Win praxi (fac.) — w praktyce. [przypis edytorski]
Uspessentiment (fr.) — rozgoryczenie, zal, uraza, resentyment. [przypis edytorski]
Wrancune (fr.) — zdosliwoé¢, méciwosé. [przypis edytorski]
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A. Za punkt wyjécia wzig¢ stany ,estetyczne”, w ktorych $wiat widziany jest bardziej
petnym, kragltym, doskonalszym — ideat pogasiski: przewaza w nim potwierdzanie samego
siebie, poczynajac od buffo. (Daje si¢ od siebie.) Typ najwyiszy: ideat klasyczny — jako
wyraz udania si¢ wszystkich instynktéw gléwnych. W tym thwi znowu styl najwyzszy:
styl wielki. Wyraz samej ,woli mocy”. Instynkt, ktérego si¢ najbardziej obawiamy wazy sig
wyznad siebie.

B. Za punkt wyjscia wzigé stany, w ktérych $wiat widziany jest bledszym, bardziej
pustym i rozcieficzonym, w keérych ,uduchowienie” i niezmystowo$¢ posiadaja godnosé
doskonaloséci, w ktérych to, co brutalne, zwierzgco proste, najblizsze, jest najbardziej
unikane (odlicza sig, wybiera sig): ,medrzec”, ,aniol”, ,kaplarisko”-dziewiczo-niewiedza-
cy, fizjologiczna charakterystyka takich idealistow: ideat anemiczny. W pewnych okolicz-
no$ciach moze to by¢ ideatem takich natur, ktére przedstawiajg ideat pierwszy, poganski
(tak Goethe widzi w Spinozie swego ,$wietego”).

C. Za punkt wyjscia wzig¢ stany, w keorych $wiat odczuwamy, jako zbyt niedorzeczny,
lichy, biedny, tudzacy, by spodziewa¢ si¢ w nim jeszcze ideatu lub pragna¢ go (neguje sig,
niszczy sig): rzut ideatu w to, co przeciw-naturalne, przeciw-faktyczne, przeciw-logiczne;
stan tego, ktory tak sadzi (,zubozenie” $wiata jako nastepstwo cierpienia: bierze sig, nie
daje si¢ juz): ideat przeciw-naturalny.

(Ideat chrzescijariski jest utworem posrednim migdzy drugim a trzecim idealem, prze-
wazajacym to w tej, to w tamtej postaci).

Trzy ideaty: A. albo wzmocnienie Zycia (pogariski), B. albo rozciericzenie (anemiczny),
C. albo zaprzeczenie (przeciw-naturalny). ,Ubbstwienie” odczuwane: w najwyzszej petni
— w najdelikatniejszym wyborze — w zburzeniu i zniszczeniu Zycia.

219.

a) Typ konsekwentny. Tutaj zostaje zrozumiane, iz takze i zta nie godzi si¢ nienawi-
dzi¢é, iz nie godzi mu si¢ opierad, iz nie godzi si¢ takze prowadzi¢ wojny przeciwko sobie
samemu; iz cierpienie, ktére taka praktyka z soba przynosi, nie tylko wytrzymuje si¢
cierpliwie; iz catkiem zgota zyje si¢ w uczuciach pozytywnych; iz stowem i czynem bie-
rze si¢ strong przeciwnikéw; iz przez nadmierne rozptodzenie spokojnych, dobrotliwych,
zgodnych, skorych do niesienia pomocy i miluchnych stanéw ubozy si¢ grunt stanéw in-
nych... iz potrzebuje si¢ ustawicznej praktyki. Coz jest tu osiagniete? Typ buddystyczny!?
albo zupetna krowa.

To stanowisko jest mozliwe tylko wtedy, jesli nie panuje zaden fanatyzm moralny,
tzn. gdy zlo jest nienawidzone nie gwoli niemu samemu, lecz tylko dlatego, ze stanowi
ono droge do standw, ktdre sprawiajg nam przykro$¢ (niepokéj, praca, troska, uwiklanie
sie, zalezno$c).

Jest to stanowisko buddystyczne: tutaj nie grzech jest nienawidzony, tutaj nie ma
pojecia ,grzechu”.

b) Typ niekonsekwentny. Prowadzi si¢ wojne przeciwko ztu — wierzy sig, ze wojna
gwoli dobru nie ma pod wzgledem moralnym i pod wzgledem charakteru konsekwencii,
jaka wojna zreszt z sobg przynosi (i gwoli ktérej ma si¢ do niej obrzydzenie, jako do
zlej). W rzeczy samej taka wojna przeciwko zlu psuje o wiele gruntowniej niz jakakol-
wiek nieprzyjazi jednej osoby do drugiej i zazwyczaj wécibia si¢ znowu nawet ,,0soba”
jako przeciwnik, przynajmniej w imaginacji (diabel, zte duchy itd.). Nieprzyjacielskie za-
chowanie si¢, obserwowanie i szpiegowanie wzgledem wszystkiego, co w nas jest zle i co
by moglo pochodzié ze zlego Zrddla, koriczy si¢ najbardziej udreczonym i najniespokoj-
niejszym stanem wewngtrznym: tak iz teraz ,cud”, ekstaza, rozwigzanie z tamtego $wiata
staja si¢ pozgdane... Typ chrzedcijaiski: czyli zupetny swigtoszek.

¢) Typ stoicki. Stalo$¢, panowanie nad sobg, niewzruszonoé¢, spokdj jako nieugietosé
dlugotrwatej woli — gleboki spoczynek, stan obrony, twierdza, wojenne niedowierzanie,

Dbyuddystyczny — dzi$ popr.: buddyjski. [przypis edytorski]
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stato$¢ zasad, jedno$¢ woli i wiedzy; wysoki szacunek wobec siebie. Typ pustelnika. Zupetny
nosorozec.

220.

Dwdch typéw moralnoéci nie sposéb pomiesza¢: jedna moralno$¢ to ta, ktérg in-
stynkt zdrowy jeszcze broni si¢ przeciwko poczynajacej si¢ décadence — a druga moral-
no$¢ to ta, w ktdrg ta whasnie décadence formuluje si¢, usprawiedliwia si¢ i sama wiedzie
na dol... Pierwsza zwykla by¢ stoicka, twarda, tyrafiska — sam stoicyzm byt takq moral-
noscig hamujacg; druga jest marzycielska, sentymentalng, ma ona po swej stronie kobiety
i ,pickne uczucia”.

221

Cale to pojmowanie godno$ci namigtnosci: tak jak gdyby nalezytym i normalnym
bylo kierowal si¢ rozumem — namigtnoéci za$ jak gdyby byly czyms$ nienormalnym,
niebezpiecznym, na poly zwierz¢cem, a nadto, co do swego celu, niczym innym, jak tylko
zgdzami chuci...

Namigtno$¢ jest pozbawiona godnoéci 1) tak jak gdyby byla mobile tylko niewtasciwie,
a nie koniecznie i zawsze, 2) o ile ma ona na widoku co$, co nie posiada wysokiej wartoéci,
jakas$ ucieche...

Zaniepoznanie nami¢tnosci i rozumu, tak jak gdyby ten ostatni byl istotg odrebna,
nie za$ ustosunkowaniem réznych namietnosci i pozadan; i jak gdyby kazda namietno$é
nie miala w sobie swego quantum!?' rozumu...

222.

Moralnos¢ religijna. Afekt, wielka zadza, namigtno$ci wladzy, milosci, zemsty, posia-
dania: moraliéci cheq je zgasié¢, wydrzeé, ,oczysci¢” z nich dusze.

Logika w tym jest taka: te zadze wyrzadzaja czgsto wiele zlego — a wigc sg zle,
godne potgpienia. Czlowiek musi si¢ uwolni¢ od nich: nie moze, zanim to uczyni, staé
si¢ czlowiekiem dobrym...

Jest to ta sama logika, co: ,gorszy ci¢ jaki$ czlonek, wyrwij go”. W tym osobli-
wym wypadku, kiedy to zalecala ja swym uczniom do praktykowania owa niebezpieczna
yhiewinno$¢ wiedniacza”, zalozyciel chrzescijanizmu, w wypadku plciowej pobudliwosci,
nastepuje niestety to, iz nie tylko brak jest odnosnego cztonka, lecz ze charakter czlo-
wieka zostaje pozbawiony meskosci... 1 to samo stosuje si¢ do obledu moralistow, ktory
zamiast poskromienia zada ekstyrpacji namictnodci. Ich wniosek brzmi zawsze: dopiero
czlowiek pozbawiony meskosci jest cziowiekiem dobrym.

Ten najbardziej krétkowzroczny i najzgubniejszy sposéb myslenia, sposéb myslenia
moralny, chee wysuszy¢ te wielkie zrédta sily, te czesto tak niebezpiecznie i przepotginie
wylewajace si¢ dzikie wody duszy, zamiast wzigé na swe ustugi i ekonomizowac moc, ktéra
w nich tkwi.

223.

»Czlowiek dobry’. Czyli hemiplegia'?? cnoty. W kazdym silnym i niewynaturzonym
gatunku czfowieka mito$¢ i nienawis¢, wdzigczno$¢ i zemsta, dobro¢ i gniew, czynie-
nie ,tak” i czynienie ,nie” s3 nierozlagczne. Jest si¢ dobrym za t¢ ceng, iz umie si¢ by¢
takze zlym; jest si¢ zlym, poniewaz inaczej nie umialoby si¢ by¢ dobrym. Skadze tedy
ta schorzaloé¢ i ideologiczna nienaturalnoé, odrzucajaca t¢ dwoisto$¢ — nauczajaca, iz
wyzszoscia jest by¢ tylko polowicznie dzielnym? Skad ta hemiplegia cnoty, to wynale-
zienie dobrego czlowieka?... Zadanie moralnoéci zmierza do tego, zeby czlowiek wyrzezat
sobie owe instynkty, z ktérymi moze by¢ wrogiem, z ktérymi moze szkodzi¢, gniewad
si¢, wymaga¢ zemsty... Ta nienaturalno$¢ odpowiada wtedy owej dualistycznej koncepcji
li tylko dobrej i li tylko zlej istoty (Bég, duch, cztowiek), sumujac w pierwszej wszyst-
kie pozytywne, w drugiej wszystkie negatywne sily, zamiary, stany. Taki sposéb oceny
warto$ci mniema, ze jest przez to ,idealistycznym”; nie watpi on o tym, ze w tej koncep-
¢ji ,dobrego” ustanowit on przedmiot najwyzszego pozadania. Gdy dochodzi do swego
szezytu, to wymysla sobie taki stan rzeczy, w ktérym wszelkie zlo jest unicestwione i gdzie
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po prawdzie pozostaly juz tylko same dobre istoty. A wi¢c nie uwaza on nawet za rzecz
dowiedziona, ze te przeciwieristwa: dobro i zfo wzajemnie si¢ warunkujg; odwrotnie, to
drugie powinno zniknad, a pierwsze powinno pozostaé, jedno ma prawo istnienia, drugie
powinno by weale nie istniec... Co tu wladciwie pragnie?

Po wszystkie czasy, a osobliwie w czasach chrzescijanskich zadawano sobie wiele tru-
du, zeby cztowieka zredukowaé do postaci ,czlowicka dobrego”: dzi$ jeszcze nie brak
spaczonych przez wyksztalcenie koScielne i ostabionych, dla ktérych ten zamiar utozsa-
mia si¢ z ,uczlowieczeniem” w ogéle albo z ,wola bosky”, albo ze ,zbawieniem duszy”.
Jako istotne zadanie stawia si¢ tutaj wymaganie, zeby czfowiek nie czynit nic zlego, ze-
by pod zadnym warunkiem nie szkodzit, szkodzi¢ nie chciat... Jako droge do tego uwaza
si¢: wyrzezanie wszelkiej mozliwosci, wiodacej do nieprzyjazni, zawieszenie wszelkich in-
stynktdw, pochodzacych z ressentiment' 2, ,spokéj duszy” jako cierpienie chroniczne.

Ten sposéb myslenia, hodujacy pewien typ czlowieka, wychodzi z niedorzecznego
zalozenia: dobro i zlo bierze jako rzeczy realne, ktdre sa z sobg w sprzecznosci (a nie
jako dopetniajace si¢ wartoci, co byloby prawda), radzi wzia¢ strong dobra, wymaga, zeby
dobry wyrzekt si¢ zta az do ostatniego korzenia i zeby mu si¢ opierat — w rzeczy samej
zaprzecza przez to Zycia, ktore we wszystkich swoich instynktach ma zaréwno ,tak”, jak
i ynie”. Nie zeby to pojal: przeciwnie, marzy on o tym, zeby powrédci¢ do caloéci, do
jednosci, do tegosci zycia: wyobraza to sobie jako stan wyzwolenia, gdy nareszcie polozy
si¢ koniec wlasnej anarchii wewnetrznej, zatargom miedzy owymi przeciwnymi popedami
wartosci. Dotychczas nie byto moze bardziej niebezpiecznej ideologii i wickszej zdroznosci
in psychologicis jak to dazenie do dobra: wypielegnowano typ najwstretniejszy, czlowieka
niewolnego, $wictoszka; nauczano, ze wlasnie tylko $wictoszek jest na wlasciwej drodze do
Boéstwa, ze tylko zywot $wictoszka jest zywotem boskim...

A nawet i tutaj jeszcze zycie zachowuje swe prawo — to Zycie, ktére nie umie oddzie-
la¢ ,tak” od ,nie”: cbz to pomoze ze wszystkich sit uwaza¢ wojng za zlg i nie chcie¢ szko-
dzi¢, nie chcie¢ czynié ,nie”! Jednak toczy si¢ wojng! Zgola nie mozna inaczej! Czlowiek
dobry, ktéry wyrzekt si¢ zla, zarazony, jak mu si¢ to pozadanym wydaje, owg hemiplegia
cnoty, bynajmniej nie przestaje toczy¢ wojny, mie¢ wrogdw, méwi¢ ,nie” i czynié ,nie”.
Chrzescijanin na przykiad nienawidzi ,grzechu” — a 6z nie jest dla niego ,grzechem”!
Whasnie przez t¢ wiar¢ w moralne przeciwienistwo dobra i zta $wiat stat si¢ dla niego prze-
pelny tego, co zastuguje na nienawié¢, co wieczyscie zwalcza¢ nalezy. ,Dobry” widzi si¢
jakby otoczonym przez zlo i przy takim ustawicznym atakowaniu przez zlo wysubtelnia
swoje oko i pod wszelkimi swoimi zabiegami i usiowaniami odkrywa jeszcze zlo: i tak
oto konczy konsekwentnie na tym, ze pojmuje nature jako zla, czlowieka jako zepsu-
tego, dobro¢ jako laske (to znaczy jako rzecz niemozliwg dla cztowieka). In summa'?:
zaprzecza on Zycia, pojmuje, ze dobro, jako warto$¢ najwyisza, potgpia zycie... Przez to
jego ideologia na punkcie dobra i zla powinna by by¢ uwazana przez niego za dowodnie
odparty. Ale choroby nie odpiera si¢ dowodami... I tak oto tworzy on koncepcje innego

zycial...

224.

Do krytyki czlowicka dobrego. Prawo$¢, godno$é, obowigzkowoséé, sprawiedliwo$é,
ludzko$¢, uczciwo$é, otwarto$é, czyste sumienie — czyz istotnie przez te mile brzmigce
stowa potwierdza si¢ i pochwala wladciwo$ci gwoli nim samym? Czy tez wladciwosci i sta-
ny same przez si¢ indyferentne co do wartosci s tutaj wysunigte przed jakikolwiek punke
widzenia, skad otrzymuja warto$¢? Czy warto$¢ tych wlasciwosci lezy w nich samych, czy
tez w pozytku, w korzysci, ktéra z nich wynika (wynikac si¢ zdaje, na ktéra sie liczy)?

Naturalnie mam tutaj na mysli nie przeciwiedistwo miedzy ego i alter w ocenianiu:
pytaniem jest, czy to nastgpstwa, badz dla posiadacza tych wladciwosci, badz dla oto-
czenia, spoleczefistwa, ,ludzkosci” s3 tym, gwoli czemu te whasciwosci majg mieé war-
to$¢: czy tez majg one warto$¢ same przez sic... Pytajac inaczej: czy to pozytecznos¢ kaze
potepial, zwalczaé, zaprzeczaé whadciwosci przeciwnych (niepewno$é, falszywo$é, prze-
wrotno$¢, niepewno$¢ samego siebie, nieludzko$¢)? Czy istota takich wiadciwosci, czy
tez tylko konsekwencja takich wladciwosci jest potgpiona? Pytajac inaczej: czy by bylo
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pozgdanym, ieby ludzie posiadajacy te inne whasciwosci nie istnieli? W to sig, w kazdym
razie, wierzy... Ale w tym tkwi blad, kedtkowzroczno$é, ograniczono$¢ ciasnego egoizmu.

Wyrazajac si¢ inaczej, czy by bylo pozadanym stworzy¢ taki stan rzeczy, w ktérym cata
korzy$¢ bytaby po stronie ludzi prawych — tak iz natury i instynkty przeciwne bylyby
zniechecone i wymartyby powoli?

Jest to w istocie pytanie smaku i esteryki: czy by bylo pozadanym, zeby pozostal tyl-
ko ,najszanowniejszy”, tzn. najnudniejszy gatunek czlowieka? Prostokgtni, cnotliwi, po-
czciwcey, dzielni, prosci sercem, ,nosorozce”?

Jesli usungé w mysli olbrzymia obfitos¢ tych ,innych”: to nawet prawy nie ma juz
prawa do egzystencji: nie jest juz potrzebny — i oto widoczna, ze tylko gruba pozytecznosé
wyniosta na zaszczytne stanowisko takg nieznosng cnotg,

Cel godny pozadania znajduje si¢ moze wlasnie na odwrotnej stronie: stworzy¢ stan
rzeczy, w ktérym ,czlowiek prawy” zostaje zepchnigty na skromne stanowisko ,,pozy-
tecznego narzedzia” — jako ,idealne zwierz¢ stadne”, w najlepszym razie jako pasterz
stada: jednym stowem taki stan rzeczy, w ktérym on nie dostaje si¢ juz na stanowisko
na wyzszym stopniu: ktére wymaga innych wlasciwosci.

225.

Istniejg calkiem naiwne ludy i ludzie, ktérzy mniemajy, ze stata dobra pogoda jest
czym$ po zadanym: mniemajg oni dzi$ jeszcze in rebus moralibus, ie jedynie ,czlowiek
dobry” i nic tylko cztowiek dobry” jest czym$ pozadanym — i ze whasnie do tego zmie-
rza przebieg ludzkiego rozwoju, zeby tylko on pozostat (i ze jedynie do tego winno si¢
kierowa¢ wszelkie zamiary). Jest to pomyslane w najwyiszym stopniu nieekonomicznie i,
jak si¢ rzeklo, jest to szczyt naiwnosci, nic, jak tylko wyraz przyjemnosci, jaka ,cztowiek
dobry” sprawia (nie wzbudza on zadnej obawy, pozwala wytchnad, daje, co wziagé mozna).

226.

Czlowiek cnotliwy jest juz dlatego gatunkiem nizszym, poniewaz nie jest zadng ,,0s0-
by”, lecz warto$¢ swy otrzymuje przez to, iz odpowiada schematowi czlowieka, ustano-
wionemu raz na zawsze. Nie ma swej warto$ci a parte: moze by¢ poréwnany, ma réwnych
sobie, nie powinien by¢ sam jeden...

Sprawdzcie wiadciwosci cztowieka dobrego, dlaczego nam dogadzaja? Poniewaz nie
mamy Zadnej potrzeby wojowania, poniewaz nie budzi on w nas zadnej nieufnosci, nie
wymaga zadnej ostroznodci, zadnego skupienia si¢ i surowosci: nasze lenistwo, nasza do-
broduszno$¢, nasza lekkomyslno$é¢ mogyg sobie pofolgowal. To nasze mite uczucie jest oto
tym, co rzutujemy z siebie na zewngtrz i przypisujemy dobremu czlowiekowi jako jego
whasciwosé, jako jego wartos.

227.

Pochodzenie wartosci moralnych. Egoizm jest wart tyle, ile wart jest fizjologicznie ten,
kto go posiada.

Kaida jednostka jest jeszcze calg linig rozwoju (a nie tylko, jak ja moralnoé¢ poj-
muje, czyms$, co si¢ zaczyna z chwilg narodzenia): jesli przedstawia wznoszenie sig linii
czlowieka, to warto$¢ jej jest w rzeczy samej nadzwyczajna; i troska o utrzymanie i po-
pieranie jej wzrostu moze by¢ kraficowa. Troska o obiecujaca w niej przyszios¢ jest tym,
co jednostce udanej daje takie wyjatkowe prawo do egoizmu. Je$li przedstawia ona li-
ni¢ spadajgcg, upadek, chroniczng schorzalosé, to posiada malg wartos¢: 1 prosta stuszno$é
tego wymaga, zeby zabierata jednostkom udanym jak najmniej miejsca, sily i blasku ston-
ca. W tym wypadku zadaniem spoleczefistwa jest trzymanie egoizmu w karbach (ktory
czasem objawia si¢ niedorzecznie, chorobliwie, buntowniczo): wszystko jedno, czy cho-
dzi o jednostki, czy tez o cale niszczejace, marniejace warstwy ludnosci. Nauka i religia,
nakazujaca ,,mito$¢”, tumienie przytakiwania sobie; znoszenie cierpliwie, dzwiganie, po-
maganie, wzajemno$¢ w stowie i w czynie, moze mie¢ wposréd takich warstw najwyzsza
warto$¢é, nawet w oczach panujacych: albowiem trzyma ona w karbach uczucia rywaliza-
cji, ressentiment'?® i zawici, te nadto naturalne uczucia upoéledzonych; pod plaszezykiem
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pokory i postuszeristwa przebdstwia im nawet ich niewolnictwo, ich podleganie pano-
waniu, ich biede, schorzalo$¢, ich stanie na dole. Stad wynika, dlaczego klasy (lub rasy)
i jednostki, panujace po wszystkie czasy, utrzymywaly w niewzruszonym stanie kult wy-
zucia si¢ z siebie, ewangelie ponizonych, ,Boga na krzyzu”.

Przewaga altruistycznej oceny wartosci jest wynikiem instynktu odczuwajacego wszel-
kie istnienie nieudane. Sad o wartosci orzeka tutaj w glebi: ,ja jestem wart niewiele”: jest
to tylko fizjologiczny sad o warto$ci; wyrazniej: jest to uczucie niemocy, brak wielkich
potwierdzajacych uczué mocy (w migsniach, nerwach, oérodkach ruchowych). Ten sad
o warto$ci zostaje przetozony, zaleznie od kultury tych warstw, na sad moralny lub re-
ligijny (panowanie sadéw religijnych lub moralnych jest zawsze oznaka kultury nizszej):
usituje on uzasadnic si¢, czerpiac dowody ze sfer, z ktérych pojecie ,,warto$¢” w ogéle jest
im znane. Wyklad, ktéry w mniemaniu grzesznika chrzeécijadiskiego daje mu moino$é
rozumienia siebie, jest proba uprawnienia braku mocy i pewnosci siebie: woli on znaj-
dowa¢ siebie winnym niz czu¢ si¢ zle daremnie: potrzeba interpretacii tego rodzaju jest
sama przez si¢ symptomatem upadku. W innych wypadkach uposledzony szuka przyczy-
ny tego stanu nie w swojej ,winie” (jak to czyni chrzeécijanin), jeno w spoleczeristwie:
socjalista, anarchista, nihilista — istnienie swoje odczuwaja oni jako co$, co ma by¢ czy-
ja$ wing; przez to s3 oni wcigz jeszeze najblizszymi krewnymi chrzedcijanina, keéry takze
mniema, iz swoje czucie si¢ Zle i nieudanie lepiej zniesie, jesli znajdzie kogos, kogo moze
zrobi¢ za to odpowiedzialnym. Instynkt zemsty i ressentiment'?¢ ukazuje si¢ tutaj w obu
wypadkach jako érodek do tego, izby mozna bylo wytrzyma¢, okazuje si¢ instynktem sa-
mozachowawczym: tak samo jak oddawanie pierwszenistwa altruistycznej teorii i praktyce.
Nienawis¢ do egoizmu, badz whasnego (jak w chrzedcijaninie), badz cudzego (jak w socja-
liscie), okazuje si¢ w ten sposéb sadem o wartosci przy panowaniu zemsty; a z drugiej
strony roztropnoscia samozachowania cierpigcych przez wzmotzenie ich uczué wzajemno-
sci i solidarnosci... Ostatecznie, jak juz zaznaczono, takze i owo wyladowanie ressentiment
w sadzeniu, odrzucaniu, karaniu egoizmu (wlasnego lub cudzego) jest jeszcze instynk-
tem samozachowawczym u uposledzonych. In summa'?: kult altruizmu jest specyficzng
forma egoizmu, ktéra wystepuje regularnie przy pewnych warunkach fizjologicznych.

Kiedy socjalista z picknym oburzeniem domaga si¢ ,sprawiedliwosci”, ,prawa”, ,,réw-
nych praw”, znajduje si¢ pod naciskiem swojej niedostatecznej kultury, ktéra nie potrafi
zrozumied, dlaczego on cierpi: a z drugiej strony sprawia on sobie tym uciech¢ — gdyby
mial si¢ lepiej, wystrzegalby si¢ takich wrzaskéw: wtedy znalaziby sobie ucieche gdzie
indziej. To samo stosuje si¢ do chrzedcijanina: ,$wiat” jest przez niego potepiony, spo-
twarzony, przeklety — nie wylacza on i samego siebie. Ale nie jest to zadnym powodem,
zeby jego wrzask bra¢ powaznie. W obu wypadkach zawsze jeszcze jeste$my miedzy cho-
rymi, ktérym przyjemnie wrzeszcze¢ i ktérym spotwarzanie sprawia ulgg.

228.

Nie natura jest niemoralna, jesli nie ma wspéliczucia dla zdegenerowanych: wzrost
cierpient psychicznych i moralnych wéréd rodzaju ludzkiego jest, odwrotnie, nastgpstwem
chorobliwej i nienaturalnej moralnosci. Uczuciowo$¢ przewainej iloéci ludzi jest chorobliwa
i nienaturalna.

Od czego to zawislo, ze ludzko$¢ jest zepsuta pod wzgledem fizjologicznym i moral-
nym? Cialo obraca si¢ w niwecz, gdy jeden narzad jest uszkodzony. Prawa altruizmu nie
mozna sprowadzi¢ do fizjologii, tak samo i prawa do pomocy, do réwnosci loséw: to sa
wszystko premie dla zdegenerowanych i uposledzonych.

Nie ma zadnej solidarnosci w spoleczenistwie, w ktérym znajdujg si¢ elementy nie-
plodne, nieprodukeyijne i burzace: ktére zreszta bedg mialy potomkéw jeszcze bardziej
zwyrodnialych, niz sg same.

229.

Oto jeszcze prazykazanie, wynikajgce z mitosci do ludzi. S wypadki, w ktérych dziecko
byloby zbrodnia: u chronicznie chorych i neurastenikéw trzeciego stopnia. Co tu robi¢?
Zachgcad takich do czystosci plciowej, dajmy na to za pomoca muzyki Parsifala, zawsze
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mozna tego sprobowaé. Parsifal, ten typowy idiota, sam mial nazbyt wiele powodéw,
zeby si¢ nie rozmnazaé. Niedogodno$¢ tkwi w tym, ze pewna niezdolno$¢ do ,panowa-
nia nad sobg” (niereagowania na podniety, cho¢by nie wiem jak mate podniety plciowe)
nalezy wlasnie do najregularniejszych nastepstw ogélnego wyczerpania. Zawiedziono by
si¢ w rachubie, wyobrazajac sobie na przyktad takiego Leopardiego jako czystego plcio-
wo. Kaplan, moralista trudza si¢ tu nadaremnie; lepiej zrobi si¢ juz, posylajac do apteki.
Ostatecznie spoleczenistwo ma tutaj obowigzek do spetnienia: mato jest tak bezzwlocznych
i zasadniczych wymagan wzgledem niego. Spofeczenistwo jako wielki mandatariusz zycia
odpowiada za kazde chybione zycie przed zyciem samym — musi tez ono pokutowa¢ za
nie: a wi¢c powinno mu przeszkodzi¢. W licznych wypadkach spoleczedistwo powinno
zapobiec plodzeniu: wolno mu do tego, bez wzgledu na pochodzenie, stanowisko i in-
teligencjg, mie¢ w pogotowiu najsurowsze $rodki przymusowe, pozbawienie wolnosci,
a w pewnych okolicznosciach i kastracje. Zakaz biblijny ,nie zabijaj!” jest naiwnoscia
w poréwnaniu z powaga zakazu, z jakim zycie zwraca si¢ do décadents: ,nie rozmnazaj-
cie sie!”... Samo zycie nie uznaje zadnej solidarnosci, zadnego ,réwnego prawa” miedzy
zdrowymi a zwyrodnialymi cze$ciami organizmu: te ostatnie trzeba wycigd — albo ca-
to$¢ obroci si¢ w niwecz. Wpdtczucie z décadents, réwne prawa takze i dla nieudanych —
bytaby to najglebsza niemoralnos¢, bylaby to przeciwnaturalnoé¢ sama jako moralno$¢!

230.

Co ja ze wszystkich sil pragne uczyni¢ jasnym:

a) iz nie ma gorszego pomieszania, jak kiedy poskromienie pomiesza si¢ z ostabieniem:
co uczyniono... Poskromienie, tak jak ja je pojmuje, jest $rodkiem olbrzymiego nagro-
madzenia sit ludzkosci, tak iz pokolenia moga budowaé dalej na pracy swych przodkéw
— nie tylko zewngtrznie, lecz i wewngtrznie, wyrastajgc z nich organicznie do wigkszej
tezyzny...

b) iz istnieje nadzwyczajne niebezpieczeristwo w mniemaniu, ze ludzko$¢ jako catos¢
tezeje, gdy jednostki staja si¢ watle, jednakie, przecigtne... Ludzko$é jest abstrakeja: celem
poskromienia, nawet w najszczeg6lniejszym wypadku, moze by¢ zawsze tylko czlowiek
tezszy (nieposkromiony jest staby, rozrzutny, niestaly).

231

Moim zdaniem ostatecznym jest: ze cztowiek rzeczywisty przedstawia o wiele wyisza
warto$¢ anizeli czlowiek ,,upragniony”, czlowiek jakiegokolwiek dotychczasowego ideatu:
ze wszystkie ,pragnienia” co do czlowieka byly niedorzecznym i niebezpiecznym wyuz-
daniem, przez ktdre jeden poszczegdlny gatunek cziowieka chcial zawiesi¢ nad ludzko-
$cig jako prawo swoje warunki zachowania si¢ i wzrostu; ze kazde ,pragnienie” takiego
pochodzenia, doprowadzone do panowania, spychato dotychczas warto$¢ czlowieka, jego
sile, jego pewno$¢ przyszlosci; ze mizerota i kanciasta intelektualnoé¢ czlowieka wysta-
wia si¢ na pociski najbardziej i dzi$ jeszcze wtedy, gdy on pragnie; ze zdolnoé¢ cztowieka
do ustanawiania wartosci dotychezas byla zbyt nisko rozwinigta, by uisci¢ si¢ faktycznej,
nie li tylko ,pozadane]” wartosci cztowieka; ze ideal byt dotychczas sila, oczerniajaca wia-
sciwie $wiat i czlowieka, trujagcym wyziewem nad rzeczywistoscia, wielkim uwodzeniem
do nicoici...

ITI. FILOZOFIA JAKO WYRAZ DEKADENC]I

232.
Do kryryki filozofii greckiej. Pojawianie si¢ greckich filozoféw, poczawszy od Sokratesa,
jest symptomatem décadence; instynkty antyhellefiskie biorg gére...

Jeszcze zupelnie helledskim jest ,sofista” — wliczajac Anaksagorasa, Demokryta,
wielkich joficzykéw; ale jako forme przejéciows. Polis traci swg wiarg w to, ze jej kultu-
ra jest jedyna, traci wiar¢ w swoje prawo wladcze nad kazdg inng polis... Wymienia si¢
kultury, tzn. ,bogdw”, traci si¢ przy tym wiar¢ w wylaczny przywilej swego deus auto-
chthonus. Dobro i zlo réinego pochodzenia mieszajg si¢: granica miedzy dobrem a ziem
zaciera sig... To jest ,sofista’...
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JFilozof” natomiast jest reakcjonistg: on chee starej cnoty. Powody upadku widzi on
w upadku instytucji, on chce starych instytucji — upadek widzi on w upadku autoryte-
tu: poszukuje on nowych autorytetéw (podréze w kraje cudzoziemskie, w literatury obce,
w egzotyczne religie...); on chee idealnej polis, potem jak pojecie ,polis” juz si¢ przezyto
(mniej wigcej tak jak Zydzi trzymali sie uporczywie jako naréd potem, jak popadli w nie-
wole). Interesujg si¢ oni wszystkimi tyranami: chcg oni przez force majeure przywrécié
cnotg do pierwotnego stanu.

Powoli wszystko prawdziwie hellediskie czyni si¢ odpowiedzialnym za upadek (i Platon
jest akurat tak niewdzi¢czny wzgledem Peryklesa, Homera, tragedii, retoryki, jak prorocy
wzgledem Dawida i Saula). Upadek w Grecji jest pojmowany jako zarzut przeciwko podstawie
belleriskief kultury: jest to zasadniczy blad filozofw. Wynik: $wiat grecki obraca si¢ w niwecz.
Przyczyna: Homer, mit, antyczna obyczajnos¢ itd.

Antyhelleriski rozwdj filozoficznego sadu o wartosci: sad Egipcjan (,zycie po $mierci”
jako sad...); sad semitéw (,godno$é medrea”); pitagorejezycy, kulty podziemne, milcze-
nie, zagrobowe $rodki wzbudzania obawy, matematyka: religijna ocena, rodzaj obcowania
z kosmiczng caloécia; sad kaplaniski, ascetyczny, transcendentny; dialektyka — mysle, ze
juz w Platonie jest obrzydliwa i pedantyczna dlubanina w pojeciach? Upadek dobrego
smaku umystowego: nie odczuwa si¢ juz brzydoty i klapaniny wszelkiej bezpoérednie;
dialekeyki.

Obok siebie idg oba dekadenckie ruchy i krarice: a) zbytkowna, lubo!2 zlo$liwa, prze-
pych i sztuke lubigca décadence i b) sposepnienie jako religijnie moralny patos, stoickie
zakamienienie siebie, platoriskie spotwarzanie zmysléw, przygotowanie gruntu dla chrze-
$cijanizmu.

233.

Jak daleko si¢ga zepsucie psychologéw przez idiosynkrazj¢!?® moralng: — nikt ze
starych filozoféw nie mial odwagi do teorii ,niewolnej woli” (tzn. do teorii negujacej
moralno$¢); nikt nie mial odwagi do tego, zeby to, co jest typowe w radosci, w kazdym
rodzaju radoéci (,szczgéciu”), zdefiniowaé jako uczucie mocy: albowiem radowanie si¢
z mocy uchodzilo za niemoralne; nike nie mial odwagi do tego, zeby cnotg¢ poja¢ jako
nastgpstwo niemoralnosci (woli mocy) na ustugach gatunku (lub rasy, lub polis), (albowiem
wola mocy uchodzita za niemoralno$é).

W calym rozwoju moralno$ci nie spotykamy ani jednej prawdy: wszystkie elementy
pojeciowe, ktérymi si¢ operuje, sa fikcjami; wszystkie psychologica, ktére si¢ wyznaje,
s falszerstwami; wszystkie formy logiki, ktére si¢ zawléczy w to krélestwo klamstwa,
sg sofizmatami. Co wyréznia samych filozoféw moralnosci, to zupelny brak wszelkiej
czystosci, wszelkiej karnoéci intelektu: ,pickne uczucia” uwazajg oni za argumenty: ich
ypiers wydeta” wydaje im si¢ miechem Béstwa... Filozofia moralnosci jest skandalicznym
okresem w dziejach umystu.

Pierwszy wielki przyktad: pod mianem moralnodci, jako patronat moralnosci popet-
niona zostala niestychana zdrozno$¢, w rzeczy samej décadence pod kazdym wzgledem.
Nie mozna potozy¢ do$¢ silnego nacisku na to, ze wielcy filozofowie greccy reprezentuja
décadence wszelkiej dzielnosci greckiej i ze czynia ja zaragliwg... Ta ,cnota”, zmieniona na
catkiem abstrakcyjng, byla najwicksza pokusa, zeby siebie samego uczyni¢ abstrakcyjnym:
tzn. wybawic...

Chwila jest bardzo osobliwa: sofisci sa juz bliscy pierwszej krytyki moralnosci, pierw-
szego wniknigcia w istotg moralno$ci — zestawiajg wielo$¢ (lokalng warunkowo$¢) mo-
ralnych sadéw o wartoéci; daja do zrozumienia, ze kazda moralno$¢ da si¢ dialektycznie
usprawiedliwi¢: tzn. zdradzaja, ze wszelkie uzasadnienie moralnoéci musi by¢ sofistyczne
— zdanie, ktére w nastgpstwie zostalo udowodnione w najwigkszym stylu przez filo-
zoféw antycznych, poczawszy od Platona (do Kanta); stawiaja oni pierwsza prawde, ze
ymoralno$¢ sama przez si¢”, ,dobro samo przez si¢” nie istnieja, ze kretactwem jest méwic
w tej dziedzinie o ,prawdzie”. Ale gdziez si¢ podziata wowczas prawos¢ intelektualna?

18Jybo (daw.) — choé, chociaz. [przypis edytorski]
Didiosynkrazja (z gr.) — szczegblny nawyk, zwyczaj, indywidualna wlaéciwo$¢, nadwrazliwoéé, sposéb po-
strzegania; osobliwos¢; ekscentryczno$é; tu: awersja, silna nieched, wstret do czego$. [przypis edytorski]
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Grecka kultura sofistéw wyrosla na podlozu wszystkich instynktéw greckich; nalezy
ona do epoki peryklesowej tak nieodzownie, jak Platon do niej nie nalezy: ma swych po-
przednikéw w Heraklicie, w Demokrycie, w naukowych typach starej filozofii; przejawia
si¢ np. w wysokiej kulturze Tucydydesa. I — shuszno$¢ zostala ostatecznie po jej stro-
nie: kazdy postep w dziedzinie teorii poznania i moralnoci restytuowat sofistow... Nasz
dzisiejszy sposob mysélenia jest w wysokim stopniu heraklitowskim, demokrytowskim
i protagorejskim... Wystarczy powiedzie¢ protagorejskim, poniewaz Protagoras polaczyt
w sobie obu tych mezéw, Heraklita i Demokryta.

(Platon: wielki Cagliostro — proszg pomysle¢, jak go sadzit Epikur; jak sadzit go Ty-
mon, przyjaciel Pyrrhona. Prawo$¢ Platona nie podlega moze zadnej watpliwosci?... Ale
wiemy co najmniej, ze chcial on, by nauczano jako prawdy absolutnej tego, czego nawet
warunkowo nie uwazal za prawd¢: mianowicie odrebnej egzystencii i odrebnej nie$mier-
telnosci ,duszy”.)

234.

Sofidci nie sg niczym wigcej, jak tylko realistami: zwykle wartosci i praktyki podnosza
w formutach do godnosci warto$ci — maja oni odwagg, jaka maja wszystkie duchy silne,
przyznal si¢ przed sobg do swojej niemoralnosci...

Mniema kto moze, iz te male wolne miasta greckie, ktére z wscieklosci i zazdrodci
chetnie by byly si¢ pozarly, kierowaly si¢ ludzkimi i prawymi zasadami? Moze czyni kto
wyrzuty Tucydydesowi z powodu jego mowy, ktéra wkiada w usta postom ateniskim, gdy
ci pertraktuja z Mellijezykami o upadku lub poddaniu si¢?

Méwic o cnocie wposérdd tego okropnego napigcia, bylo to mozliwe tylko dla skon-
czonych tartiuféw — lub dla stojgcych na uboczu, dla pustelnikéw, zbiegow i wychodzcéw
z rzeczywistosci... Dla ludzi w ogéle, ktérzy negowali, aby sami mogli zy¢.

Sofisci byli Grekami: Sokrates i Platon, biorac strong cnoty i sprawiedliwosci, byli
Zydami albo nie wiem czym. Taktyka Grote’a w celu obrony sofistéw jest fatszywa: on
chee wywyzszy¢ ich na ludzi honorowych i zrobid ich sztandarami cnoty — ale ich honor
polegal na tym, zeby nie szachrowaé weale wielkimi stowami i cnotami...

235.

Wielkg madroécia we wszelkim wychowaniu moralnym bylo zawsze to, iz starano
sie osiggnaé w nim pewnos¢ jednego instynktu: tak ze ani zamiar dobry, ani $rodki dobre
nie wystgpowaly wpierw w $wiadomosci. Jak zolnierz wykonywa ¢wiczenia, tak czlo-
wiek powinien by nauczy¢ si¢c postepowaé. W rzeczy samej ta nie§wiadomos$¢ nalezy do
wszelkiego rodzaju doskonalosci: nawet i matematyk operuje swymi kombinacjami nie-
$wiadomie...

Céz oznacza tedy reakcja u Sokratesa, ktéry zalecal dialektyke jako droge do cnoty
i naigrawal si¢ z tego, gdy moralno$¢ nie umiala usprawiedliwi¢ si¢ logicznie?... Alez
wlasnie to ostatnie stanowi jej dobro¢ — bez niej jest ona nic nie wartal...

Oznacza to rozklad instynktéw greckich, gdy umiejetno$é dowodzenia postawiono jako
naczelny warunek osobistej dzielnosci w cnocie. Wszyscy ci wielcy ,cnotliwi” i gebacze
sami sg typami rozkladu...

In praxi'®® oznacza to, ze sady moralne zostajg wyrwane ze swej warunkowosci, z ktdrej
wyrosly i w ktérej jedynie maja sens, ze zostaja wyrwane ze swego greckiego i grecko-
-politycznego podloza i gruntu i wynaturzone pod pozorem uczynienia ich wznioslejszymi.
Wielkie pojecia ,,dobry”, ,,sprawiedliwy” zostaja oderwane od zatozeri, do ktérych naleza
i jako wyzwolone ,idee” staja si¢ przedmiotami dialektyki. Szuka si¢ poza nimi jakiej$
prawdy, bierze si¢ je za istoty lub za znaki istot: komponuje si¢ $wiat, w ktérym one
zamieszkujg, z ktérego pochodzy...

In summa'3': zdroino$¢ dosigga swego szczytu juz u Platona... I teraz oto odczu-
wano potrzeb¢ wynalezienia do tego takze abstrakcyjnie doskonatego cztowieka: dobry,
sprawiedliwy, madry, dialektyk — jednym stowem strach na wréble antycznego filozofa:
roélina oderwana od wszelkiego gruntu pod sobg; ludzko$¢ bez wszelkich regulujacych

130 praxi (fac.) — w praktyce. [przypis edytorski]
Blin summa (fac.) — tu: podsumowujac. [przypis edytorski]
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instynktéw; cnota, ktéra si¢ ,wykazuje” dowodami. Zupetnie niedorzeczna ,jednostka”
sama przez si¢! Przeciwieristwo natury w najwyiszym stopniu...

Jednym slowem, konsekwencja wynaturzenia wartoéci moralnych bylo stworzenie
wynaturzonego typu czlowicka — jedynie dobrego”, ,jedynie szczesliwego”, jedynie ma-
drego”. Sokrates jest momentem najglebszej perwersji w dziejach warto$ci.

236.

Problemat Sokratesa. Obydwa przeciwiedistwa: tragiczny sposdb myslenia i sokratyczny
sposob myslenia — mierzone wedtug prawa zycia.

Jak dalece sokratyczny sposéb myslenia jest objawem décadence: jak dalece objawia
si¢ tu jednak jeszcze tegie zdrowie i sita w calej postawie, w dialektyce oraz dzielno$¢,
spreiysto$¢ cztowieka nauki (zdrowie plebejusza; tegoi zdo$¢, esprit frondeur'2, tegoi prze-
nikliwo$¢, tegoz canaille au fond'3, trzymana na wodzy przez roztropnosé; ,brzydki”).

Zbrzydzenie: wyszydzanie samego siebie, dialektyczna oschlo$é, roztropno$é jako ty-
ran przeciwko ,tyranowi” (instynktowi). Wszystko jest przesadne, ekscentryczne, wszyst-
ko jest karykaturg w Sokratesie, buffo z instynktami Voltaire’a. Odkrywa on nowy rodzaj
agonu; jest pierwszym fechtmistrzem w wytwornych kolach aterskich; nie reprezentuje
nic, procz najwyzszej roztropnosci: nazywa ja ,cnota” (odgadt w niej ratunek: nie zalezato
to od jego woli by¢ roztropnym, to bylo de rigueur'3%); mie¢ siebie w swej mocy, zeby
z dowodami, a nie z afektami wystepowa¢ do walki (chytros¢ Spinozy — rozstrzgpienie
btedéw, wynikajacych z afektdéw); odkryé, jak si¢ tapie kazdego, kogo wprawia si¢ w stan
afekeu; odkry¢, ze afekt postepuje nielogicznie; ¢wiczenie si¢ w wydrwiwaniu samego
siebie, zeby uszkodzi¢ w korzeniu uczucie rancune'.

Staram si¢ poja¢, z jakich cz¢sciowych i idiosynkrazyjnych!3¢ stanéw da si¢ wypro-
wadzi¢ problemat sokratyczny: jego zréwnanie rozumu — cnoty — szczescia. Przez ten
absurd nauki o tozsamosci oczarowat on: filozofia antyczna nie uwolnita si¢ juz nigdy od
tego...

Absolutny brak obiektywnego interesowania si¢: nienawis¢ do wiedzy: idiosynkra-
zja'¥’, siebie samego odczuwad jako problemat. Akustyczne halucynacje Sokratesa: pier-
wiastek chorobliwy. Zajmowanie si¢ moralnoscig budzi wstret najwickszy tam, gdzie
duch jest bogaty i niezalezny. Jak si¢ to dzieje, ze Sokrates jest monomanem moralno-
sci? Wszelka filozofia ,praktyczna” w chwilach cigzkich wystepuje natychmiast na plan
pierwszy. Moralno$¢ i religia jako przedmioty gléwnego zainteresowania si¢ s3 oznakami
niedoli.

237.

Roztropnos¢, jasnosé, surowosé i logiczno$é jako bron przeciwko dzikosci popedéw. Te
ostatnie muszg by¢ niebezpieczne i grozi¢ ruing: inaczej bowiem nie ma sensu ksztalci¢
roztropnosci az do takiej tyranii. Z roztropno$ci zrobi¢ tyrana: ale na to popedy muszg by¢
tyranami. To jest problematem. Wéwczas byl on bardzo na czasie.

Rozwigzanie: filozofowie greccy stoja na takim samym fakcie zasadniczym swego we-
wnetrznego do$wiadczenia, jak Sokrates: na odleglos¢ pieciu krokéw od ekscesu, anar-
chii, wyuzdania — wszystko ludzie décadence. Sokratesa odczuwaja oni jako lekarza:
logike jako wole mocy, jako dazenie do panowania nad sobg, do ,szcz¢scia”. Dziko$é
i anarchia instynktéw w Sokratesie jest symptomatem — décadence; rowniez superfetacja
logiki i jasno$ci rozumu. Obie te rzeczy s3 anomaliami, obie naleza do siebie nawzajem.

Krytyka. Décadence zdradza si¢ w tej preokupaciji ,szczgéciem” (tzn. ,zbawieniem du-
szy”, tzn. w odczuwaniu swego stanu jako niebezpieczeristwa). Jej fanatyzm w interesowaniu
sie ,szczgdciem” zdradza patologie dna: byt to interes zycia. By¢ rozumnym albo zgingé

B2esprit frondeur (fr.) — duch buntowniczy (awanturniczy). [przypis edytorski]

33canaille au fond (fr.) — dosk. kanalia u Zrédel; tu przen.: fotrostwo tkwigce u podstaw (postawy, sposobu
myslenia itp.). [przypis edytorski]

34de rigueur (fr.) — z rygorystycznodci, z surowoéci (wynikajace). [przypis edytorski]

BSrancune (fr.) — zosliwoé¢, méciwos¢. [przypis edytorski]

Bsidiosynkrazyjny — zwigzany z idiosynkrazjg; idiosynkrazja (z gr.): szczegdlny nawyk, zwyczaj, indywidualna
wiadciwos¢, nadwrazliwoéé, sposob postrzegania; osobliwo$¢; ekscentrycznosé; awersja, silna niecheé, wstret do
czego$. [przypis edytorski]

Yidiosynkrazja (z gr.) — szczegdlny nawyk, zwyczaj, indywidualna wladciwo$¢, nadwrazliwoéé, sposéb po-
strzegania; osobliwos¢; ekscentryczno$é; awersja, silna nieche¢, wstret do czego$. [przypis edytorski]
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bylo alternatywg, wobec ktérej wszyscy oni stali. Moralizm filozoféw greckich $wiadezy,
ze czuli si¢ oni w niebezpieczeristwie...

238.

Dilaczego wszystko zakoviczyto si¢ aktorstwem. Psychologia elementarna, ktéra brata
w rachube tylko $wiadome momenty w cztowieku (jako przyczyny), ktéra ,$wiadomoée”
uwazata za atrybut duszy i ktéra poza wszelkim czynem szukata woli (tzn. zamiaru):
ta psychologia winna byla tylko odpowiedzie¢ po pierwsze na pytanie: ,czego czlowiek
chee?”. Odpowiedz: szczgscia (nie wolno bylo powiedzie¢ ,,mocy”: to by bylo niemoralne);
we wszelkim postepowaniu czlowieka tkwi zatem zamiar, zeby przez to postgpowanie
osiagna¢ szczescie. Po drugie: jedli faktycznie czlowiek nie osiaga szczescia, to w czymie
tkwi przyczyna? W bledach odnoszacych si¢ do $rodkéw. Jakiz jest niezawodny srodek
do szczgscia? Odpowiedz: cnota. Dlaczego cnota? Poniewaz jest najwyzsza rozumnoscig,
a rozumno$¢ czyni niemozliwym blad, polegajacy na pomyleniu si¢ w $rodkach; jako
rozum, cnota jest droga do szczecia. Dialektyka jest ustawicznym rzemioslem cnoty,
poniewaz wyklucza ona wszelkie za¢mienie umystu, wszelkie afekty.

W rzeczy samej czlowiek chee nie ,szczgécia”. Ochoczo$¢ jest uczuciem mocy: jesli
wyklucza si¢ afekty, to wyklucza si¢ te stany, ktére dajg najwyisze uczucie mocy, a wigc
ochoczo$é. Najwyzsza rozumnos$é jest stanem zimnym, jasnym, dalekim od tego, by daé
owo uczucie szczgécia, jakie przynosi z sobg wszelkiego rodzaju upojenie...

Filozofowie antyczni zwalczajg wszystko, co upaja — co zmniejsza absolutny chtéd
i neutralnoé¢ $wiadomosci... Byli oni konsekwentni, na zasadzie swego falszywego za-
lozenia: iz $wiadomo$¢ jest wysokim, najwyzszym stanem, warunkiem doskonatoci —
podczas gdy prawda jest po stronie przeciwne;.

Gdzie jest cheenie, gdzie jest $wiadomo$é, tam nie ma zadnej doskonalosci w jakim-
kolwiek dzialaniu. Filozofowie antyczni byli najwigkszymi partaczami w praktyce, ponie-
waz teoretycznie skazywali si¢ na partactwo... In praxi'3® skonczylo si¢ wszystko aktor-
stwem: a kto to przejrzal, jak np. Pyrrhon, ten sadzil, jak i kazdy, mianowicie ze w dobroci
i prawosci ,ludzie mali” stojg o wiele wyzej od filozoféw.

Wszystkie glebsze natury starozytnosci czuly obrzydzenie do filozoféw cnoty: widziano
w nich spierajacych sie skopéw!* i aktoréw. (Sad o Platonie: ze strony Epikura, ze strony
Pyrrbona).

Rezultat: w praktyce zyciowej, w cierpliwosci, w dobroci i wzajemnym popieraniu si¢
ludzie mali géruja nad filozofami — mniej wigcej jest to sad, jaki Dostojewski i Tolstoj
przypisuja swoim muzykom: s3 oni bardziej filozoficzni w prakeyce, maja $mielszy sposéb
zalatwiania si¢ z tym, co konieczne...

239.

Do krytyki filozofa. Jest to oszukiwanie samego siebie ze strony filozoféw i mora-
listéw, gdy mniemajg, iz wychodza z décadence przez to, iz walczg z nig. Jest to poza
obrebem ich woli: i, jakkolwiek nie uznajg tego, péiniej wychodzi to na jaw, ze nalezeli
do najsilniejszych popieraczy décadence.

Weimy filozoféw Grecji, np. Platona. Odrywat instynkty od polis, od zapaséw, od
militarnej dzielnosci, od sztuki i pigknosci, od misteriéw, od wiary w tradycje i pradzia-
déw... Byl on uwodzicielem klasy nobles: sam uwiedziony przez roturier'® Sokratesa...
Negowal wszystkie zalozenia ,wytwornego Greka” z krwi i koéci, dialektyke przyjat do
powszedniej prakeyki, konspirowat z tyranami, uprawiat polityke przysziosci i dat przy-
klad najzupetniejszego oderwania instynkiu od staroswieckosci. Jest gleboki, namietny we
wszystkim, co bylo antyhelleriskim...

Przedstawiajg oni po kolei typowe formy décadence, ci wielcy filozofowie: moralno-
-religijng idiosynkrazj¢#!, anarchizm, nihilizm (ada@oga), cynizm, zakamienialoé¢, he-
donizm, reakcjonizm.

138 praxi (lac.) — w praktyce. [przypis edytorski]

1395kop — koziol kastrat. [przypis edytorski]

Yroturier (fr.) — plebejusz; tu: ,to, co plebejskie”, plebejskosé. [przypis edytorski]

Ylidiosynkrazja (z gr.) — szczegdlny nawyk, zwyczaj, indywidualna wlaéciwo$¢, nadwrazliwoéé, sposéb po-
strzegania; osobliwos¢; ekscentryczno$é; awersja, silna nieche¢, wstret do czego$. [przypis edytorski]
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Pytanie, dotyczace ,szczgécia’, ,cnoty”, ,zbawienia duszy” jest wyrazem fizjologicznej
sprzecznosci w tych naturach, bedacych wynikiem upadku: w instytucjach brak jest wagi,
brak $wiadomosci ,dokgd”.

240.

Wihasciwymi filozofami Grecji sa poprzednicy Sokratesa (z wystapieniem Sokratesa
zmienia si¢ co$). Sa to wszystko osobistoéci wytworne, stojace z dala od ludu i obyczaju,
obyte ze zwyczajami réznych krajéw, powazne az do posgpnosci, ze spojrzeniem nie-
$piesznym, nieobce sprawom panstwowym i dyplomacji. Wyprzedzaja oni medrcodw we
wszystkich wielkich koncepcjach rzeczowych: przedstawiajg je oni we wlasnej swojej oso-
bie, z siebie robig system. Nic nie daje tak wysokiego wyobrazenia o duchu greckim, jak
ta nagla obfito$¢ typéw, jak ta mimowolna zupelno$¢ w postawieniu wielkich mozliwosci
filozoficznego ideatu. Widzg jeszcze tylko jedng oryginalng postaé w tym, co ma przyj$é:
pdinego, lecz ostatniego nieodzownie — nihilist¢ Pyrrbona: posiada on instynkt prze-
ciwko wszystkiemu, co tymczasem wziglo bylo gére: sokratycy, Platon, (Pyrrhon poprzez
Protagorasa sigga wstecz do Demokryta...).

Magdre muienie: Pyrrhon. Zy¢ miedzy ponizonymi, w ponizeniu. Zadnej dumy. Zy¢
w sposob pospolity; czci¢ i wierzy¢é w to, w co wierzg wszyscy. Mie¢ si¢ na baczno-
sci wzgledem wiedzy i ducha, a takze wzgledem wszystkiego, co dmie... Prosty: nie-
wymownie cierpliwy, nietroszczacy si¢, fagodny; awafect, co wigcej reavrns. Buddysta
dla Grecji, wyrosly wérdd tumultu szkél; przyszedl pédino; znuzony; protest znuzonego
przeciwko zapatowi dialektykéw; niewiara znuzonego w wazno$¢ jakichkolwiek rzeczy.
Widziat on Aleksandra, widzial indyjskich pokutnikéw. Na takich spdinionych i wyrafino-
wanych wszystko co ponizone, wszystko co biedne, wszystko co idiotyczne dziata nawet
uwodzicielsko. To narkotyzuje: to rozkrzyzowuje (Pascal). Z drugiej strony w zgietkliwej
cizbie, zmieszani z ttumem odczuwajg troche ciepfa: potrzeba im ciepla, tym znuzonym...
Pokona¢ sprzeczno$é; zadnych zapasdw; zadnej checi odznaczeni: zaprzeczyé¢ instynktow
greckich. (Pyrrhon mieszkat z siostra, ktéra byla akuszerka). Przebra¢ madros¢ tak, zeby
juz nie zwracata uwagi; da¢ jej plaszcz z biedy i galganow; spelnia¢ najnizsze funkcje: i8¢
na targ i sprzedawa¢ maciory... Stodycz; jasno$¢; obojetnosé; zadnych cnét, ktoére wyma-
gaja gestow: stawial si¢ na réwni takze i pod wzgledem cnoty: ostatnie przezwycigzenie
samego siebie, ostatnia oboj¢tno$é.

Pyrrhon, na réwni z Epikurem, dwie formy greckiej décadence: pokrewni w nie-
nawisci do dialekeyki i do wszelkich cnét komedianckich — jedno i drugie zwalo si¢
woéweczas filozofig — to, co miluja, umyélnie nisko stawiajg; obierajg dla miana zwykle,
nawet wzgardzone; przedstawiajg stan, w ktérym nie jest si¢ ani chorym, ani zdrowym,
ani Zywym, ani umarlym... Epikur bardziej naiwny, bardziej idylliczny, wdzigczniejszy;
Pyrrhon bardziej bywaly, bardziej przezyty, bardziej nihilistyczny... Zycie jego byto pro-
testem przeciwko wielkiej nauce o rozsamosci (szczgicie — cnota — poznanie). Wiasciwe
zycie popiera si¢ nie przez wiedzg: madroéé nie czyni ,madrym”... Zycie wlasciwe nie
chce szczgscia, nie zwaza na szczgscie...

241

Walka przeciwko ,starej wierze”, jaka podjal Epikur, byta to, w $cistym znaczeniu,
walka przeciwko preegzystujgcemu chrzescijanizmowi — walka przeciwko juz sposgpnia-
temu, przemoralizowanemu, przez uczucia winy skwaszonemu, staremu i schorzatemu
$wiatu.

Nie ,zepsucie obyczajéw” starozytnosci, lecz wlasnie jej przemoralizowanie bylo za-
lozeniem, przy ktérym jedynie chrzedcijanizm mogl byt nad nig zapanowaé. Fanatyzm
moralny (krétko méwigce: Platon) zburzyt poganizm, przemieniajac jego wartosci i pojac
trucizng jego niewinno$¢. Powinni by$my poja¢ nareszcie, ze to, co tu zburzono, bylo
wyzsze; W poréwnaniu z tym, co zapanowalo! Chrzesécijanizm wyrést z psychologicznego
zepsucia, zapuscil on korzenie tylko na zepsutym gruncie.
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242.

Naukowos¢ jako tresura albo jako instynkt. W filozofach greckich widze upadek instynk-
tdw: inaczej by nie byli oni mogli w tej mierze si¢ pomyli¢, zeby stan $wiadomy ustanowié
jako posiadajacy wigkszg wartosé. Intensywnos¢ swiadomosci stoi w odwrotnym stosunku do
lekkosci i szybko$ci mézgowego posrednictwa. Tam rzadzito odwrotne mniemanie co do
instynktu: jest to zawsze znakiem ostabionych instynktéw

Zycia doskonatego musimy w rzeczy samej szukaé tam, gdzie staje sie najmniej $wiado-
me (tzn. gdzie jego logika, jego powody, jego érodki i zamiary, jego pozytecznos¢ najmniej
s3 widoczne). Powrét do faktu bon sens, bon homme, ,ludzi malych” wszelkiego rodzaju.
Zmagazynowana od pokolen prawos¢ i roztropnosé, ktéra nigdy nie staje si¢ $wiadoma
swych zasad i odczuwa nawet pewien lek przed zasadami. Pozadanie cnoty rezonujgcej nie
jest rozsadne... Takie zgdanie kompromituje filozofa.

243.

Jedli przez ¢wiczenie si¢ w diugim taficuchu pokolen zostaje nagromadzony zaséb
subtelnosci, odwagi, ostrozno$ci, umiarkowania, to sita instynktu tej wcielonej cnoty
promieniuje jeszcze i do rzeczy najbardziej umystowych — i wéwezas staje si¢ widocz-
nym to zjawisko, ktére nazywamy prawoscig intelektualng. Jest ono bardzo rzadkie: brak
go u filozoféw.

Naukowo$¢ albo, wyrazajac si¢ moralnie, intelektualng prawosé mysliciela, jego w in-
stynkt zamieniong subtelno$¢, odwagg, ostrozno$¢, umiarkowanie, przenoszace si¢ jesz-
cze i na rzeczy najbardziej umystowe, mozna kla$¢ na wagg zlota: prosz¢ kaza¢ mu prawié
o moralnosci... a najstawniejsi filozofowie pokaia wtedy, ze ich naukowos¢ jest dopiero
rzecza Swiadomg, zapedem, ,dobrg wolg”, mozolem — i ze wlasnie w chwili, gdy zaczyna
moéwi¢ ich instynkt, gdy oni moralizuja, koriczy si¢ karnos¢ i subtelno$¢ ich sumienia.

Naukowos¢: czy jest ona li tylko tresurg i strong zewnetrzng, czy tez ostatecznym re-
zultatemn dhugotrwalej karnosci i wycwiczenia moralnego — w pierwszym wypadku prze-
staje dziala¢ natychmiast, gdy instynkt méwi (np. instynke religijny lub instynkt pojecia
obowigzku); w drugim wypadku zajmuje ona miejsce tych instynktdéw i nie dopuszcza
ich juz, odczuwa je jako niechlujnos¢ i uwodzenia...

244.

Walka przeciwko Sokratesowi, Platonowi, przeciwko wszystkim szkolom sokratycz-
nym wynika z glebokiego instynktu, ze cztowieka nie czyni si¢ lepszym, gdy cnote przed-
stawia mu si¢ jako dowodng i wymagajaca dowodéw... Ostatecznie jest to ten lichy fake,
ze instynkt agonalny zniewolil wszystkich tych urodzonych dialektykéw do tego, zeby
osobistg swojg zdolnos¢ uswietniaé jako wlasciwos¢ najwyzszg i wszelkie inne dobro przed-
stawia¢ jako przez nig uwarunkowane. Antynaukowy duch calej tej ,filozofii”: ona chce
mied stusznosé.

245.

To jest nadzwyczajne. Od samego poczatku filozofii greckiej widzimy walke przeciw-
ko wiedzy, prowadzong srodkami teorii poznania, resp.!4? sceptycyzmu: i na co? Zawsze
na korzy$¢ moralnosci... (nienawis¢ do fizykéw i lekarzy). Sokrates, Arystyp, megarycy,
cynicy, Epikur, Pyrrhon — szturm jeneralny przeciwko poznaniu na korzy$¢ moralno-
§ci... (nienawis¢ takze i do dialektyki). Pozostaje problemat: zblizajg si¢ do sofistyki,
zeby pozby¢ si¢ wiedzy. Z drugiej strony wszyscy fizycy s3 do tyla ujarzmieni, ze przyj-
muja do swych fundamentéw teori¢ prawdy, prawdziwego bytu: np. atom, cztery zywioly
(stawianie obok siebie tego, co istnieje, zeby wyjasni¢ warto$¢ i zmiang). Gloszenie pogar-
dy dla obiektywnosci w interesowaniu si¢: powrét do interesowania si¢ praktycznego, do
osobistej pozytecznosci wszelkiego poznania...

Walka przeciwko wiedzy kieruje si¢ przeciwko: 1) jej patosowi (obiektywnosci), 2) jej
srodkom (tzn. przeciwko jej mozliwosci), 3) przeciwko jej rezultatom (jako dziecinnym).

Jest to ta sama walka, ktérg Koscidf toczy pdiniej pod mianem poboiznosci: dziedziczy
on cale antyczne uzbrojenie do walki. Teoria poznania odgrywa przy tym t¢ sama rolg, co

142pesp. — skroét od lac. respective: wrglednie. [przypis edytorski]
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u Kanta, co i u Hinduséw... Nie ma si¢ ochoty zawraca¢ sobie tym glowy: chce si¢ by¢
wolnym w wyborze swojej ,drogi”.

Przeciwko czemu bronig si¢ oni wiadciwie? Przeciwko zobowigzaniu, przeciwko usta-
wodawstwu, przeciwko przymusowej potrzebie pdjscia reka w reke — zdaje mi sie, ze
si¢ to zowie wolnoscig...

W tym wyraza si¢ décadence: instynkt solidarnoci jest tak zwyrodnialy, ze solidarnoé¢
odczuwa si¢ jako tyranig: nie chcg oni zadnego autorytetu, zadnej solidarnoéci, zadnego
weielenia do szeregu i nieskoriczonej powolnosci ruchu. Nienawidza postepowania krok za
krokiem, tego tempa wiedzy, nienawidza tej niecheci do dobicia do brzegu, tego dlugiego
oddechu, tej osobistej indyferencji czlowieka nauki.

246.

Problemat filozofa i czlowieka nauki. Wplyw wieku; przyzwyczajenia depresyjne (sie-
dzacy tryb zycia a la Kant; przepracowanie, niedostateczne odzywianie mézgu; czytanie).
Rzecz bardziej istotna: czy sam kierunek, zmierzajacy do takiej ogdlnosci nie jest juz aby
symptomatem — décadence; obiektywnos¢ jako rozbieznos¢ woli. Juz w zatozeniu wymaga
to wielkiej obojetnosci wzgledem silnych popedéw: pewnego rodzaju izolacji, wyjatko-
wego stanowiska, oporu przeciwko popedom normalnym.

Typ: oderwanie si¢ od miejsca rodzinnego; w coraz szersze kola; rosnacy egzotyzm;
umilkanie starych imperatywéw; nawet to ustawiczne pytanie ,dokad?” (,szczgscie”) jest
znakiem wylgczenia z form organizacii, wybuchem.

Problemat: czy czlowiek nauki jest aby bardziej symptomatem — décadence, anizeli
filozof: jako catos¢ nie jest on oderwany; tylko czgs¢ jego jest catkowicie poswigcona po-
znawaniu, wytresowana na pewien kat i optyke — jemu potrzeba wszystkich cndt silnej
rasy i zdrowia; potrzeba mu wielkiej surowosci, meskosci, roztropnosci. Jest on raczej
symptomatem wysokiej wielorakosci kultury anizeli jej znuzenia. Uczony-dekadent jest
to uczony lichy. Gdy natomiast filozof-dekadent uchodzil, przynajmniej dotychczas, za
typowego filozofa.

247.

Co wfilozofie jest zacofane? To, ze swoje jakosci glosi on jako konieczne i jedyne jakosci,
wiodace do osiagniecia ,najwyzszego dobra” (np. dialektyke, jak Platon). Ze wszystkim
gatunkom czlowieka kaze wznosi¢ sie gradatim do swego typu jako najwyiszego. Ze lek-
cewazy to, co skadinad wysoko jest cenione — ze otwiera przepa$¢ migdzy najwyzszymi
kaplariskimi a swieckimi wartoéciami. Ze wie, co jest prawds, co jest Bogiem, co jest ce-
lem, co jest droga... Typowy filozof jest tutaj absolutnym dogmatykiem; jesli potrzeba
mu sceptycyzmu, to jeno dlatego, zeby o swojej rzeczy gldwnej mégt méwi¢ dogmatycznie.

2.48.

Filozof przeciwko rywalom, np. przeciwko wiedzy: tutaj staje si¢ on sceptykiem, tutaj
zastrzega sobie formyg poznania, ktérej odmawia czowiekowi nauki; tutaj idzie reka w reke
z kaplanem, zeby nie wzbudzi¢ podejrzenia o ateizm, materializm; atak na siebie uwaza za
atak na moralnoé¢, na cnotg, na religie, na porzadek — przeciwnikéw swoich umie on
zniestawid jako ,,uwodzicieli” i ,podkladajacych miny”; tutaj idzie on r¢ka w reke z wladza.

Filozof w walce z innymi filozofami — stara si¢ zapedzi¢ ich w taki rég, izby wydawali
si¢ anarchistami, niedowiarkami, przeciwnikami autorytetu. In summa'®: o ile walczy,
walczy on tak, jak kaplan, jak spoleczno$¢ kaplaiska.

249.

Filozof, jako dalsze rozwinigcie typu kaplariskiego — ma w sobie tegoz dziedzictwo —
nawet jako rywal jest on jeszcze zmuszony walczy¢ o to samo tymi samymi $rodkami, co
kaplan swego czasu; aspiruje on do najwyzszego autorytetu.

Co daje autorytet, jesli nie ma si¢ w reku fizycznej mocy (zadnych wojsk, zadnej
broni w ogole...)? Jak zyskuje si¢ autorytet, zwlaszcza nad tymi, ktorzy posiadaja fizyczna
przemoc i autorytet? (z czcig pokorng zabiegaja oni przed ksigz¢tami, przed zwycigskimi
zdobywcami, przed madrymi mezami stanu).

1434y summa (fac.) — tu: podsumowujac. [przypis edytorski]
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Zdobywaja oni autorytet tylko przez wzbudzanie wiary, iz maja w r¢ku wyisza, sil-
niejszg przemoc — Boga. Nic nie jest do$¢ silne: potrzebuje si¢ posrednictwa i ushug
kaplanéw; weiskajg si¢ oni jako niezbedni: jako warunkéw egzystencji potrzeba im, 1)
zeby wierzono w absolutng wyzszoé¢ ich Boga, zeby wierzono w ich Boga, 2) zeby nie by-
to zadnych innych, zadnych bezpoérednich dostgpéw do Boga. To drugie zadanie samo
jedno stwarza pojecie ,heterodoksji”; pierwsze stwarza pojecie ,niewierzacego” (tzn. tego,
ktory wierzy w innego Boga).

250.

Kaptani — a z nimi ci na poly kaplani, filozofowie — po wszystkie czasy nazywali
prawda nauke, ktérej dziatanie wychowawcze byto dobroczynne lub tez wydawato si¢ do-
broczynnym — nauke, ktéra ,czynila lepszym”. Przez to s3 oni podobni do naiwnego
znachora i czarodzieja z ludu, ktéry, wyprébowawszy jaka$ trucizng jako $rodek lecz-
niczy, przeczy z tego powodu, jakoby to byla trucizna... ,Po ich owocach poznacie je”
— mianowicie nasze ,,prawdy”: to jest rezonowanie kaptanéw do dzi$ jeszcze. Sami oni
do$¢ zgubnie strwonili swojg przenikliwo$¢ na to, zeby ,dowodowi silty” (lub dowodo-
wi wynikajacemu ,,z owocéw”) daé pierwszeristwo, co wiecej uczyni¢ go rozstrzygajacym
o wszelkich formach dowodu. ,,Co czyni dobrym, to musi by¢ dobrem; co jest dobre, to
nie moze ktama¢” — tak wnioskowali oni nieubtaganie — ,,co przynosi dobre owoce, to
musi by¢ prawda: nie ma innego kryterium prawdy”...

Ale o ile ,doskonalenie” uchodzi za argument, o tyle pogarszanie musi uchodzi¢ za
zarzut zbijajacy. Blad wykazuja oni dowodnie jako blad przez to, iz badajg zycie tych,
ktérzy go reprezentujy: krok falszywy, wystepek s3 zbijajacymi zarzutami... Ten najnie-
przyzwoitszy rodzaj przeciwnictwa, napastujacy z dotu i z gory, ten psi rodzaj réwniez
nigdy nie wymarl: kaplani, o ile sa psychologami, nie znajdowali nic bardziej interesu-
jacego niz weszenie w tajnikach swoich przeciwnikéw — swoj chrzescijanizm wykazujg
oni przez to, ze szukajg ,brudu” na $wiecie. Szukajg go przede wszystkim u pierwszych
tego $wiata, u ,,panéw”: prosz¢ przypomnieé sobie, jak w Niemczech walczono przeciw-
ko Goethemu (sam Klopstock i Herder przodowali tutaj ,dobrym przykladem” — swoj
swego popiera).

251

Cigiko jest zachowaé tutaj powage. Wérdd tych problematéw trudno mie¢ ming po-
grzebows... Cnota osobliwie ma taka ming, iz trzeba cierpie¢ na niestrawno$é, by mimo
to uratowal swg godno$¢. A wszelka wielka powaga — nie jestze ona sama juz choro-
ba? I poczatkiem brzydoty? Zmyst brzydoty budzi si¢ réwnocze$nie z powaga: juz z gory
deformuge si¢ rzeczy, jesli si¢ bierze je powaznie... Prosz¢ wzigé kobiete powaznie: jakzez
brzydka stanie si¢ zaraz najpickniejsza kobietal...

252.

Blad i ciemnota sg zgubne. Twierdzenie, ze prawda jest juz obecna i ze niewiedza i blad
juz si¢ skoniczyly, jest jednym z najwickszych uwodzicielstw, jakie istnieja. Przypusciwszy,
iz wierzy si¢ w to, che¢ wyprébowania, badania, ostroznego postgpowania, prébowania
zostaje sparalizowana: moze ona uchodzi¢ nawet za zbrodnicza, mianowicie za wgtpienie
o prawdzie...

yPrawda” jest zatem zgubniejsza od bledu i niewiedzy, poniewaz krepuje sily, z ktérymi
pracuje si¢ nad o$wieceniem i poznaniem.

Afekt lenistwa bierze teraz strong ,prawdy” (,mySlenie jest niedols, nedza!”); podob-
niez porzadek, regula, szczgscie posiadania, duma madrosci — préznosc in summa': wy-
godniej jest stuchac niz bada¢; pochlebniej jest mysle¢ ,ja posiadam prawde” niz widzied
wokol siebie tylko ciemnosci... a przede wszystkim: to uspokaja, daje ufno$¢, ulatwia
zycie — ,poprawia” charakter, jako ze zmniejsza niedowierzanie. ,,Spokéj duszy”, ,spokdj
sumienia”: wszystko wynalazki, mozliwe tylko przy zalozeniu, ze prawda juz jest obecna.
»Po ich owocach poznacie je”... ,Prawda” jest prawds, poniewaz czyni ludzi lepszymi...
Ten proces ciggnie si¢ dalej: wszystko dobre, wszelkie powodzenie kla$¢ na rachunek
yprawdy”.

144in summa (fac.) — tu: podsumowujac. [przypis edytorski]
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To jest dowdd sity: szczgécie, zadowolenie, dobrobyt tak spolecznodci jak jednostki
wszystko to jest pojmowane odtad jako nastgpstwo wiary w moralnosc... Odwrotnie: zfy
skutek nalezy wykaza¢ jako wynik braku wiary.

253.

Przyczyny bledu tkwig tak dobrze w dobrej woli czlowieka jak i w zlej woli — ukrywa
on si¢ w tysiacznych wypadkach rzeczywistosci, falszuje ja, zeby nie cierpie¢ w swej do-
brej lub zlej woli. Bég np. pojmowany jako kierownik losu czlowieka: lub tez maly swoj
los tlumaczy si¢ tak, jak gdyby wszystko bylo sporzadzone i pomyslane dla zbawienia
duszy — ten brak ,filologii”, ktéry w oczach subtelniejszego intelektu musi uchodzié za
niechlujnosé¢ i falszerstwo, przecigtnie popetniany bywa pod wplywem inspiracji dobrej
woli. Dobra wola, ,szlachetne uczucia”, ,podnioste stany” w $rodkach swych s3 takimi
samymi falszerzami i oszukaicami, jak te moralnie odrzucone i egoistycznymi nazwane
afekty mitoéci, nienawisci, zemsty.

Bledy s3 tym, co ludzko$¢ najdrozej musi oplacaé: i, na ogot biorac, bledy ,dobrej
woli” najglebiej ja uszkodzily. Obled, ktéry uszczesliwia, jest zgubniejszy od tego, kto-
ry ma wprost zle nastgpstwa: ten ostatni zaostrza, czyni nieufnym, oczyszcza rozum —
pierwszy za$ usypia go...

Pickne uczucia, wznioste wzruszenia zaliczajg si¢, fizjologicznie méwigc, do $rodkéw
narkotycznych: naduzywanie ich pociagga za soba te same nastgpstwa, co naduzywanie
innego opium — mianowicie ostabienie nerwow...

254.

Psychologiczne pomytki: pozgdanie wiary — wrzigte za ,dazenie do prawdy” (np. u Car-
lyle’a). Ale tak samo pozgdanie niewiary weigto za ,dazenie do prawdy” (potrzeba uwol-
nienia si¢ od jakiej$ wiary z tysigcznych powodéw: aby mie¢ stuszno$¢ po swej stronie
przeciwko jakimkolwiek ,wierzacym”). Co jest natchnieniem sceptykéw? Nienawis¢ do do-
gmatykéw — albo potrzeba spoczynku, znuzenie, jak u Pyrrhona.

Korzysci, jakich oczekiwano od prawdy, byly to korzysci, wynikajace z wiary w nig:
sama przez si¢ prawda moglaby by¢ przeciez na wskro$ przykra, szkodliwg, zgubna. ,Praw-
d¢” takze zwalczano znowu tylko wtedy, gdy obiecywano sobie korzysci ze zwycigstwa
— np. oswobodzenie si¢ od poteg panujacych.

Metodyke prawdy znaleziono nie z pobudek prawdy, jeno z pobudek mocy, z pobudek
checi gérowania.

Przez co prawda wykazuje si¢ dowodnie? Przez uczucia wzmozonej mocy — przez po-
zyteczno$¢ — przez niezbedno$é — jednym stowem przez korzysci. Ale jest to przesgd:
znak, iz nie chodzi weale o prawdp...

Co znaczy np. ,dazenie do prawdy” u Goncourtéw? U naturalistéw? Krytyka ,obiek-
tywnosci”.

Dlaczego poznawaé: dlaczego nie tudzi¢ si¢ raczej?... To, czego chciano, byla to zawsze
wiara — a nie prawda... Wiare stwarzaja wrgcz przeciwne $rodki anizeli metodyka badania:
wyklucza ona nawet te ostatnie.

255.

Meczennicy. Wszystko, co zasadza si¢ na czci glebokiej, by bylo zwalczane, wymaga ze
strony atakujacych pewnego zuchwalego, bezwzglednego, nawet bezwstydnego sposobu
myslenia... Jedli zwazy si¢ teraz, ze ludzkos¢ przez tysigcolecia tylko bledy jako prawdy
uswiccata, ze nawet wszelka krytyke tychze pi¢tnowala jako znak lichego sposobu my-
slenia, to z zalem trzeba wyzna¢ przed soba, ze potrzeba bylo znacznej ilosci wszelkich
niemoralnosci, by da¢ inicjatywe do ataku, chce powiedzie¢ do okazania rozumu... Ze ci
immoraliéci sami odgrywali zawsze rol¢ ,,meczennikéw prawdy”, nalezy im to przebaczy¢:
prawda jest, ze nie poped do prawdy, jeno rozktad, zbrodniczy sceptycyzm, ochoczo$é do
przygdd byly popedem, z ktérego oni negowali. W innym wypadku sg to osobiste rancu-
ne'3, keére pchaja ich w dziedzing problematéw — walcza oni przeciwko problematom,
zeby mie¢ stusznoéé wobec oséb. Ale przede wszystkim jest to zemsta, ktdra stala sig

Ysrancune (fr.) — zlosliwoé¢, méciwosé. [przypis edytorski]
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naukowo uzyteczng — zemsta uci$nionych, takich, ktérzy przez prawdg panujaca zostali
zepchnieci na bok, a nawet zdtawieni...

Prawdg, cheg powiedzieé, metodyke naukows, ujeli i rozwijali ci, ktdrzy odgadli w niej
narzedzie walki — bron do niszczenia... Azeby przeciwnikéw swoich wznies¢ na zaszezyt-
ne stanowisko, potrzebowali oni zresztg aparatu w rodzaju tego, jakim si¢ postugiwali
ci, keérych oni atakowali: pojgcie ,prawdy” afiszowali oni tak bezwarunkowo, jak i ich
przeciwnicy — stawali si¢ fanatykami, przynajmniej w postawie, poniewaz zadnej innej
postawy nie brano powaznie. Reszte zrobilo nast¢pnie przesladowanie, namigtnosci i nie-
pewno$¢ prze$ladowanego — nienawis¢ rosla, a zatem zmniejszat si¢ warunek niezbedny
do pozostania na gruncie wiedzy. Ostatecznie wszyscy spotem chcieli oni mie¢ stusznosé
w taki sam niedorzeczny sposob, jak ich przeciwnicy... stowa ,przekonanie”, ,wiara”, du-
ma meczennikéw — sa to wszystko stany najniekorzystniejsze dla poznania. Przeciwnicy
prawdy ostatecznie sami zaakceptowali znowu caly subiektywng manier¢ rozstrzygania
o prawdzie, mianowicie przez przybieranie postawy, przez ofiary, przez heroiczne po-
stanowienia — tzn. przedtuzyli oni panowanie metody antynaukowej. Jako meczennicy
kompromitowali oni wlasny swoj czyn.

256.

Teoria i praktyka. Niebezpieczne rozrdznianie migdzy ,teoretyczny” a ,praktyczny” np.
u Kanta, ale takze i u starozytnych: postepuja oni tak, jak gdyby czysta duchowo$¢ nasu-
wata im problematy poznania i metafizyki; post¢puija oni tak, jak gdyby praktyke nalezato
sadzi¢ wedle wlasnej jej miary, bez wzgledu na to, jak wypadnie odpowiedz teorii.

Przeciwko pierwszemu zwracam mojg psychologie filozofa: najbardziej obca im kalku-
lacja i ich ,,duchowo$¢” pozostajg zawsze tylko ostatnim i najbledszym wyciskiem pewne-
go fizjologicznego faktu; absolutnie brak w tym dowolnosci, wszystko jest instynktem,
wszystko ma z gory zakreslony i wytkniety kierunek...

Przeciwko drugiemu zwracam si¢ z zapytaniem, czy znamy inng metodg, by dobrze
postgpowal, jak: dobrze myéleé; to drugie jest postgpowaniem, a pierwsze w zalozeniu
wymaga my$lenia. Czyz mamy mozno$é, by warto$¢ pewnego sposobu zycia inaczej ja-
ko$ osadzi¢, niz sadzimy o wartoéci pewnej teorii: przez indukeje, przez poréwnanie?...
Naiwni wierza, jakoby$my tutaj byli w lepszym polozeniu, jakoby$my tutaj wiedzieli, co

jest ,dobre” — a filozofowie powtarzajg to za nimi. My dochodzimy do wniosku, iz tutaj
obecng jest wiara, nic wigcej...
»1rzeba dziata; zatem potrzeba jest jakiego$ prawidla” — powiadali nawet sceptycy

starozytni. Natarczywos¢ jakiego$ rozstrzygniecia jako argument, by cokolwiek uwazaé
tutaj za prawdg!...

»Irzeba nie dziata?” — powiadali ich konsekwentni bracia, buddysci, i wymyslili pra-
widlo, jak uwolni¢ si¢ od dzialania...

Weieli¢ si¢ do szeregu, zy¢, jak zyje ,czlek pospolity”, uwazaé za stuszne i dobre to,
co on uwaza za stuszne: jest to poddanie sig instynktowi stadnemu. Swoja odwage i swoja
surowo$¢ trzeba posunaé tak daleko, by takie poddanie si¢ odczuwaé jak wstyd. Nie zyé
wedlug dwojakiej miary!... nie oddziela¢ teorii od praktyki!...

257.

Nic nie jest prawda z tego, co ongi uwazane bylo za prawde. Co ongi bylo pogardzane
jako nieswigte, co bylo zakazane, na wzgarde zastugujace, zgubne — wszystkie te kwiaty
rosng dzi$ na milej $ciezce prawdy.

Cata ta stara moralno$¢ nic nas juz nie obchodzi: nie ma w niej ani jednego pojecia,
ktére by zastugiwalo jeszcze na szacunek. Przezyliémy ja — nie jeste$my juz do$¢ nie-
okrzesani i naiwni, by w ten sposéb musie¢ kaza¢ si¢ oklamywaé... Méwigc grzeczniej:
jeste$my za cnotliwi na to... I jedli prawda w starym znaczeniu byla prawda tylko dlate-
go, ze stara moralno$¢ przytakiwala jej, ze mogla jej przytakiwaé: to wynika stad, iz nie
potrzebujemy juz takze i zadnej prawdy dawnej... Naszym kryterium prawdy nie jest by-
najmniej moralno$¢: my zbijamy jakie$ twierdzenie przez to, ze wykazujemy je dowodnie
jako zalezne od moralnoéci, jako inspirowane przez uczucia szlachetne.
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258.

Wszystkie te warto$ci s3 empiryczne i uwarunkowane. Ale ten, kto w nie wierzy,
kto je czci, ten nie chee wlasnie uznaé tego charakteru. Filozofowie wierza spotem w te
wartosci i jedng forma czczenia ich bylo usitowanie zrobienia z nich prawd — a priori.
Falszujacy charakter czci...

Cze$¢ jest wysoka proba intelektualnej prawosci: ale w calej historii filozofii nie ma
zadnej intelektualnej prawosci — jeno ,milo$¢ dobra”.

Absolutny brak metody majacej na celu zbadanie wartosci tych wartosci; po drugie:
nieche¢ do badania tych wartosci, w ogéle do uwazania ich za warunkowe. Przy warto-
sciach moralnych brano pod uwage antynaukowe instynkty wszystkie razem, by wyklu-
czy¢ tutaj wiedze...

259.

Dilaczego filozofowie sq potwarcami. Podstepna i $lepa wrogos¢ filozoféw wzgledem
zmystow — jakzez wiele pospdlstwa i poczciwca jest w calej tej nienawisci!

Dla ludu naduizycie, ktérego skutki odczuwa, jest zawsze zarzutem przeciwko temu,
co zostalo naduzyte: wszystkie powstaficze ruchy przeciwko zasadom, badZ to w dzie-
dzinie polityki, badZz w dziedzinie wiedzy, argumentuja zawsze tak z ukryta myslg, zeby
przedstawi¢ abusus'“¢ jako od zasady nieodzowny i z nig zwigzany.

Jest to n¢dzna historia: czlowiek poszukuje jakiej$ zasady, dzigki ktérej moze po-
gardza¢ czlowiekiem — wynajduje on jaki$ inny $wiat, by méc spotwarza¢ i brukaé ten
$wiat: w rzeczy samej za kazdym razem wyciaga reke po nico$é i z nicosdci konstruuje
»Boga”, ,prawd¢”, a w kazdym razie s¢dziego i potgpiciela tego istnienia...

Jesli si¢ chee mie¢ dowdd na to, jak gleboko i zasadniczo szukajg zaspokojenia wha-
sciwie barbarzyriskie potrzeby czlowieka, jeszcze i w swym poskromieniu i ,,cywilizacji”,
to prosze przyjrzeé si¢ ,leitmotywom” calego rozwoju filozofii: jest to rodzaj zemsty
nad rzeczywistosci, podstgpnie tajemne obracanie w niwecz tej oceny wartoéci, w ktd-
rej czlowiek zyje; dusza niezadowolona, ktéra stany poskromienia odczuwa jako torture
i ktérej sprawia rozkosz lubiezng chorobliwe strz¢pienie wszystkich wigzéw, jakie ja do
nich przykuwaja.

Historia filozofii jest ukrytym szalem przeciwko zalozeniom zycia, przeciwko zycio-
wym uczuciom warto$ci, przeciwko stawaniu po ich stronie zycia. Filozofowie nigdy nie
wahali si¢ przytakng¢ jakiemus$ innemu $wiatu, pod warunkiem, ze przeczy on temu $wia-
tu, ze daje on porgczny sposéb, by o tym $wiecie zle méwié. Dotychezas byta to wielka
szkota oczerniania: a tak bardzo imponowala ona, ze dzi$ jeszcze nasza jako oredowniczka
zycia wystepujaca wiedza zaakceptowala zasadnicza forme oczerniania i manipuluje tym
$wiatem jako pozornym, tym fadcuchem przyczyn jako li tylko fenomenalnym. Co tu
whasciwie nienawidzi?...

Obawiam sig, ze zawsze jest to Circe filozoféw, moralnoé¢, ktéra wyrzadzita im te-
go psikusa, by po wszystkie czasy byli potwarcami... Wierzyli oni w ,,prawdy” moralne,
znalezli tam wartoéci najwyzsze — 6z im pozostalo, jedli nie tym bardziej przeczy¢ ist-
nieniu, im bardziej je pojmowali?... Albowiem to istnienie jest niemoralne... I to zycie
spoczywa na zalozeniach niemoralnych: i wszelka moralno$¢ przeczy zyciu.

Usurimy $wiat prawdziwy: i aby to méc, musimy usungé dotychczasowe wartodci
najwyzsze, moralnosé... Wystarczy wykazaé, ze takze i moralno$¢ jest niemoralna w tym
znaczeniu, w jakim to co niemoralne bylo dotychczas zasgdzane. Jesli tyrania dotychcza-
sowych wartosci zostanie w ten sposdb zlamana, jedli usuniemy ,$wiat prawdziwy”, to
nowy porzgdek wartosci bedzie musiat sam przez si¢ nastapic.

Swiat pozorny i $wiat sktamany — takie jest przeciwieristwo. Ten drugi zwal si¢ do-
tychczas ,$wiatem prawdziwym”, ,prawda”, ,Bogiem”. Ten $wiat winni$my usuna¢.

Logika mojej koncepei:

1. Moralnos¢ jako wartos¢ najwyzsza (pan nad wszystkimi fazami filozofii, nawet filo-
zofig sceptykéw). Rezultat: ten $wiat jest nic nie wart, to nie jest ,$wiat prawdziwy”.

Y6 abusus (fac.) — naduiycie. [przypis edytorski]
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2. Co wyznacza tutaj warto$¢ najwyzsza? Czym jest whasciwie moralnoé¢? Instynktem
décadence; s3 to wyczerpani i wydziedziczeni, ktdrzy w ten sposdb mszczg sie. Dowod
historyczny: filozofowie sg zawsze décadents... na ustugach nibilistycznych religii.

3. Instynkt décadence, ktory wystepuje jako wola mocy. Dowdd: absolutna niemoral-
nos$¢ Srodkéw w calych dziejach moralnosci.

W calym tym ruchu rozpoznali$my jeno specialny wypadek woli mocy.
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KSIEGA TRZECIA. ZASADA NOWE-
GO USTANOWIENIA WARTOSCI

I. WOLA MOCY JAKO POZNANIE

260.

»Mysli si¢: istnieje tedy co$ myslacego”: do tego sprowadza si¢ argumentacja Karte-
zjusza. Lecz to znaczy wiare swoja w pojecie substancji uwazaé za ,,prawdziwg a priori”
— albowiem, jesli si¢ mysli, musi istnie¢ co$, ,,co mysli”, jest po prostu sformutowaniem
naszego przyzwyczajenia gramatycznego, ktére wszelkiej czynnoéci przypisuje sprawce.
Krétko méwigc, ustanawia si¢ juz tutaj postulat logiczno-metafizyczny — i nie tylko kon-
statuge... Drogg Kartezjusza nie dochodzi si¢ do czego$ absolutnie pewnego, lecz tylko do
pewnego faktu bardzo silnej wiary.

Jesli si¢ zredukuje twierdzenie do ,myéli sie, przeto istnieje mysl”, otrzymuje si¢ po
prostu tautologie: i wladnie tego, co jest kwestig ,realnosci mysli”, nie porusza si¢ weale
— w tej mianowicie formie ,,pozorno$¢” mysli nie da si¢ odrzuci¢. To jednak, czego chciat
Kartezjusz, jest to, ze my$l posiada nie tylko realnoé pozorng, lecz realno$é w sobie.

261.

Obstaje takze niewzruszenie i przy fenomenalizmie $wiata wewngtrznego: wszystko,
co dochodzi do naszej Swiadomosci, wprzédy zostaje gruntownie dopasowane, uproszczo-
ne, zeschematyzowane, wytlumaczone — rzeczywiste zjawisko ,postrzegania” wewnetrz-
nego, zwigzek przyczynowy migdzy myslami, uczuciami, pozadaniami, migdzy podmio-
tem i przedmiotem jest dla nas absolutnie ukryty — i, by¢ moze, po prostu fantazja.
Z tym ,pozornym $wiatem wewngtrznym” postgpuje sic wedlug zupelnie tych samych
form i procedur, jak ze $wiatem ,zewnetrznym”. Nigdy nie natykamy si¢ na ,rzeczywi-
stoéci”: przyjemno$¢ i nieprzyjemnos$é sg to pédzne, pochodne zjawiska intelektualne...

yPrzyczynowos¢” wymyka si¢ nam; przypuszczaé migdzy my$lami bezposredni zwig-
zek przyczynowy, jak to czyni logika — jest to skutek najgrubszej i najniezdarniejszej
obserwacji. Migdzy dwiema mysSlami jest miejsce jeszcze na gre najrozmaitszych uczud:
lecz ruch ich jest zbyt szybki, dlatego zaniepoznajemy je, zaprzeczamy ich istnienia...

»Myslenie”, jak je ustalajg teoretycy poznania, nie zdarza si¢ zgola: jest to fikcja cal-
kiem samowolna, ktérg si¢ osiaga przez wylaczenie jednego pierwiastku z procesu i odjgcie
wszystkich innych, sztuczne dopasowanie gwoli zrozumialosci...

y2Duch” — cof, co mysli: bodaj nawet ,duch absolutny, czysty, pur” — ta koncep-
cja jest drugim pochodnym skutkiem biednej samoobserwacji, wierzacej w myslenie:
tutaj po pierwsze wyimaginowano ake, zgota nie zdarzajacy si¢, ,myslenie”, i nastgpnie
wyimaginowano substrat podmiotowy, w ktérym znajduje swe pochodzenie kazdy ake
tego myslenia i zresztg nic ponadto: to znaczy zardwno czynnosé, jak sprawca czynnosci sg
zmyslone.

262..

Nie nalezy szuka¢ fenomenalizmu w miejscu niewlasciwym: nie ma nic bardziej feno-
menalnego lub jasniej: nic nie jest w takim stopniu zfudzeniem, jak ten $wiat wewngtrzny,
ktéry obserwujemy za pomocy ostawionego ,,zmystu wewngtrznego”.

W takiej mierze wierzyliSmy w wole jako w przyczyne, iz zgodnie z doswiadczeniem
osobistym wiozyliémy przyczyne w ogéle w to, co si¢ dzieje (tzn. zamiar jako przyczyne
tego, co si¢ dzieje).

Sadzimy, ze my$l za my$la, jak si¢ one w nas szereguja, tworzg jaki$ faficuch przy-
czynowy: osobliwie logik, ktéry rzeczywiScie méwi wylacznie o wypadkach, ktére si¢
w rzeczywisto$ci nigdy nie zdarzaja, przywykt do przesadu, iz mysli s3 przyczyng mysli.

Sadzimy — i nawet nasi filozofowie sadzg jeszcze — ze przyjemno$¢ i bol sa przy-
czynami reakcji, Ze znaczenie przyjemnosci i bélu polega na tym, iz daja powdd do re-
akeji. W ciggu lat tysigcy wystawiano przyjemno$¢ i unikanie nieprzyjemnoéci jako mo-
tywy wszystkich postgpkéw. Zastanowiwszy si¢ cokolwiek, powinni by$my przyznaé, ze
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wszystko mialoby taki przebieg, wedlug $cisle tego samego faricucha przyczyn i skutkéw,
jak wtedy, kiedy by tych stanéw ,przyjemnosci i bélu” brak bylo: i wprost oszukujemy
si¢, twierdzac, ze one cokolwiek badz wywoluja: s3 to zjawiska towarzyszqce, z calkiem
inng celowoscia niz wywolywanie reakeji; s3 to juz skutki w lonie rozpoczetego procesu
reakgji...

In summa'¥: wszystko, co staje si¢ $wiadomym, jest zjawiskiem koficowym, zakon-
czeniem — i nie wywoluje nic; wszelka nastepczo$é w $wiadomosci jest zupelnie ato-
mistyczna. Usitowali$my tedy zrozumie¢ $wiat w ujeciu odwrotmym — jak gdyby nic nie
dziatafo i nie bylo realnym, okrom!“® myslenia, czucia, chcenial...

263.

Gdzie istnieje pewna jedno$¢ w ugrupowaniu, ustanawiano zawsze ducha jako przy-
czyne tej koordynacji: ku czemu brak wszelkiej zasady. Dlaczegéz by idea jakiego$ fakeu
zlozonego musiala by¢ jednym z warunkéw tego faktu? Czemuz by fakt zlozony miato
poprzedza¢ wyobrazenie o nim?

Bedziemy si¢ strzegli, zeby nie objasnia¢ celowosci za pomoca ducha: brak wszel-
kiej zasady przypisywania duchowi wlasnoéci organizowania i systematyzowania. System
nerwowy posiada dziedzing o wiele rozleglejsza: $wiat $wiadomosci jest jego dodatkiem.
W ogdlnym procesie adaptacji i systematyzowania $wiadomo$¢ nie gra zadnej roli.

Nic bledniejszego niz robienie ze zjawisk psychicznych i fizycznych dwoch obliczy,
dwoch objasnient jednej i tej samej substancji. Przez to nie objasnia si¢ nic: pojecie ,sub-
stancji” jest zupelnie nie do uzytku, jesli si¢ chce objasniad. Swiadomoé¢, w drugiej roli,
niemal obojetna, zbyteczna, skazana, by¢ motze, na znikniecie, na ustapienie miejsca zu-
petnemu automatyzmowi.

Kiedy obserwujemy wylacznie zjawiska wewnetrzne, mozna nas poréwnad z ghucho-
niemymi, odgadujacymi z ruchu warg wyrazy, ktérych nie slyszg. Ze zjawisk zmystu we-
wnetrznego wnioskujemy o fenomenach widoczaych i innych, ktére by$Smy postrzegali,
jesliby nasze $rodki obserwacji byly wystarczajace.

Do tego $wiata wewngtrznego zbywa nam na wszelkich narzadach subtelniejszych,
tak iz tysigckrotng zlozonos¢ odczuwamy jeszcze jako jedno$¢, wynajdujemy tam przy-
czynowo$é, gdzie pozostaje dla nas niewidoczna wszelka przyczyna ruchu i zmiany —
kolejnoé¢ mysli, uczu¢ jest wszak tylko uwidocznienie jej w $wiadomosci. Zeby ta na-
stepczoé¢ miata co$ wspdlnego z wigzaniem przyczynowym, jest zupetnie niewiarogodne:
$wiadomos$¢ nie dostarcza nam nigdy przykladu przyczyny i skutku.

264.

Chybienia niezmierne:

1) bezsensowne przecenianie Swiadomosci, z ktérej uczyniono jedno$é, istote: ,,ducha”,
»dusze”, co$, co czuje, mysli, chee;

2) duch jako przyczyna, szczegdlniej wszedzie, gdzie zjawiajg si¢ celowo$é, system,
koordynacja;

3) $wiadomo$¢ jako najwyisza z form osiggalnych, jako najwyiszy rodzaj bytu, jako
»B0g’;

4) wola wniesiona wszedzie, gdzie jest skutek;

5) ySwiat prawdziwy”, jako $wiat duchowy, jako dostepny przez fakty $wiadome;

6) poznanie bezwzglednie jako zdolno$¢ $wiadomosci, gdzie w ogole poznanie istnieje.

Whioski:

wszelki postep polega na postegpie w $wiadomosci, kazde cofnigcie si¢ na pozostawaniu
w nie$wiadomosci; (stan nieswiadomosci uchodzit za wpadniecie w moc 2gdz i zmystéw
— za zezwierzgcenie...);

zblizamy si¢ do realnoéci, do ,bytu prawdziwego” przez dialektyke; oddalamy si¢ od
niego przez instynkty, zmysly, mechanizm...;

cztowieka w duchu roztopié, znaczy uczyni¢ go Bogiem: duch, wola, dobro — to
jedno;

wszelkie dobro musi pochodzi¢ z duchowoéci, musi by¢ faktem $wiadomym;

197in summa (lac.) — tu: podsumowujac. [przypis edytorski]
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postep w doskonaleniu sig moze by¢ tylko postgpem w stawaniu si¢ swiadomym.

265.

Fenomenalizm ,Swiata wewngtrznego”. Odwrdcenie chronologiczne, tak iz przyczyna
wkracza w $wiadomos¢ poéiniej niz skutek. Nauczyliémy sie, ze bol bywa rzutowany na
pewne miejsce ciala, chociaz nie posiada tam swego siedliska — nauczyli$my sig, ze wra-
zenie zmystowe, ktdre naiwnie ustanawia si¢ jako uwarunkowane $wiatem zewngtrznym
raczej jest uwarunkowane $wiatem wewnetrznym: ze wlasciwa akcja $wiata zewnetrznego
przebiega zawsze nieswiadomie... Czastka $wiata zewnetrznego, ktdra sobie uswiadamia-
my, rodzi si¢ po dzialaniu, wywieranym na nas przez $wiat zewnetrzny, nastgpnie zostaje
rzutowana jako jego ,przyczyna’...

W fenomenalizmie ,$wiata wewngtrznego” odwracamy chronologic przyczyny i skut-
ku. Faktem zasadniczym ,do$wiadczenia wewngtrznego” jest, Ze przyczyna zostaje wy-
imaginowana po tym, kiedy nastgpi skutek... To samo stosuje si¢ takie do nastepstwa
mysli — poszukujemy przyczyny mysli, zanim jeszcze stata si¢ $wiadoma: i wtedy wy-
stepuje naprzdd przyczyna, a potem jej skutki w $wiadomosci... Nasze widzenia senne sa
wykladem zbioru uczué za pomocg mozliwych przyczyn: i mianowicie w ten sposéb, ze
stan dochodzi do $wiadomosci dopiero wtedy, kiedy wystgpit w $wiadomosci wynalezio-
ny ladcuch przyczynowy.

Cate ,do$wiadczenie wewnetrzne” spoczywa na tym, ze do podraznienia oérodkéw
nerwowych szuka si¢ przyczyny i wyobraza ja sobie — i ze dopiero wtedy wynaleziona
przyczyna wystepuje w $wiadomoéci: przyczyna ta w zadnym razie nie odpowiada przy-
czynie rzeczywistej — jest to szukanie omackiem na podstawie dawniejszych ,do$wiad-
czent wewngtrznych”, to znaczy pamicci. Pamig¢ jednak przechowuje takze przyzwycza-
jenia dawnych interpretacji, to znaczy przyczynowosci blednej — tak iz ,do$wiadczenie
wewnetrzne” musi ponosi¢ jeszcze skutki wszystkich dawniejszych fikcji przyczynowych.
Nasz ,$wiat zewngtrzny”, jaki rzutujemy co chwila, jest nierozerwalnie zwigzany ze sta-
rymi bledami w dziedzinie przyczyn: wykladamy go za pomocy schematyzmu ,rzeczy”
itd.

y2Doswiadczenie wewnetrzne” dochodzi do naszej $wiadomosci dopiero wtedy, kiedy
znajdzie mowe zrozumiatg dla jednostki — tzn. przeklad pewnego stanu w stany bardziej
Jjej znane — ,rozumie¢” znaczy naiwnie po prostu: moc wyrazi¢ co§ nowego w mowie
czego$ dawnego, znanego. Np. ,czuj¢ si¢ zle” — sad podobny kaze przypuszczaé wielkg
i spdzniong neutralnos¢ obserwatora — cztowiek naiwny méwi zawsze: to a to sprawia, ze
czujg si¢ zle — niedomaganie swoje dopiero wtedy sobie wyjasnia, kiedy widzi przyczyne,
zeby czuc si¢ zle... Nazywam to brakiem filologii; méc tekst odczytaé jako tekst bez po-
$rednictwa interpretacji jest najpdzniejsza formg ,doswiadczenia wewngtrznego” — by¢
moze prawie niemozliwa...

266.

Rola ,Swiadomosci”. Jest rzeczy zasadnicza nie myli¢ si¢ co do roli ,$wiadomosci™:
rozwingt jg nasz stosunek ze ,Swiatem zewngtrznym’”. Natomiast dyrekcja'®, to jest piecza
i przezornoé¢ nad harmonia funkgji cielesnych, nie dochodzi do naszej $wiadomosci; ani
réwniez duchowe zaprowiantowanie: ze ku temu istnieje instancja najwyzsza, watpi¢ nie
nalezy: rodzaj komitetu kierowniczego, w ktorym 2gdze zasadnicze majg glos i wladzg.
yPrzyjemno$¢”, ,nieprzyjemno$¢” sg skinieniami z tej sfery: zaréwno akt woli: nie inaczej
idee.

In summa'®: to, co sobie uswiadamiamy, zawiera si¢ w stosunkach przyczynowych,
ktdre przed nami s3 zupelnie ukryte. Nastgpstwo mysli, uczué, idei w $wiadomosci weale
nie przemawia za tym, Ze to Nastepstwo jest nastepstwem przyczynowym: lecz pozornie
tak si¢ to wydaje i to w stopniu najwyzszym. Na tej pozornosci ugruntowalismy wszystkie
swoje wyobrazenia o duchu, rozumie, logice itd. (nic podobnego nie ma: s3 to zmyslone
syntezy i jednoci) i te nastepnie rzutowali$my w rzeczy, poza rzeczy!

Zwykle samg swiadomos¢ bierze si¢ za wspolne sensorium oraz za instancj¢ najwyzsza;
tymczasem jest to tylko Srodek udzielania sig: rozwingla si¢ ona dzigki obcowaniu i w in-

19dyrekcia — tu: kierunek, ukierunkowanie. [przypis edytorski]
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teresach obcowania... ,,Obcowanie” rozumiemy tutaj jako dzialanie $wiata zewngtrznego
i konieczne przy tym z naszej strony reakcje; zaréwno jak i nasze dzialanie na zewnatrz.
Nie jest ona kierowniczkg, lecz organem kierownictwa.

267.

Ze miedzy podmiotem i przedmiotem zachodzi pewien rodzaj réwnoéci: ze przedmiot
jest czyms, co widziane z wewngtrz byloby podmiotem, jest to wynalazek dobroduszny,
ktéry, jak sadze, przezyt swoj czas. Miara tego, co w ogole sobie uswiadamiamy, jest bo
najzupelniej zalezna od najgrubszej pozyteczno$ci uswiadamiania sobie. Jakzeby ta cia-
sna perspektywa $wiadomosci pozwolita nam twierdzi¢ o ,,podmiocie” i ,,przedmiocie”
cokolwiek badZ, co by miato choéby stycznosé z realnoscia!

268.

Szacowanie wartosci: ,sadze, ze to a to jest tak”, jako istora ,prawdy”. W ocenach
warto$ci wyrazaja si¢ warunki zachowania si¢ i wzrostu. Wszystkie nasze organy poznawania
i zmysty rozwingly si¢ tylko ze wzgledu na warunki zachowania si¢ i wzrostu. Zaufanie
do rozumu i jego kategorii, do dialektyki, a wigc do wartosci logiki, dowodzi tylko ich
pozytecznosci w zyciu, stwierdzonej przez doswiadczenie: nie za$ ich ,prawdy”.

Ze pewna iloé¢ wiary istnie¢ musi; ze musimy by¢ w moznosci sgdzenia; ze nie watpi
si¢ o zadnej z warto$ci zasadniczych — oto warunki uprzednie wszystkiego, co zyje i jego

zycia. Przeto koniecznym jest, zeby bylo uwazane za prawde — nie za$, zeby co$ bylo
prawdg.
»owiat prawdziwy i $wiat pozorny” — przeciwieristwo to zostalo sprowadzone przeze

mnie do stosunkdw wartosci. Swoje warunki zachowania si¢ rzutowaliémy jako atrybuty
bytu w ogdle. Poniewaz w wierze swojej, zeby prosperowad, musimy by¢ stali, uczyniliémy
z tego, ze $wiat ,prawdziwy” nie zmienia si¢ i nie staje si¢, lecz jest istotg.

269.

Moralno$¢, sposdb zycia dowiedziony, wyprébowany przez diugie doswiadczenie i ba-
danie, dochodzi w koricu do $wiadomoéci jako prawo, jako co$ panujgcego. I przez to faczy
si¢ z nig cala grupa wartoéci i standéw: staje si¢ ona czcigodna, nietykalna, $wictg, prawdzi-
wa; istotng cechg jej rozwoju jest to, ze zapomina si¢ o jej pochodzeniu... Jest to oznaka,
iz stata si¢ wladczynia...

Zupelnie to samo moglo sta¢ si¢ z kategoriami rozumu: w wielu prébach i biadze-
niach omackiem mogly dowies¢ swej wzglednej pozytecznodci... Przyszla chwila, kiedy je
zsumowano i uswiadomiono sobie jako calos¢ — i kiedy je nakazano, tzn. kiedy zaczely
dziata¢ rozkazujgco... Odtad uchodzi¢ zaczely za a priori, jako bedace poza doswiadcze-
niem, jako niedajace si¢ odrzucié. A przeciez nie wyrazajg one, by¢ moze, nic innego, jeno
pewne zastosowanie si¢ do celéw, wlasciwe rasie i gatunkowi — jedynie pozytecznos¢ ich
jest ich ,prawdy”.

270.

Nie masz ani ,ducha’, ani rozumu, ani myslenia, ani $wiadomosci, ani duszy, ani
woli, ani prawdy: wszystko to fikcje do niczego nieprzydatne. Nie chodzi o ,podmiot
i przedmiot”, lecz o pewien okreslony gatunek zwierzecy, ktéremu pluzy'! tylko jakas
wzgledna stuszno$é — przede wszystkim regularnos¢ postrzezen (izby mogt kapitalizowaé
swe doéwiadczenie)...

Poznanie pracuje jako narzgdzie mocy. Jasno tedy jak na dloni, ze wzrasta z kazdym
przyrostem mocy...

Znaczenie ,poznania”: tutaj, jak przy ,dobru” lub ,picknu”, pojecie to nalezy bra¢
w écistym i ciasnym antropometrycznym i biologicznym znaczeniu. Zeby okreslony ro-
dzaj még} si¢ utrzymad i wzrastaé w mocy musi w swej koncepcji realnosci ujmowac tyle
rzeczy obliczalnych i stalych, zeby na nich mozna bylo skonstruowa¢ schemat jego zacho-
wania si¢. Pozytecznos¢ zachowania sie— nie za$ jakas$ abstrakcyjno-teoretyczna potrzeba,
zeby nie by¢ oszukiwanym — kryje si¢ jako motyw poza rozwojem organéw poznania...
rozwijaja si¢ one tak, iz baczenie na nie wystarcza, zeby$Smy si¢ utrzymali. Innymi sto-

ptuzy¢ (daw.) — stuzy¢, sprayjaé, dogadzaé. [przypis edytorski]
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wy: miara checi poznawania zalezy od miary wzrostu woli mocy: gatunek ogarnia tyle
realnodci, aby jg opanowaé, aby jg zaprzqc w stuzbe.

271.

Potwierdzanie i zaprzeczanie jednego i tego samego nie jest nam dane: jest to subiek-
tywna zasada do$wiadczalna, nie wyraza si¢ w tym ,,konieczno$¢”, lecz tylko niemozliwosc.

Jesli, wedtug Arystotelesa, zasada przeczenia jest najpewniejsza ze wszystkich zasad,
jesli jest ostateczng i najpierwsza, z ktorej wywies¢ si¢ daja wszystkie dowodzenia, jesli
w niej zawiera si¢ zasada wszystkich innych aksjomatéw: tym Scilej nalezy rozwazy¢,
ile ona uprzednio juz istniejacych twierdzeri dopuszcza. Albo twierdzimy przez nig co$
tyczacego si¢ rzeczywistosci, bytu, jak gdyby$my o tym skadinad juz wiedzieli; mianowi-
cie, ze nie mogg by¢ im przypisane atrybuty przeciwne. Albo zasada ma wyrazaé, ze nie
powinny by¢ przypisywane im atrybuty przeciwne. Tedy logika bylaby imperatywem nie
do poznania tego, co jest prawda, lecz do ustanowienia i dopasowania $wiata, ktéry$my
powinni uwazal za prawdziwy.

Krétko moéwiac, kwestia stoi otworem!52: czy aksjomaty logiczne sa zgodne z rze-
czywistoscig lub czy tez sa miernikami i $rodkami do stworzenia rzeczywistoéci, pojecia
Jrzeczywistoé¢” na nasz uzytek?... Zeby méc twierdzi¢ pierwsze, nalezatoby, jak sie rze-
kto, zna¢ juz byt; co zgola nie ma miejsca. Zasada ta nie zawiera przeto kryterium prawdy,
lecz imperatyw w kwestii tego, co powinno uchodzi¢ dla nas za prawde.

Jesli sie przypusci, ze nie istnieje takie 4 identyczne z samym soba, jakie przypuszcza
kazde twierdzenie logiki (i matematyki), ze A jui jest pozornym, tedy juz zaloieniem
logiki bytby tylko $wiat pozorny. W rzeczywistoéci wierzymy w ows zasade pod wplywem
nieskoficzonego empiryzmu, ktéry zdaje si¢ je ustawicznie potwierdzal. ,Rzecz” — oto
whasciwy substrat A; nasza wiara w rzeczy jest zalozeniem wiary w logike. 4 z logiki jest jak
atom rekonstrukeja ,rzeczy”... Jesli nie pojmujemy tego i czynimy z logiki kryterium bytu
prawdziwego, jeste$my juz na drodze do uwazania za realnoéci wszystkich owych hipostaz:
substancji, predykatu, przedmiotu, podmiotu, akgji itd.: to jest do koncypowania $wiata
metafizycznego, to znaczy ,$wiata prawdziwego” (ten jednak jest swiatem pozornym po raz
wtdry...).

Najpierwotniejsze akty myslowe, potwierdzanie i przeczenie, uwazanie czego$ za praw-
dziwe i nieuwazanie czego$ za prawdziwe, o ile nie sg tylko przyzwyczajeniem, lecz przy-
puszczaja prawo wierzenia lub niewierzenia w prawdziwo$¢ czego$, znajdujg si¢ juz pod
panowaniem wiary, ze istnieje dla nas poznanie, ze sad w ogdle moze tyczyc sig prawdy —
powiedziawszy krétko, ze logika nie watpi, iz moze co$ wypowiedzie¢ o prawdziwosci
samej w sobie (mianowicie, ze nie mogg jej by¢ przyznane atrybuty przeciwne).

Tutaj panuje gruby przesad sensualistyczny, iz wrazenia ucza nas prawd o rzeczach —
ze nie moge w tym samym czasie o tej samej rzeczy powiedzied, iz jest twarda i migkka.
(Dowdd instynktowy ,nie moge odczuwaé jednocze$nie dwoch wrazen réznych” jest zgota
gruby i bledny).

Zakaz formowania poje¢ sprzecznych wyplywa z wiary, ze mozemy tworzy¢ pojecia,
ze pojecie nie tylko oznacza istotg rzeczy, lecz ja obejmuge... W rzeczywistosci logika (jak
geometria i arytmetyka) stosuje si¢ tylko do istnosci wyobrazonych, ktdresmy stworzyli. Lo-
gika jest usitowaniem pojecia Swiata rzeczywistego wedtug ustanowionego przez nas schematu
bytu lub scislej: uczynienia go podatnym do sformutowania, obliczenia...

272.

Nie ,,poznawac”, lecz schematyzowa¢ — narzuci¢ chaosowi tyle regularnosci i form,
ile czyni zado$¢ naszej potrzebie praktyczne;.

W ksztattowaniu si¢ rozumu, logiki, kategorii miarodajng byla potrzeba: nie potrzeba
ypoznawania”, lecz sumaryzowania, schematyzowania w celu porozumienia si¢, oblicze-
nia... (Dopasowywanie, wymyslanie podobieristw i rownoéci — ten sam proces, ktory
przerabia kaide wrazenie zmystowe, to jest rozwojem rozumu!). Tutaj nie byla czynna
»idea” preegzystujaca: lecz pozytecznoéé, ze tylko wtedy, kiedy widzimy rzeczy z gruba
i jako réwne, stajg si¢ one dla nas obliczalne i dostepne... Celowos¢ rozumu jest skutkiem,

152kwestia stoi otworem — popr.: kwestia pozostaje otwarta. [przypis edytorski]
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nie za$ przyczyng: przy wszelkiego rodzaju innym rozumie, ku ktéremu istniejg ustawicz-
ne wszczynania, zycie si¢ nie udaje — staje si¢ nieprzejrzystym — zbyt nieréwnym.

Kategorie sg ,,prawdami” tylko w tym znaczeniu, ze s3 dla nas warunkami zycia: taka
samg ,prawdy” warunkows jest przestrzent Euklidesa. Poniewaz nikt nie zechce utrzymy-
wa, iz istnieje koniecznoé¢, zeby ludzie istnieli, przeto rozum jak przestrzen Euklidesa sa
tylko idiosynkrazja!>* pewnych okreslonych gatunkéw zwierzecych i to jedng obok wielu
innych...

Mus subiektywny, sprawiajacy, ze przeczy¢ tutaj nie mozemy, jest musem biolo-
gicznym: instynkt pozytecznosci wnioskowania tak, jak wnioskujemy, tkwi nam w ciele,
Jjestesmy niemalze tym instynktem... Jakaz naiwnos¢ jednak wyciaga¢ stad dowdd, ze przez
to posiadamy ,,prawde w sobie”.... To iz si¢ przeczy¢ nie moze, dowodzi niemozliwosci,
nie za$ ,prawdy”.

273.
Przyjecie bytowania jest konieczne, aby méc mysle¢ i wnioskowaé: logika operuje
tylko formutami, stosujgcymi si¢ do rzeczy, ktére pozostajg niezmienne. Z tego powodu
przypuszczenie to nie miatoby sily dowodu w stosunku do realnoéci: ,bytowanie” stanowi
cz¢$é sktadows naszej optyki. ,Ja” jako bytujace (nie podlega stawaniu si¢ i rozwojowi).

Zmyslony swiat podmiotu, substancji, ,rozumu” itd. jest konieczny — wiadza porzad-
kujaca, upraszczajaca, falszujaca, sztucznie rozdzielajaca znajduje si¢ w nas. ,Prawda” =
woli opanowania réznorodnosci wrazeri — usegregowania zjawisk wedlug okreslonych ka-
tegorii. Przy tym wychodzimy z wiary, iz rzeczy posiadaja co$ ,samo w sobie” (uwazamy
zjawiska za rzeczywiste).

Charakter $wiata stajacego si¢ nie daje sig sformutowad, jest ,falszywy”, ,sprzeczny ze
soby”. Poznanie i stawanie si¢ wylaczaja si¢. Przeto ,poznanie” musi by¢ czym$ innym:
poprzedza¢ je musi wola czynienia poznawalnym, pewien rodzaj samego stawania si¢ musi
stworzy¢ zludzenie bytowania.

274.

Twierdzenie pierwsze. Lzejszy sposob myslenia odnosi zwyciestwo nad ci¢zszym; jako
dogmat: simplex sigillum veri'*. Dico'%: ie jasno$¢ dowodzi w czymkolwiek prawdy, jest
dziecifstwem zupetnym...

Twierdzenie drugie. Teoria bytu, rzeczy w sobie, w ogole samych jednoéci stalych jest
sto razy fatwiejsza od teorii stawania si¢, rozwoju...

Twierdzenie trzecie. Logike uwazano za ulatwienie: za $rodek wyrazania sig — nie za$
za prawdg... Poiniej zaczela dziatad jako prawda...

275.

Nasza optyka psychologiczna okresla si¢ przez to:

1) iz udzielanie jest konieczne; zeby za$ udzielanie byto moiliwe, trzeba, by co$ byto
stale, uproszczone, dajace si¢ $cisle okresli¢ (przede wszystkim w tak zwanym wypadku
identycznosci). Lecz zeby co$ byto mozliwe do udzielenia, musi by¢ odczuwane jako rzecz
dopasowana, jako ,dajaca si¢ znowu rozpoznal”. Material zmystéw, dopasowany przez
rozsadek, zostaje sprowadzony do gléwnych ryséw grubych, upodobniony i podsumo-
wany pod cechy pokrewne. Tak wicc: niejasno$é i chaos wrazenia zmystowego zostaje
niejako zlogizowana,

2) $wiat ,zjawisk” jest $wiatem dopasowanym, ktory odczuwamy jako realny. ,Real-
n0$¢” polega na ustawicznym powracaniu tych samych, znanych, pokrewnych rzeczy, na
ich charakterze zlogizowanym, na wierze, ze mozemy tutaj liczy¢ i obrachowywaé;

3) przeciwieristwem tego $wiata zjawisk nie jest ,,$wiat prawdziwy”, lecz bezksztattny
i niedajacy si¢ sformutowa¢ $wiat chaosu wrazeri, — a wigc inny rodzaj $wiata zjawisk,
dla nas ,niepoznawalny”;

4) pytanie, jakimi moga by¢ ,rzeczy same w sobie”, zupelnie niezaleznie od naszej
receptywnosci zmystowej i dziatalnoéci umyshu, nalezy odeprze¢ pytaniem: skadze by$my

13idiosynkrazja (z gr.) — szczegdlny nawyk, zwyczaj, indywidualna wlasciwos¢, nadwrailiwosé, sposéb po-
strzegania; osobliwos¢; ekscentryczno$é; tu: awersja, silna nieched, wstret do czego$. [przypis edytorski]

1s4simplex sigillum veri (fac.) — prosta figura (piecz¢¢) prawdy. [przypis edytorski]

155ico (tac.) — twierdzg, méwig. [przypis edytorski]
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71

mogli wiedzieé, Ze rzeczy istniejg? ,Rzeczowos¢” stworzylismy dopiero my. Chodzi o to,
czy by nie moglo by¢ jeszcze wiele sposobdw stworzenia takiego $wiata pozornego — i czy
to tworzenie, logizowanie, dopasowywanie, falszowanie nie jest samg realnoscig najlepiej
gwarantowang: méwigc krétko, czy to, co ,rzeczy ustanawia” nie jest jedyna realnoscia;
i czy ,dzialanie $wiata zewngtrznego na nas” nie jest tylko rezultatem takich podmio-
tow, obdarzonych wola... Inne ,istoty” dzialaja na nas; nasz pozorny $wiat dopasowany
jest dopasowaniem i zwycigstwem nad ich dzialaniami: rodzajem $rodka obrony. Jedynie
podmiot daje sig dowies¢: hipoteza, ze istniejg tylko podmioty — ze ,przedmiot” jest tylko
rodzajem dzialania podmiotu na podmiot... modusem podmiotu.

276.
Parmenides méwil ,nie mozna pomyéle¢ tego, czego nie ma”; my stoimy na prze-
ciwleglym kradicu i méwimy ,co mozna pomysled, musi z pewnoscig by¢ fikeja”.

277.

Pojecie substancji rezultatem pojecia podmiotu: nie za$ odwrotnie! Jesli skwitujemy
z duszy, z ,podmiotu”, tedy zbraknie w ogéle warunkéw dla ,substancji”. Zyskuje si¢
stopnie bytowania, traci si¢ bytowanie.

Krytyka ,rzeczywistoéci”: do czego prowadzi ,wigcej lub mniej rzeczywistosci”, stop-
niowanie bytu, w ktére wierzymy?

Stopien zycia i mocy, jaki odczuwamy (logika i zwigzek miedzy przezyciami) daje nam
miare ,bytu”, ,realnosci”, nie pozoru.

Podmiot: jest to terminologia naszej wiary w jednos¢ najwyzszego poczucia realnodci
posrdd calej rozmaitodci jego momentéw: wiare t¢ pojmujemy jako skutek jednej przyczy-
ny — wierzymy w swoja wiare do tyla, ze w ogéle gwoli niej wyobrazamy sobie ,,prawdg”,
srzeczywisto$¢”, ,substancjalno$¢”. ,,Podmiot” jest fikcja, jak gdyby wiele jednakowych
stanéw bylo dzialaniem na nas jednego substratu: ale mysmy dopiero ,jednakowo$¢” tych
standw stworzyli; zréwnanie i dopasowanie ich oto stan rzeczy, nie za$ jednakowo$¢ (tej
nalezy raczej zaprzeczyc).

278.

Wywdd psychologiczny naszej wiary w rozum. Pojecie ,realnosci”, ,bytu” zostalo zapo-
zyczone od naszego poczucia ,podmiotu”.

yPodmiot”: wyinterpretowany z nas samych, w ten sposob, ze ,ja” uchodzi za sub-
stancje, jako przyczyna wszelkiego dziatania, jako sprawca.

Postulaty logiczno-metafizyczne, wiara w substancje, akcydensy, atrybuty itd. czerpia
swa sife przekonywajaca w przyzwyczajeniu zapatrywania si¢ na wszelkie nasze dziatanie,
jako na rezultat woli: tak iz ,ja” jako substancja nie ginie w mnogosci zmian. Lecz woli
nie ma.

Nie posiadamy kategorii, ktére by nam pozwalaly oddzieli¢ ,$wiat w sobie” od $wia-
ta jako zjawiska. Wszystkie nasze kategorie rozumu s3 pochodzenia sensualistycznego:
wywiedzione ze $wiata empirycznego. ,Dusza”, ,ja” — historia tych poje¢ wykazuje, ze
i tutaj najdawniejszy podziat (,tchnienie”, ,zycie”)...

Jesli nie ma nic materialnego, nie ma tez nic niematerialnego. Pojecie to nie zawiera
nic wigcej...

Zadnych ,atoméw podmiotowych”. Sfera podmiotu stale rosngca lub zmniejszajgca
si¢, $rodkowy punkt systemu stale przesuwajgcy si¢; w wypadku, kiedy system masy przy-
swojonej nie zdota zorganizowal, rozpada si¢ ona na dwoje. Z drugiej strony moze on
stabszy podmiot, nie unicestwiajac go, przeksztalci¢ w swego funkcjonariusza i do pew-
nego stopnia wraz z nim stworzy¢ nows jednoé¢. Zadnej ,substancji”, raczej coé, co samo
przez si¢ dazy do wzmocnienia sig; i co tylko poérednio dazy do utrzymania si¢ (chce
siebie przescigngc).

279.

Przyczynek do ,pozoru logicznego”. Pojecie ,indywiduum” i ,gatunku” jednakowo
bledne i tylko pozorne. ,Gatunek” wyraza tylko fake, iz w tym samym czasie wyste-
puje mndstwo istot podobnych i ze tempo wzrostu i zmiany na dhugo zostalo zwolnione,
tak iz faktyczne nieznaczne kontynuacje i przyrosty nie bardzo wchodza w rachube (fa-
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za rozwoju, w ktérej rozwdj nie wystepuje widocznie, tak iz réwnowaga zdaje si¢ by¢
osiggnieta i umozliwione biedne wyobrazenie, iz tutaj cel zostat osiggniety — i ze byt cel
rOZWOjU...).

Forma uchodzi za co$ trwalego i przeto cennego; lecz forme my$my tylko wynalezli;
i chodby si¢ najczesciej ,te samg formg urzeczywistnialo”, nie znaczy to, ze jest to forma ta
sama — lecz zjawia sig zawsze co§ nowego — i tylko my, ktérzy poréwnywamy, zaliczamy
rzecz nows, o ile jest podobna do dawnej, do jednosci ,formy”. Jak gdyby ¢yp winien by¢
osiagni¢tym i niejako przewodniczyl tworzeniu si¢ i w nim byl zawarty.

Forma, gatunek, prawo, idea, cel — wszedzie tutaj popelnia si¢ ten sam blad, iz pod
fikcje podsuwa si¢ falszywa realno$¢: jak gdyby to, co si¢ dzieje, zawieralo w sobie jakie-
kolwiek postuszeristwo — przeprowadza si¢ tedy sztuczny podzial w tym, co si¢ dzieje,
miedzy tym, co dziata i tym, wedlug czego dzialanie si¢ kieruje, lecz owo ,c0” i owo ,,we-
dtug czego” ustanawia si¢ tylko z postuszenistwa dla dogmatyki metafizyczno-logicznej:
faktyczno$cig zadng nie jest to wszystko.

Nie nalezy tego musu tworzenia poje¢, gatunkéw, form, celéw, praw rozumie¢ tak, jak
gdyby$my przez to byli w stanie utrwali¢ $wiat prawdziwy; lecz jako mus dopasowania
na swoj uzytek $wiata, przy ktérym nasza egzystencia stalaby si¢ mozliwa — przez to
tworzymy $wiat dla siebie obliczalny, uproszczony, zrozumialy itd.

Ten sam mus istnieje w dziatalnosci zmystéw, ktéra podtrzymuje rozum — przez
upraszczanie, pogrubianie, podkreslanie i przez zmyslanie, na czym opiera si¢ wszelkie
yrozpoznawanie”, wszelka mozliwo$¢ uczynienia si¢ zrozumialym. Potrzeby uczynily na-
sze zmysly tak dokladnymi, ze ,jednakowy $wiat zjawisk” powraca zawsze i dzigki temu
przybral pozory rzeczywistosci.

Nasz mus subiektywny wierzenia w logike wyraza tylko, ze dlugo przedtem, zanim
sama logika doszta do naszej $wiadomosci, nie czynili$my nic innego, jeno to, ze jej postu-
laty wktadalismy w to, co si¢ dzieje: teraz odnajdujemy je tam — nie mozemy postgpowa’d
inaczej i wyobrazamy sobie teraz, ze mus ten jest jaka$ rekojmia ,prawdy”. Myémy to
stworzyli ,rzecz”, ,rzecz jednakowy”, podmiot, predykat, dzialanie, przedmiot, substan-
cje, forme, przez to, ze$my Bog wie jak dlugo trudnili si¢ przyréwnywaniem, pogrubia-
niem, upraszczaniem. Swiat wydaje si¢ nam logicznym, poniewaz mysmy go uprzednio
zlogizowali.

280.

Ku zwalczeniu determinizmu. Z tego, ze co$ zdarza si¢ regularnie i daje obliczy¢, nie
wyplywa, ze zdarza si¢ z koniecznosci. Ze pewna iloéé sity w kazdym okreslonym wypadku
okreéla si¢ i zachowuje w jeden szczegdlny sposéb, nie czyni jeszcze to ja ,niewolng wo-
l3”. ,Konieczno$¢ mechaniczna” nie jest rzeczywistym stanem rzeczy: mysmy ja dopiero
W to, co si¢ dzieje, winterpretowali. Mozliwos¢ sformutowania tego, co si¢ dzieje, wythu-
maczyli$my jako rezultat panujacej nad tym, co si¢ dzieje, koniecznosci. Lecz z tego, iz
czynig co$ okreslonego, nie wyplywa zgota, ze czyni¢ to zmuszony. Przymus catkiem nie
daje si¢ wykaza¢ w rzeczach: regula dowodzi tylko, ze jedno i to samo dzianie si¢, nie
jest dzianiem si¢ innym. Dopiero przez to, ze w rzeczy wméwili$my podmioty, ,spraw-
cw’”, powstaje pozér, ze wszystko, co si¢ dzieje, jest rezultatem przymusu wywieranego
na podmioty — wywieranego przez kogo? Znowu przez ,sprawce’. Przyczyna i skutek
— pojecia niebezpieczne, poki sie mysli o czyms, co jest przyczyng i o czyms, na co si¢
dziata.

a) Konieczno$¢ nie jest stanem rzeczy, lecz interpretacja.

b) Jesli si¢ pojeto, ze ,podmiot” nie jest czyms, co dziata, lecz fikcja, wyplywa stad
wiele.

Na wzér podmiotu wynalezli$my rzeczowos¢ i wprowadzili$my jako interpretacje
w zamieszanie wrazenl. Jezeli przestajemy wierzy¢ w podmiot dziatajgcy, upada wtedy
wiara w rzeczy dzialajgce, w oddzialywanie wzajemne, w przyczyne i skutek miedzy owy-
mi fenomenami, ktére nazywamy rzeczami.

Upada wtedy réwniez naturalnie $wiat atomdw dziatajgcych: ktorych istnienie przy-
puszczamy, wychodzac z zatozenia, iz potrzebujemy podmiotéw.

Upada takie w koricu ,rzecz sama w sobie”: poniewaz jest to w gruncie koncep-
cja ,podmiotu samego w sobie”. Lecz pojeli$my, ze podmiot jest fikcjg. Przeciwienistwo
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migdzy ,rzeczg samg w sobie” i ,zjawiskiem” nie daje si¢ utrzymaé; z tym jednak upada
tez pojecie ,zjawiska’.

c) Jesli odstapimy od podmiotu dziatajacego, tedy odstepujemy takze od przedmio-
tu, na ktory sie dziala. Trwanie, réwno$¢ z samym soba, byt nie sa nieodlgczne ani od
tego, co nazywa si¢ podmiotem, ani od tego, co nazywa si¢ przedmiotem: sg to komplek-
sy pewnego przebiegu zjawiska ze wzgledu na inne kompleksy pozornie trwale — wigc
np. réinig si¢ tempem tego, co si¢ dzieje (spokdj — ruch, staly — sypki: wszystko to
przeciwiefistwa nie istniejace same przez si¢ i wyrazajace rzeczywiscie tylko stopnie rdz-
nosci, lecz wydajace si¢ przeciwiedistwami tylko wobec pewnej miary optycznej. Nie ma
przeciwiefistw: pojecie przeciwiedistwa czerpiemy tylko z logiki — stamtad tez na rzeczy
falszywie przeniesione zostalo).

d) Poniechawszy pojecia ,podmiotu” i ,,przedmiotu”, odstgpujemy zarazem od pojecia
wsubstancii” — i tym samym od jej modyfikacji rozmaitych, na przyktad ,,materii”, ,ducha”
i innych istot hipotetycznych, ,wiecznosci i niezmienno$ci materii” itd. Pozbywamy si¢
materialistycznosci.

Méwigc stowami moralnoéci, swiat jest fatszywy. Lecz o ile moralno$¢ sama jest czedcia
tego $wiata, moralno$¢ jest falszywa.

Wola prawdy jest ustalaniem, uwiarygodnianiem, utrwalaniem, usuwaniem sprzed oczu
owego charakteru falszywego, transponowaniem go na bytowanie. ,Prawda” tedy nie jest
czyms, co si¢ znajduje i co by mozna bylo wynalezé i odkry¢ — lecz czym$, co trzeba
stworzyé, co stuzy jako nazwa dla procesu, bardziej jeszcze dla woli opanowania, ktéra sama
przez si¢ nie ma korica: jest wkladaniem prawdy, jako processus in infinitum jako okreslenie
czynne — nie za$ uswiadamianiem sobie czego$, co by samo przez si¢ miato by¢ stalym
i okreslonym. Jest to wyraz dla ,woli mocy”.

Zycie opiera si¢ na zatozeniu, ze istnieje wiara w rzeczy trwale i regularnie powraca-
jace; im potezniejsze zycie, tym szerszy musi by¢ $wiat, dajacy sie odgadnad, $wiat, ktéry
niejako czynimy istniejgcym. Logizowanie, racjonalizowanie, schematyzowanie $rodkami
pomocniczymi zycia.

Czlowiek rzutuje swéj poped do prawdy, swéj ,.cel” w pewnym znaczeniu poza siebie
jako $wiat bytujgcy, jako $wiat metafizyczny, jako ,rzecz samg w sobie”, jako $wiat juz
obecny. Jego potrzeba twdrcy komponuje juz $wiat, nad ktérym on pracuje, antycypuje
go; to antycypowanie (ta ,wiara” w prawde) jest jego podpora.

Wszystko, co si¢ dzieje, wszelki ruch, wszelkie stawanie si¢ stwierdzeniem stosunkéw
stopni i sily, walkq...

»2Dobro indywiduum” jest réwniez fikcyjne jak ,dobro gatunku”: nie po$wicca si¢
pierwszego drugiemu, gatunek, rozwazany z oddalenia, jest czym$ réwnie plynnym jak
indywiduum. ,Zachowanie gatunku” jest tylko rezultatem wzrostu gatunku, to znaczy
przezwycigzeniem gatunku na drodze do rodzaju silniejszego.

Skoro wyobrazamy sobie kogos, kto jest odpowiedzialny za to, ze jeste$my tym a tym
itd. (Boga, nature), a wigc przypisujemy mu swojg egzystencie, swoje szczgscie i niedole
jako zamiar, psujemy sobie niewinnos¢ stawania sig. Posiadamy wtedy kogos, ktory przez
nas i z nami chce co$ osiagnac.

70

Ze pozorna ,celowos¢” (,celowoéé nieskoriczenie przewyzszajaca wszelky sztuke ludz-
kq”) jest jedynie rezultatem owej we wszystkim, co si¢ dzieje, odzwierciadlajacej si¢ woli
mocy — e stawanie si¢ silniejszym przynosi z soba porzadki, podobne do zarysu celowo-
$ci — ze cele pozorne nie leza w zamiarach, lecz ze skoro zostaje osiggnigta przewaga
nad mniej znaczng mocg i ta ostatnia zaczyna pracowaé jako funkcja pierwszej, porza-
dek hierarchiczny, zorganizowany musi wywola¢ pozér porzadku, opartego na $rodkach
i celach.

Przeciw pozornej ,koniecznosci”: jest ona jedynie wyrazem tego, ze sila nie jest zarazem
czyms$ innym.

Przeciw pozornej ,celowosci”: ta wyrazem tylko dla porzadku sfer poteg i wzajemnego

oddzialywania.
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Scistos¢ logiczna, przejrzystoéc¢ jako kryterium prawdy (,omne illud verum est, quod
clare et distincte percipitur'>s” Kartezjusz): to czyni mechaniczng hipotez¢ $wiata pozadang
i wiarogodna.

Lecz jest to grube pomieszanie poje¢: jak simplex sigillum veri. Skad wiemy, iz praw-
dziwa whasno$¢ rzeczy znajduje si¢ w tym stosunku do naszego intelektu? Czy by nie
bylo inaczej? Ze hipoteza, dajaca mu najwigcej poczucia mocy i pewnoéci, przezed naj-
bardziej jest wyrdzniana, ceniona, a skutkiem tego oznaczana tez jako prawdziwa? Intelekt
ustanawia swa najswobodniejszq i najsilniejszg wladze i moc jako kryterium rzeczy najcen-
niejszych, a przeto prawdziwych...

»Prawdziwe”: ze strony uczucia — co uczucie najsilniej pobudza (,ja”);

ze strony myslenia — co udziela my$leniu najwickszego poczucia sily;

ze strony dotyku, wzroku, stuchu — co zmusza do najwigkszego oporu.

Tak wigc najwyzsze stopnie wydajnosci wzbudzaja w przedmiocie wiarg w jego ,praw-
dziwo$¢”, to znaczy rzeczywistos¢. Poczucie sily, walki, oporu przekonywa do tego, ze co$
istnieje, czemu tutaj opor si¢ stawia.

281.

Historia metody naukowej, rozumiana przez A. Comte’a niemal jak sama filozofia.
Stwierdzenie migdzy ,prawdziwym” i ,nieprawdziwym”, w ogéle stanu rzeczy jest z gruntu
rézne od tworczego ustanawiania, tworzenia, ksztaltowania, pokonywania, cheenia, jak
to lezy w istocie filozofii. Wprowadzenie znaczenia — zadanie to zostaje bezwarunkowo
weigz jeszcze do spefnienia, jeSli przyjmiemy, ze Zadne znaczenie w tym si¢ nie kryje. Tak
si¢ rzecz ma z dzwickami, lecz takze z losami narodéw: zdolne one s3 do najrozmaitszych
interpretacji i kierunkéw pod wzgledem celdw rozmaitych. Wyiszym jeszcze stopniem jest
ustanowienie celu i formowanie faktéw ze wzgledu na ten cel: a wice interpretacia czynu,
a nie tylko przepoetyzowywanie pojec.

282.

Wazrost ,udawania” w miar¢ wznoszenia si¢ hierarchii istot. W $wiecie nieorganicz-
nym zdaje si¢ go nie by¢ weale, w $wiecie organicznym zaczyna si¢ chytroé; rodliny sg juz
w niej mistrzyniami. Najwicksi ludzie jak Cezar, Napoleon (stowa Stendhala o nim), réw-
niez rasy wyzsze (Wlosi), Grecy (Odyseusz); przebiegtoé¢ zwigzana jest z istorg wznosze-
nia si¢ czlowieka... Problemat aktora. M6j ideat dionizyjski... Optyka wszystkich funk-
cji organicznych, wszystkich najsilniejszych instynktéw zyciowych: sita pragngca bigdu
we wszelkim zyciu; blad jako zalozenie myélenia nawet. Zanim si¢ ,myslalo”, musiano
wprzdd ,komponowac”; dopasowywanie faktéw do identycznosci, do pozoru jednakowosci
jest pierwotniejsze niz rozpoznawanie identycznosci.

283.

W $wiecie, z istoty swej falszywym, prawdziwos$¢ bylaby tendencig przeciw naturze:
tego rodzaju tendencja moglaby mie¢ tylko sens jako $rodek do szczegdlnej, wyzszej po-
tegi fabszu. Zeby éwiat prawdziwy i bytujacy mogt by¢ wyobrazony, trzeba byto stworzy¢
uprzednio cztowieka prawego (z tym jednak, zeby si¢ on za ,,prawego” uwazat).

Prosty, przejrzysty, nieprzeczacy sobie, trwaly, zawsze réwny sobie, bez fald, wolt,
zaston, form: czlowiek tego rodzaju koncypuje $wiat bytu jako ,Boga” wedlug swego
obrazu.

Zeby prawos¢ stata sie mozliwa, cata sfera cztowieka musi by¢ bardzo schludna, mata
i szanowna: trzeba, zeby korzySci w jakimkolwiek znaczeniu znajdowaly si¢ po stronie
prawego. Klamstwo, podstep, udawanie musialyby wzbudzaé zdumienie...

284.

Wartosci moralne w samej teorii poznania:

ufnoéé¢ w rozumie — czemu nie nieufnoéé? ,Swiat prawdziwy” ma by¢ dobrym —
czemu? Pozér, zmiana, sprzeczno$é, walka oceniane jako mimowolne: pragnienie $wiata,
w keoérym tego wszystkiego nie ma;

56omne illud verum est, quod clare et distincte percipitur (fac.) — wszystko zatem jest prawda, co postrzegane
jest jako jasne i okre$lone. [przypis edytorski]
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wynaleziono $wiat transcendentny, zeby pozostato miejsce dla ,wolnoéci moralnej” (u
Kanta);

dialektyka jako droga do cnoty (u Platona i Sokratesa: oczywiscie, poniewaz sofistyka
uchodzita za drogg do niemoralnoci);

czas i przestrzent pojmowane idealnie: wskutek tego ,jednos¢” w istocie rzeczy, wsku-
tek tego zadnego ,grzechu”, zadnego ,zla”, zadnej niedoskonalo$ci — usprawiedliwienie
Boga;

Epikur neguje mozliwo$¢ poznania: azeby zachowad warto$ci moralne (wzglednie: he-
donistyczne) jako wartosci najwyzsze. To samo czyni Augustyn, péiniej Pascal (,rozum
zepsuty”) na korzy$¢ wartoéci chrzedcijaiskich;

pogarda Descartes’a dla wszystkiego, co zmienne; podobnie pogarda Spinozy.

28s.

A. Czlowiek szuka ,prawdy”: $wiata, ktéry sobie nie przeczy, nie tudzi, nie zmienia
si¢, $wiata prawdziwego — $wiata, w ktdrym si¢ nie cierpi: sprzecznosé, ztudzenie, zmiana
— przyczyny cierpienia! Nie watpi on, Ze istnieje $wiat taki, jak by¢ powinien; chcialby
sobie wynalez¢ drogg do niego. Skad si¢ bierze tutaj w cztowieku pojecie realnosci? Czemu
wywodzi cierpienie wladnie ze zmiany, ztudzenia, sprzecznodci? I czemu raczej nie swoje
szczgscie?...

Pogarda, nienawi$¢ dla wszystkiego, co znikome, zmienne, przeksztalcajace si¢ —
skad to cenienie tego, co trwale? Widoczna, ze tutaj wola prawdy jest tylko dazeniem do
Swiata trwatosci.

Zmysly zwodza, rozum koryguje bledy: stgd wniosek, konkluduje si¢, iz rozum jest
droga do trwaloéci; idee najmniej zmysfowe musza by¢ najblizsze ,$wiata prawdziwego”.
Zmysly sprowadzaja najczestsze ciosy niedoli — one s3 oszustami, batamucicielami, nisz-
czycielami.

Szczgscie moze znajdowad rekojmie tylko w tym, co istnieje: zmiana i szczgdcie wy-
laczajg si¢ wzajemnie. Najwyzsze wicc pragnienie zmierza do zjednoczenia si¢ z bytem.
Oto formuta na drogg do najwyzszego szcze¢scia.

In summa'¥: $wiat taki, jakim by¢ powinien, egzystuje; ten $wiat, w ktdrym zyjemy,
jest bledem — ten nasz $wiat egzystowaé nie powinien.

Wiara w bytowanie okazuje si¢ tylko skutkiem: wlasciwym primum mobile jest nie-
wiara wzgledem tego, co si¢ staje, nieufno$¢ wzgledem tego, co si¢ staje, lekcewazenie
wszystkiego, co si¢ staje...

Jaki typ czlowieka rozumuje w ten sposéb? Typ nieproduktywny, typ cierpigcy, typ
znuzony zyciem. Jes$li wyobrazimy sobie przeciwny typ czlowieka, nie bedzie on potrze-
bowal wiary w bytowanie: wiccej jeszcze, gardzitby nim, jako martwym, nudnym, obo-
jetnym...

Wiara, ze $wiat, keéry by¢ powinien, jesz, egzystuje rzeczywiscie, jest wiarg niepro-
duktywnych, ktbrzy nie cheg Swiata stworzyé, jakim on byé powinien. Przypuszczaja, ze
juz jest obecny, szukajg $rodkéw i drég, zeby dotrze¢ do niego. ,Wola prawdy” — jako
niemoc woli tworzenia.

Antagonizm w stopniach sily naturalnej:

rozeznac, ze co$ jest tak a tak;

sprawi¢, zeby co$ bylo tak a tak.

Fikcja swiata odpowiadajgcego naszym zyczeniom; wybiegi i interpretacje psycholo-
giczne, zeby wszystko, co czcimy i odczuwamy jako przyjemnosé, nawiazaé do tego swiata
prawdziwego.

»Wola prawdy” na tym stopniu jest zasadniczo sztukg interpretacji, do czego w kazdym
razie potrzebna jeszcze sila interpretacii.

Ta sama odmiana czlowieka, o stopieri jeszcze ubozsza, nie posiadajgca juz sity interpre-
towania, tworzenia fikji, czyni nibiliste. Nihilista jest to czlowiek, ktéry sadzi o $wiecie,
jaki jest, ze by¢ nie powinien, a o $wiecie, jaki by¢ powinien, ze nie egzystuje. Przeto
istnienie, postgpowanie, cierpienie, cheenie, czucie nie ma sensu: patos ,,daremnie!” jest
patosem nihilistycznym — przy tym jeszcze jako patos niekonsekwencig nihilisty.

157in summa (fac.) — tu: podsumowujac. [przypis edytorski]
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Kto nie zdolen woli swojej klas¢ w rzeczy, ten, kto jest bez woli i sily, ten wklada
w nie przynajmniej sens, tzn. wiare, ze wola si¢ w nich juz znajduje.

Jest to miarg sify woli, jak dalece mozna si¢ obej$¢ bez sensu w rzeczach, jak dalece
mozna znosi¢ zycie w $wiecie bez sensu: poniewaz maty czgstke jego organizuge sig samemu.

Posiadanie wigc obiektywnego pogladu filozoficznego moie by¢ oznaka ubdstwa woli
i sily. Albowiem sita organizuje rzeczy bliskie i najblizsze; ,poznajacy”, ktdrzy pragng
tylko stwierdzad, co jest, sa to tacy, kedrzy nie mogg ustanawiaé, jak by¢ powinno.

Artysci, rodzaj posredni: ustanawiajg przynajmniej symbole tego, co by¢ powinno —
sg produktywni, o ile rzeczywiScie zmieniajg i przeksztalcaja; nie jak poznajacy, ktdrzy
pozostawiajg wszystko, jak jest.

Zwigzek migdzy filozofami i religiami pesymistycznymi: ta sama odmiana czlowieka
(nadaja najwyzszy stopiert rzeczywistosci rzeczom najwyzej cenionym,).

Zwigzek migdzy filozofami a ludzmi moralnymi i ich miarami wartosci (moralny wy-
kfad $wiata jako jego sens: po zaniku sensu religijnego).

Przezwyciezenie filozofow przez zniweczenie $wiata bytujacego: okres posredni nihili-
zmu: zanim zjawi si¢ sifa do odwrécenia wartoéci, do ubdstwienia i zaaprobowania $wiata,
ktéry si¢ staje, $wiata pozornego, jako $wiata jedynego.

B. Nihilizm jako zjawisko normalne moze by¢ symptomatem wzrastajacej mocy lub
wrzrastajacej stabosci:

z jednej strony, ze sita tworzenia, chcenia tak wzrosha, iz nie potrzebuje juz tej inter-
pretacji ogolnej i wkiadania znaczenia (,zadania blizsze”, padistwo itd.);

z drugiej strony, ze sila twércza, budujaca byt, stabnie i rozczarowanie staje si¢ stanem
panujacym. Niezdolnoé¢ do wiary w ,byt”, ,niewiara”.

Co oznacza nauka w stosunku do obydwdch mozliwosci?

1) Jest ona albo oznakg mocy i panowania nad soba, mozliwosci obywania si¢ bez
uzdrawiajacych, kojacych $wiatéw iluzji;

2) albo tez dziata podkopujaco, dysekujaco, pozbawia ztudzen i ostabia.

C. Wiara w prawdg, potrzeba oparcia si¢ na czyms, co si¢ uwaza za prawdziwe: reduk-
cja psychologiczna, niezaleinie od wszelkich dotychczasowych uczué wartosci. Bojazs,
lenistwo.

Podobniez niewiara: redukcja. O ile nabiera ona nowej wartosci, jesli $wiat prawdziwy
zupelnie nie istnieje (przez to stajg si¢ znowu wolne uczucia wartosci, ktére dotychczas
marnotrawiono na $wiat bytujacy).

2.86.

Na tym, co si¢ staje, wycisng¢ charakter bytu — oto najwyzsza wola mocy. Podwdjne
fatszerstwo, wyplywajace ze zmystow i wyplywajace z ducha, zeby zachowad $wiat bytujacy,
trwaly, rzeczy rownowaznych itd.

1z wszystko powraca, jest najwyzszym przyblizeniem Swiata stajgcego si¢ do Swiata bytu-
Jacego: szczytem rozwazania.

Z wartoci przypisywanych bytowi wyplywa potepienie tego i niezadowolenie z tego,
co si¢ staje: potem, kiedy taki $wiat bytujacy zostal wynaleziony uprzednio.

Metamorfozy bytowania (cialo, Bdg, idee, prawa natury, formuly itd.). ,Bytowanie”
jako pozér; odwrécenie wartosci: pozoér byt tym, co nadaje wartos¢. Poznanie samo w so-
bie w stawaniu si¢ niemotzliwe; jakze wigc poznawanie jest mozliwe? Jako biad o sobie
samym, jako wola mocy, jako wola uludy. Stawanie si¢ jako wynajdywanie, chcenie, za-
przeczanie siebie, przezwyciezanie samego siebie: nie ma podmiotu, tylko czyn, ustana-
wianie, tworcze, nie ma ,przyczyn i skutkéw”. Sztuka jako wola przezwyciezenia stawa-
nia si¢, jako ,,uwiecznianie”, lecz krétkowzroczna, zaleznie od perspektywy: powtarzajgca
niejako w malych rozmiarach tendencje catosci.

Wizystko, co wykazuje zycie, nalezy rozwazaé jako zredukowang formule tendencji
ogolnej: stad nowe ustalenie pojecia ,zycia” jako woli mocy.

Zamiast ,przyczyna i skutek” walka wzajemna w stawaniu si¢, czesto z pochlonigciem
przeciwnika; nie ma liczby stalej w tym, co si¢ staje.
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287.

Do psychologii metafizyki. Swiat ten jest pozorny: przeto istnieje $wiat prawdziwy; $wiat
ten jest warunkowy: przeto istnieje $wiat absolutny; $wiat ten jest pelen sprzecznodci:
przeto istnieje $wiat, pozbawiony sprzecznosci; $wiat ten staje si¢: przeto istnieje $wiat
bytujacy — same wnioski bledne ($lepe zaufanie do rozumu: jesli istnieje 4, tedy musi by¢
pojecie B, bedace przeciwieristwem jego). Cierpienie inspiruje te wnioski: w gruncie sg to
Zyczenia, zeby $wiat taki istnial; réwniez wyraza si¢ nienawis¢ dla $wiata, ktéry zmusza
cierpied, w tym, iz imaginuje si¢ sobie inny, cenniejszy: tutaj ressentiment'>® metafizykéw
wzgledem rzeczywistosci jest tworcze.

Drugi szereg pytan: ,,po co cierpienie?”...

i stad wyplywa wniosek o stosunku $wiata prawdziwego do naszego $wiata pozornego,
zmiennego, cierpigcego, pelnego sprzecznosci: 1) cierpienie jako skutek bledu: w jaki spo-
s6b blad jest moiliwy? 2) cierpienie jako skutek winy: w jaki sposéb wina jest mozliwa?
(Same do$wiadczenia ze sfery przyrodzonej lub spolecznej rozciggnieto na wszechéwiat
i rzutowano w ,samego siebie”). Jesli jednak $wiat warunkowy znajduje si¢ w stosunku
przyczynowym do $wiata absolutnego, tedy i wolnos¢ blgdzenia i popetniania winy musi
by¢ réwniez uwarunkowana przezen: i zjawia si¢ znowu pytanie ,po co?”... Swiata bledu,
stawania si¢, sprzeczno$ci, cierpienia pragnie si¢ wigc: ,po co?”.

Wada tego sylogizmu: tworzy si¢ dwa przeciwne pojecia — poniewaz jednemu z nich
odpowiada realno$¢, ,musi” tez i drugiemu odpowiadaé realno$¢. ,Inaczej skgd by posia-
dalo si¢ pojecie przeciwne?” — Rozum tedy jest zroédlem objawienia tego, co ,istnieje
samo w sobie”.

Lecz pochodzenie tych antynomii nie koniecznie musi by¢ sprowadzone do nadprzyro-
dzonego zrédla rozumu: wystarcza przeciwstawienie prawdziwej genezy poje¢: ta pochodzi
ze sfery praktycznej, ze sfery uzytecznoéci i dlatego wihasnie budzi silng wiare (ginie sig,
jesli si¢ nie wnioskuje zgodnie z tym rozumem: lecz tym jeszcze nie jest ,dowiedzione”
to, co on twierdzi).

Zaprzgtanie si¢ metafizykow cierpieniem jest catkiem naiwne. ,Wieczna blogo$¢”:
nonsens psychologiczny. Ludzie dzielni i twérczy nie uznaja nigdy przyjemnosei i cier-
pienia jako ostatecznych zagadnieri warto$ci — sa to stany towarzyszace: trzeba cheied
obojga, jesli si¢ pragnie osiggna¢ coskolwiek. W tym, iz metafizycy widza na pierwszym
planie zagadnienia przyjemnosci i cierpienia, wyraza si¢ co$ znuzonego i chorego. Immo-
ralnos¢ posiada dla nich #ylko dlatego taka wage, poniewaz uchodzi za zasadniczy warunek
ze wzgledu na usuniccie cierpienia.

Tak samo zaprzqtanie si¢ pozorem i bledem: przyczyna cierpienia, przesad, iz szcz¢dcie
jest zwigzane z prawda (pomieszanie: szczgécie w ,,pewnosci”, w ,wierze”).

288. Pochodzenie ,,Swiata prawdziwego”

Bladzenia filozofii opierajg si¢ na tym, ze zamiast widzie¢ w logice i kategoriach ro-
zumu $rodki dopasowywania $wiata do celéw uzytecznosci (wige ,zasadniczo” do uzy-
tecznego fafszowania), sadzi ona, ii posiada w nich kryterium prawdy, resp. realnosci.
yKryterium prawdy” byl to wladciwie pozytek biologiczny takiego zasadniczego systemu fat-
szowania: i poniewaz kaidy gatunek zwierzeey nie zna nic wazniejszego nad zachowanie
siebie, mozna wiec tedy rzeczywiscie méwi¢ tutaj o ,prawdzie”. Naiwnoscia byto tylko
bra¢ idiosynkrazj¢!®® antropocentryczng za miarg rzeczy, za lini¢ demarkacyjng miedzy
tym, co ,realne” i ,nierealne”: méwiac krétko, zabsolutyzowanie tego, co jest wzgledne.
I oto teraz nagle rozpada si¢ $wiat na ,prawdziwy” i ,pozorny”: i wlaénie ten $wiat, dla
ktérego cztowiek wynalazl swoj rozum, zeby w nim zy¢ i urzadzi¢ si¢, wlasnie ten sam
dyskredytuje mu si¢. Zamiast zuzy¢ formy jako narzedzia do uczynienia $wiata porecznym
i ulegajacym obrachowaniu, filozofom zachciato si¢ wykry¢, ze w tych kategoriach zawie-
ra si¢ pojecie owego $wiata, ktéremu $wiat inny, ten, w ktérym si¢ zyje, nie odpowiada...
Zle zrozumiano érodki, jako miary wartoéci, nawet jako potepienie zamiaru...

8essentiment (fr.) — rozgoryczenie, zal, uraza, resentyment. [przypis edytorski]
idiosynkrazja (z gr.) — szczegdlny nawyk, zwyczaj, indywidualna wlaéciwosé, nadwrazliwoéé, sposéb po-
strzegania; osobliwos¢; ekscentryczno$é; tu: awersja, silna nieched, wstret do czego$. [przypis edytorski]
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Zamiarem bylo to, zeby si¢ tudzi¢ w sposéb pozyteczny: $rodkiem do tego celu wy-
walczenie formut i znakéw, za pomocy kedrych wielo$¢ zawrotng sprowadzano do celo-
wego i porecznego schematu.

Lecz niestety! Teraz wprowadzono w gre kategorig moralng: zadna istota nie chce si¢
myli¢, zadna istota nie powinna si¢ myli¢ — przeto istnieje tylko wola prawdy. Czym jest
yprawda”?

Antynomia postuzyta za schemat: $wiat prawdziwy, do ktérego si¢ szuka drogi, nie
moze by¢ w sprzecznosci z sobg, nie moze si¢ zmieniaé, nie moze si¢ stawaé, nie ma
poczatku ani korica.

Oto najwigkszy blad, jaki popetniono, prawdziwy fatalizm bledu na ziemi: sadzono, iz
w formach rozumu posiada si¢ kryterium realnoéci — podczas kiedy posiadano je tylko
do zapanowania nad realnoécia, zeby w sposéb rozsadny realno$¢ zrozumied blednie...

I oto $wiat staje si¢ falszywy i $cisle wskutek wiasnosci, ktdre stanowig jego realnost,
wskutek zmiany, stawania si¢, wielodci, przeciwienstw, sprzecznosci, wojen. Odtad caly
fatalizm polegal na tym:

1) w jaki sposob pozby¢ si¢ $wiata falszywego, tylko pozornego (byt to $wiat rzeczy-
wisty, jedyny);

2) w jaki sposob cztowiek staje si¢ sam przeciwieristwem jak najwigkszym charakte-
ru $wiata pozornego? (Pojecie istoty doskonalej jako przeciwieristwa jakiejkolwiek istoty
realnej, jako sprzecznos¢ z zyciem...).

Caly kierunek warto$ci zmierzal do oczernienia zycia; wytworzono pomieszanie mie-
dzy dogmatyzmem realnym a poznaniem w ogdle: tak iz partia przeciwna zaczgla tez
nienawidzi¢ nauki.

W ten sposéb droga do nauki zostata zatamowana podwdjnie: po pierwsze przez wia-
re w $wiat ,prawdziwy” i nastepnie przez przeciwnikéw tej wiary. Nauki przyrodnicze,
fizjologia zostaly 1) co do swych przedmiotéw potepione, 2) obrane z korzysci...

W $wiecie rzeczywistym, gdzie bezwzglednie wszystko si¢ wigze i warunkuje, coskol-
wiek potepi¢ i usungc z mysli, znaczy usunaé i potgpi¢ wszystko. Wyrazenia ,to by¢ nie
powinno”, ,to tak by¢ nie bylo powinno” s farsa... Wyobrazajac sobie konsekwencje, ta-
mowaloby si¢ Zrédlo zycia, cheae usunaé to, co w jakimkolwiek znaczeniu jest szkodliwe,
rujnujgce. Fizjologia wykazuje to przeciez lepiej!

Widzimy, jak moralnos¢ a) zatruwa zupelnie pojmowanie $wiata, b) odcina droge do
poznania, do nauki, c) wszystkie instynkty rzeczywiste rozprzega i podkopuje (pouczajac,
ze korzenie nalezy odczuwac jako niemoralne).

Widzimy, jak pracuje oto straszliwe narzedzie décadence, przybierajac imie i pozy naj-
swigtsze.

289.
A.

Postrzegam ze zdumieniem, ze nauka rezygnuje obecnie, iz jest skazana na $wiat pozorny:
$wiat prawdziwy — moze on by¢ sobie, jaki chce — z pewnoscig nie posiadamy zmystéw
do poznania go.

Tutaj nalezy juz zada¢ pytanie: za pomocy jakiego organu poznania wszczyna si¢ bodaj
tylko przeciwieristwo takie?... Przez to, iz $wiat, dostgpny zmyslom, pojmuje si¢ jako
zalezny od zmysléw, przez to, iz pojmujemy $wiat jako uwarunkowany subiektywnie, nie
wyrazamy zgola, iz $wiat subiektywny w ogdle jest mozliwy. Kto zabrania nam mysle¢,
iz subiektywno$¢ jest realna, istotna?

»Samo w sobie” jest nawet koncepcja niedorzeczng: ,wlasno$¢ sama w sobie” jest
nonsensem: pojecia ,bytu”, ,rzeczy” sg zawsze dla nas tylko pojeciami wzglednymi...

Zlo jest w tym, ze ze starymi przeciwienistwami ,pozorny” i ,prawdziwy” rozpo-
wszechnial si¢ wspélrzedny sad o wartosciach: ,lichszej wartosci” i ,wartosci absolutnej”.

Swiat pozorny nie uchodzi w naszych oczach za $wiat ,,cenniejszy”; pozér ma by¢ in-
stancja przeciw warto$ci najwyzszej. Wartosciowym w sobie moze by¢ tylko $wiat ,,praw-
dziwy”...

Przesgd nad przesgdami! Przede wszystkim byloby w istocie rzecza mozliwg, ze praw-
dziwa wlasno$¢ rzeczy do tego stopnia bytaby szkodliwa dla wymagan zycia, tak im prze-
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ciwna, ze wlasnie pozér bylby potrzebny, zeby méc zy¢... Zdarza si¢ to w wielu sytuacjach,
np. w malzeristwie.

Nasz $wiat empiryczny bylby tez zawarunkowany co do swych granic poznania przez
instynkty samozachowawcze: uwazamy za prawdziwe, za dobre, za cenne, co sprzyja za-
chowaniu gatunku...

a) Nie posiadamy kategorii, wedtug ktérych mogliby$my oddzieli¢ $wiat prawdziwy
od pozornego. (Najwyzej mogtby istnie¢ $wiat pozorny, lecz nie tylko nasz $wiat pozorny.)

b) JeslibySmy przypuscili istnienie $wiata prawdziwego, méglby to zawsze by¢ $wiat
mniejszej jeszcze wartosci dla nas: albowiem whasnie iloé¢ ztudzenia moglaby mie¢ dla nas
wigkszg warto$¢ ze wzgledu na samozachowanie. (Jesliby tylko pozdr sam w sobie nie
uzasadniat s3du odrzucajacego?)

¢) Ze istnieje wspdlrzednoéé mieday stopniami wartosci a stopniami realnosci (tak iz
warto$ci najwyzsze posiadajg tez najwyzsza realnoéd), jest to postulat metafizyczny, wy-
chodzacy z zalozenia, iz znamy hierarchi¢ wartodci: a mianowicie, ze jest to hierarchia
moralna... Tylko przy takim zalozeniu prawda jest konieczna do zdefiniowania wszyst-
kiego, co ma warto$¢ najwyisza.

B.

Jest rzecza kardynalnej wagi, zeby swiat prawdziwy zostal zniesiony. On jest wielkim
budzicielem watpliwoséci i pomniejszycielem Swiata, ktdrym my jesteSmy: byt on najnie-
bezpieczniejszym dotychczas zamachem na zycie.

Wojna ze wszystkimi hipotezami, na ktérych podstawie wymyslono $wiat prawdziwy.
Do tych hipotez nalezy ta, jakoby wartosci moralne mialy by¢ najwyzszymi.

Ocenianie moralne jako wyzsze zostaloby obalone, jesliby mozna bylo dowie$¢, iz
jest konsekwencja oceniania niemoralnego: jako wypadek szczegdlny niemoralnosci rze-
czywistej: w ten sposéb samo sprowadzatoby si¢ do pozoru i jako pozdr samo przez si¢
nie mialoby prawa potgpiaé pozoru.

C.

Wtedy ,wol¢ prawdy” nalezaloby badaé z punktu widzenia psychologicznego: nie jest
to wladza moralna, lecz pewna forma woli mocy. Tego dowiodloby si¢ tym, iz postuguje
si¢ wszelkimi $rodkami niemoralnymi: przede wszystkim metafizykami. Metodykg badania
osiaga si¢ dopiero wtedy, kiedy zostaly pokonane wszystkie przesgdy moralne: przedstawia
ona zwycigstwo nad moralnoscig...

290.

Jak dalece zasadnicze teorie poznania (materializm, sensualizm, idealizm) sa konse-
kwencjami ocen wartoéci: zrédlo najwyzszych uczué przyjemnych (,uczué wartoéci”) roz-
strzyga réwniez problemat realnosci.

Stopien wiedzy pozytywnej jest zupelnie obojetny lub rzecza podrzedna: wystarcza
przyjrzed si¢ rozwojowi indyjskiemu.

Buddystyczna negacja realnoéci w ogdle (ztuda = cierpieniu) jest konsekwencja do-
skonalg: niemozliwo$¢ udowodnienia, niedostepnosé, brak kategorii nie tylko dla ,$wiata
samego w sobie”, lecz wniknigcie w wadliwos¢ procedur, za pomocy ktérych w ogdle osig-
gnieto to pojecie. ,Realnoé¢ absolutna”, , byt sam w sobie” — sprzecznoécig to. W swiecie
stajgcym si¢ ,realno$¢” jest zawsze tylko uproszczeniem w celu praktycznym lub zhudzeniem
z gruba dzialajagcych organéw, lub wreszcie réznica w tempie stawania sig.

Zaprzeczenie i nihilizacja logiczna $wiata wyplywa stad, iz zmuszeni jeste$my prze-
ciwstawia¢ byt niebytowi i ze zaprzeczamy idei ,,stawania si¢”.

»~Rozum” powstaly na gruncie sensualistycznym, na gruncie przesgddéw zmystow, tj.
w wierze, iz prawdg s3 sady zmystow.

,Byt” jako uogélnienie pojecia ,zycie” (oddychad), ,by¢ ozywionym?”, ,chcieé, dziatac”,
ystawad si¢”.

Przeciwieistwem jest: ,by¢ nieozywionym”, ,niestajacym si¢”; ,niechcgcym”. Prze-
to: ,bytowaniu” nie przeciwstawia si¢ niebyt, nie pozér i nie $mier¢ takze (albowiem
martwym moze by¢ tylko co$, co takie zy¢ moze).
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yDusze”, ja” ustanawia si¢ jako fakt pierwotny; i wprowadza wszedzie, gdzie istnieje
stawanie sig.

291

Iz rzeczy posiadaja wlasnos¢ samg w sobie, niezaleznie od interpretacji i subiektywno-
§ci, jest to hipoteza catkowicie zbedna: kazataby ona przypuszczal, ze interpretowanie i to,
iz si¢ jest podmiotem nie jest istotnym, ze rzecz, wyzwolona ze wszystkich stosunkéw, by-
laby jeszcze rzeczg. Odwrotnie: charakter rzeczy, pozornie przedmiotowy: czy by nie mégt
on sprowadza sie jedynie do réznicy w stopniach podmiotowoéci? Ze np. to, co sie staje
powoli, przedstawialoby si¢ nam jako ,przedmiotowe”, trwale, istniejace, ,samo w so-
bie” — ze przedmiotowo$¢ bylaby tylko blednym pojeciem rodzaju i przeciwienstwem
w granicach podmiotowosci?

292.

Przeciw wartosci tego, co wiecznie pozostaje jednakowe (patrz: naiwno$¢ Spinozy,
a takze i Kartezjusza). Warto$¢ najkrétszy i najbardziej znikomy, najzdradliwszy polysk
zloty na brzuchu weza vita...

293.

Krytyka pojecia ,Swiar prawdziwy i pozorny”. Z tych pierwsze jest czysty fikcja, utwo-
rzong wylacznie z rzeczy zmyslonych.

»Pozorno$¢” nalezy do samej realnosci: jest ona forma jej bytu; tzn. w $wiecie, gdzie
nie ma zadnego bytu, trzeba za pomocg pozoru dopiero tworzy¢ pewien obliczalny $wiat
wypadkéw identycznych: pewne tempo, przy ktérym motzliwa jest obserwacja i poréw-
nywanie itd.

»pozorno$¢” jest to $wiat przypasowany i uproszczony, nad ktorym pracowaly nasze
instynkty praktyczne: dla nas jest zupelnie prawdziwy: poniewaz w nim zyjeny, mozemy
zy¢ w nim: dowdd jego prawdziwosci dla nas...

$wiat, niezaleznie od naszego warunku, zeby zy¢ w nim, $wiat, ktdrego nie sprowa-
dzili$my do swojego bytu, swojej logiki i przesagdéw psychologicznych, nie istnieje jako
$wiat ,sam w sobie”; jest to $wiat zasadniczo wzgledny: zaleznie od okolicznoéci z réinych
punktéw widzenia posiada rdzne oblicze: byt jego w kazdym punkcie jest zasadniczo od-
mienny: wywiera ci$nienie na kazdy punkt, w kazdym punkcie spotyka przeciwdziatanie
— i te sumy w kazdym wypadku s niewspdtmierne.

Miara mocy okreéla, jaka istorg posiada inna miara mocy: w jakiej formie, pod jaka
wladza, przymusem dziala lub opiera sic.

Nasz wypadek szczegélny jest dosy¢ interesujacy: utworzylismy koncepcje taka, ktora
pozwala nam zy¢ w $wiecie, ktéra pozwala nam percepowad akurat tyle, zeby$my mogli
to jeszcze wytrzymac...

294.

»Pozornos” = specyficznej dziatalnosci aktywnej i reaktywnej.

Swiat pozorny, tzn. éwiat rozwaiany ze wzgledu na wartosci; utadzony i wybrany po-
dlug wartosci, tzn. w tym wypadku z punktu widzenia pozytecznosci gwoli'é® zachowaniu
i spotggowaniu mocy okre$lonego gatunku zwierzecia.

Perspektywicznos¢ wige nadaje charakter ,,pozornosci”! Jak gdyby pozostat jeszcze $wiat
jakis, jesliby odjeto perspektywiczno$é! Przez to wszak odjeto by relatywnos¢!

Kazde ognisko sily posiada swoja perspektywe dla calej reszzy, tzn. swoja zupelnie okre-
$long ocene wartoici, swbj sposob dziatania, swj sposéb oporu. Swiat pozorny sprowadza
si¢ wicc do specyficznego sposobu dziatania na $wiat, wychodzacego z pewnego ogniska.

Lecz nie ma zadnego innego sposobu dzialania: i ,$wiat” jest tylko wyrazem na ozna-
czenie catosci gry tych akcji. Realnos¢ sprowadza si¢ $ciéle do tych oddzielnych akeji
i reakgji kazdej jednostki wzgledem calosci...

Nie pozostaje ani $ladu prawa, pozwalajacego méwic tutaj o pozorze...

Specyficzny sposéb reagowania jest jedynym sposobem reagowania: nie wiemy, ile spo-
sobdw i jakie sposoby tego rodzaju istnieja.

160goli (daw.) — w celu, dla. [przypis edytorski]
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Lecz nie ma bytu ,innego”, ,prawdziwego”, istotnego — przeto mozna by bylo wy-
razi¢ $wiat bez akgji i reakj...

Przeciwieristwo miedzy $wiatem pozornym i prawdziwym sprowadza si¢ do przeci-
wienstwa: ,éwiat” i,nic”.

295.

Jeszcze raz Swiat prawdziwy’ i ,Swiat pozorny’.

A. Uwodzicielstwa, wyplywajace z tego pojecia, s3 trojakiego rodzaju:

$wiat nieznany — my jeste$my awanturnikami, jeste$my ciekawi — co znane zdaje
sie nas nuzy¢ (niebezpieczenistwo pojecia polega na tym, ze insynuuje, jakoby ,ten” $wiat
byl nam znany...);

$wiat inny, gdzie jest inaczej: co$ w nas zaczyna obliczaé — by¢ moze wszystko bedzie
dobrze, niedaremnie mieliémy nadzieje... Swiat, w ktérym jest inaczej, gdzie my sami —
kto wie? — jeste$my inni...

$wiat prawdziwy — to jest najdziwaczniejszy zamach, jaki na nas uczyniono; tak wiele
inkrustowano w wyraz ,,prawdziwy”, mimowolnie czynimy z tego dar tez ,$wiatu praw-
dziwemu”; $wiat prawdziwy musi by¢ takze wiarogodnym, takim, ktéry nas nie oszukuje,
nie wyprowadza w pole: wierzy¢ w niego jest to niemal: by¢ zmuszonym wierzy¢ (z przy-
zwoitosci, jak bywa migdzy istotami godnymi zaufania).

Pojecie: ,$wiat nieznany” insynuuje nam, ze ten $wiat jest ,znany” (nudny);

pojecie: $wiat inny” insynuuje, jakoby $wiat mdgf by¢ innym — znosi koniecznoéé
i fatum (bezpoiyteczna poddawac sig, przystosowywac);

pojecie: ,$wiat prawdziwy” insynuuje, iz ten $wiat jest niewiarogodny, oszukariczy,
nieuczciwy, nieprawdziwy, nieistotny — skutkiem tego nieodpowiadajacy naszej korzysci
(nierozsadna przystosowywa¢ si¢ do niego; lepiej: opieral si¢).

Uchylamy si¢ przeto od tego $wiata w sposéb trojaki:

swoja ciekawoscig, jak gdyby cze$¢ interesujaca byla gdzie indziej;

swoim poddaniem si¢ — jak gdyby nie byta konieczna'é' poddawaé si¢ — jak gdyby
ten $wiat nie byl konieczno$cia ostateczna;

swoja sympatig i szacunkiem — jak gdyby $wiat ten na to nie zastugiwal, jak gdyby
byt nielojalny i nieuczciwy wzgledem nas...

In summa's?: jeste$my buntowani w trojaki sposéb: czynimy jakie$ x krytyks ,$wiata
znanego’.

B. Pierwszy krok ku opamigtaniu: pojaé, jak bardzo zostali$my zwiedzeni. Mogtoby
bowiem by¢ écile na odwrdt:

a) $wiat nieznany mogiby by¢ tak urzadzony, zeby obudzi¢ w nas upodobanie do tego
$wiata, tzn. moglby by¢ glupsza i nedzniejszg forma istnienia;

b) $wiat inny, nie méwigc juz o tym, zeby si¢ liczyt z tymi naszymi pragnieniami,
ktére tutaj nie znalazly zadoééuczynienia, méglby stanowi¢ cz¢$¢ masy tego, co ten $wiat
czyni dla nas mozliwym: poznanie jego byloby moze $rodkiem do uczynienia nas zado-
wolonymij;

¢) $wiat prawdziwy: lecz kto wlasciwie méwi nam, ze $wiat pozorny musi by¢ wart
mniej niz prawdziwy? Instynkt nasz nie przeczyz!¢? temu sagdowi? Czyz czlowiek nie two-
rzy wiecznie $wiata zmyslonego, poniewaz chce posiadaé $wiat lepszy niz realno$é? Przede
wszystkim: w jaki sposéb doszliémy do tego, ze nie nasz $wiat jest prawdziwy?... Nastep-
nie, moglby przeciez $wiat inny by¢ $wiatem pozornym (w rzeczy samej, Grecy, na przy-
kiad, wyobrazali sobie, Swiat cienidw, egzystencje pozorng obok egzystencji prawdziwey).
W konicu: skad prawo ustanawiania stopni realnosci? To jest co$ innego niz $wiat nie-
znany — to juz jest cheiec znac cos nieznanego. Swiat inny”, ,nieznany” — zgoda! Lecz
moéwi¢ ,$wiat prawdziwy” to znaczy wiedzie¢ co§ o nim — przeczy to zalozeniu, iz istnieje
jaki$ $wiat x...

In summa'st: $wiat x moéglby by¢ nudniejszy, mniej ludzki i bardziej niegodny niz

161iak gdyby nie byla konieczna — dzi$: jak gdyby nie bylo konieczne; por. konstrukcje typu: ,mniejsza, ze...”
itp. [przypis edytorski]

162 summa (lac.) — tu: podsumowujac. [przypis edytorski]

163nie przeczyz — konstrukeja z partykuly -ie, skrdcong do -z; znaczenie: czy nie przeczy. [przypis edytorski]
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$wiat ten.

Rzecz mialaby si¢ inaczej, jesliby twierdzono, ze istnieje x $wiatdw, tzn. najrozmaitsze
$wiaty oprécz tego. Lecz tego nie twierdzono nigdy...

C. Problemat: czemu wyobrazanie Swiata innego wypadalo zawsze na niekorzy$¢, wzgled-
nie shuzylo jako krytyka tego $wiata — na co to wskazuje?

Naréd, dumny z siebie, znajdujacy si¢ u wschodu zycia, wyobraza sobie, ze by¢ innym,
to zawsze znaczy by¢ nizszym, posiadaé mniejsza warto$¢; $wiat obcy, nieznany uwaza za
swego wroga, nie czuje w sobie ciekawosci i odpycha od siebie zupetnie to, co jest obce...
Naréd taki nie przyznalby, ze inny naréd ma by¢ ,narodem prawdziwym”...

Juz to, ze takie rozréznianie jest mozliwe — ze ten $wiat uwaza si¢ za ,pozorny”,
a tamten za ,prawdziwy”, jest symptomatem.

Ogniska powstania wyobrazenia: ,$wiat inny”: filozof, wynajdujacy $wiat rozumny,
gdzie rozum i funkcje logiczne sa zgodne — stad tez pochodzi $wiat ,prawdziwy”;

czlowiek religijny, wynajdujacy ,$wiat boski” — stamtad pochodzi $wiat ,wynatu-
rzony”, $wiat ,przeciw naturze”;

cztowiek moralny, zmyslajacy ,$wiat wolny” — stad pochodzi $wiat ,,dobry, dosko-
naly, sprawiedliwy, $wicty”.

Whasciwos¢ wspdlna tych trzech ognisk pochodzenia: chybienie psychologiczne i po-
mieszanie psychologiczne.

»owiat inny”, jaki rzeczywiscie ukazuje si¢ w historii — jakimiz predykatami bywa
on wyrézniany? Stygmatami przesadu filozoficznego, moralnego i religijnego.

»owiat inny”, ujawniajacy si¢ z tych faktdw, jest synonimem niebytu, nie-zycia, woli
nie-zycia...

Poglgd ogdlny: instynkt znuzenia Zyciem, nie za$ zycia stworzyl ,$wiat inny”.

Konsekwencja: filozofia, religia i moralno$¢ s symptomatami dekadencji.

II. WOLA MOCY W PRZYRODZIE
I. WOLA MOCY JAKO PRAWO NATURY

296.
Krytyka pojecia ,przyczyny”. Z punktu widzenia psychologicznego pojecie ,przyczy-
ny” jest to poczucie swojej mocy w tak zwanym chceniu — nasze pojecie ,dziatania”
przesadem, iz poczucie mocy jest samg mocg poruszajaca...

Stan towarzyszgcy temu, co si¢ dzieje, i bedacy juz skutkiem tego, co si¢ dzieje, rzu-
tujemy jako ,przyczyne wystarczajaca’ tegoz; stosunek napiecia naszego poczucia mocy
(przyjemno$¢ jako poczucie mocy), pokonania przeszkody — czyz s3 to ztudzenia?

Przenie$my z powrotem pojecie przyczyny do jedynie znanej nam sfery, z ktérej ja
wzigli$my: tedy nie bedziemy mogli wyobrazi¢ sobie zadnej zmiany, w ktérej by nie bylo
woli mocy. Nie zdotamy wywie$¢ zmiany, gdy nie ma tej przewagi jednej mocy na druga.

Mechanika ukazuje nam tylko skutki i przy tym tylko obrazowo (ruch jest mows
obrazowg). Nawet ciazenie powszechne nie ma przyczyny mechanicznej, poniewaz jest
dopiero podstawa skutkéw mechanicznych.

Wola akumulowania sily jest cechg swoisty zjawiska zycia, pozywienia, plodzenia,
dziedziczenia — spoleczenistwa, paristwa, obyczajéw, autorytetu. Czy by nie byto wolno
uznawac tej woli za przyczyne dzialajaca w chemii? I w ukladzie kosmicznym?

Nie tylko staloé¢ energii: lecz najwigksza oszczedno$¢ w spozywaniu: iz wola stania
sig silniefszym w kazdym ognisku sity jest jedyna realno$cia — nie samozachowanie, lecz
przywlaszczanie, opanowywanie, przewaga, ched stania si¢ silniejszym.

Zasada przyczynowosci ma nam dowiesd, ze nauka jest mozliwa? ,Z jednakowych
przyczyn jednakowe skutki” — ,State prawo rzeczy” — ,Niezmienny porzadek”? Ze co$
daje si¢ obliczy¢, czyz jest juz przeto konieczne?

Jesli co$ dzieje si¢ tak, a nie inaczej, nie ma w tym ,zasady”, ,prawa’, ,porzadku”,
lecz dziatajg tu iloéci sily, ktdrych istota polega na tym, ze wywieraja wladze na wszystkie
inne ilodci sil.

164in summa (fac.) — tu: podsumowujac. [przypis edytorski]
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Czy mozemy przypusci¢ dgzenie do mocy bez odczuwania przyjemnosci i nieprzyjem-
nodci, tzn. bez poczucia wzrostu lub ubytku mocy. Mechanizm nie jestze czasem tylko
mowg obrazowa do wyrazania $wiata zjawisk wewngtrznych, walczacych i pokonywajacych
ilosci sit? Wszystkie przestanki mechanizmu, materia, atom, ci$nienie i uderzenie, cigzar
nie sg ,faktami samymi w sobie”, lecz interpretacjami przy pomocy fikeji psychicznych.

Zycie jako forma bytu, znana nam najlepiej, jest specyficznie wola akumulowania sily
— wszystkie procesy zyciowe znajduja w niej swoja dZwignie: nic nie dazy do zachowania
si¢, wszystko winno si¢ sumowa¢ i akumulowad.

Zycie, jako przypadek poszczegdlny (stad hipoteza o ogélnym charakterze istnienia)
dazy do maximum poczucia mocy; z istoty swojej jest dazeniem do wzrostu mocy; dg-
zenie nie jest niczym innym, tylko dazeniem do mocy; wola ta jest rzecza najglebsza
i najwngtrzniejsza!é: mechanika jest tylko semiotyka skutkéw.

297.
Krytyka mechanizmu. Oddalmy stad dwa pojecia popularne: ,konieczno$¢” i ,prawo”:
pierwsze wprowadza w $wiat falszywy mus, drugie falszywa wolno$¢. ,Rzeczy” nie zacho-
wujs si¢ prawidlowo, nie podtug reguly: nie ma rzeczy (to nasza fikcja); nie zachowujg si¢
tez pod musem konieczno$ci. Tutaj nie ma postuszeristwa: albowiem, ze cof jest tak, jak
jest, tak mocne, tak stabe, nie jest to skutkiem postuszeristwa lub reguly, lub musu...

O stopien oporu i o stopienl przewagi — oto, o co chodzi we wszystkim, co si¢ dzieje:
jesli my, dla naszego codziennego uzytku w rachunkach, umiemy wyrazi¢ to za pomoca
formut i ,praw”; tym lepiej dla nas! Lecz przez to nie wprowadziliémy moralnosci w $wiat,
ktéry sobie wyobrazamy jako jej postuszny.

Nie ma prawa: kazda moc wyciaga w kazdym momencie swoja ostateczng konse-
kwencje. Wlasnie, poniewaz nie ma mezzi divini's®, na tym opiera si¢ obliczalnos¢.

Ilo$¢ mocy okreéla si¢ dzialaniem, ktére ona wywiera i oporem, ktéry stawia. Nie
ma adiaforii'é’, ktéra sama przez si¢ databy sie¢ pomysle¢. Jest to zasadniczo wola gwattu
i obrony przed gwaltem. Nie samozachowanie: kazdy atom dziala na caly byt — nie mozna
go sobie wyobrazié, jesli przestaniemy sobie wyobrazaé to promieniowanie woli mocy.
Dlatego nazywam je ilodcia ,woli mocy”: przez to zostaje wyrazony charakter, ktérego
nie mozna usung¢ z wyobrazenia porzadku mechanicznego, nie usuwajac tego samego
porzadku.

Przefozenie tego $wiata dziatan na $wiat widoczny — $wiat dla oka — jest to pojecie
yruchu”. Pod tym zawsze rozumiemy, ze co$ jest poruszane — czy to jest fikcja globulki
atomu lub nawet jej abstrakcja, zawsze jeszcze wyobrazamy sobie rzecz dziatajaca — tzn.
nie wyzbyli$my si¢ przyzwyczajenia, ku ktéremu nas zwodza zmysly i mowa. Podmiot
i przedmiot, czynnik czynu, czyn i to, co on czyni, oddzielone od siebie: nie zapominajmy,
ze to jest tylko semiotyka i nie oznacza nic realnego. Mechanika jako nauka o ruchu jest
juz przekladem na jezyk zmysléw czlowieka.

Potrzebujemy jednosci, zeby méc liczyé: przeto nie nalezy przypuszczaé, ze takie jed-
nosci istniejg. Pojecie jednodci zapozyczyli$my od swego pojecia ,ja” — naszego najstar-
szego artykulu wiary. JedlibySmy siebie nie uwazali za jednosci, nigdy by$my nie utwo-
rzyli pojecia ,rzecz”. Teraz, do$¢ poino, jeste$my dostatecznie o tym przekonani, ze nasza
koncepcja pojecia ,ja” w niczym nie daje rekojmi za jednoécia realng. Zeby wiec éwiat
mechaniczny teoretycznie obronié, musimy zawsze czynié to zastrzezenie, iz przeprowa-
dzamy to za pomocg dwoch fikeji: za pomoca pojecia ruchu (wzigtego z naszej mowy
zmystow) i za pomoca pojecia atomu (= jednosci, wyprowadzonej z naszego ,do$wiad-
czenia” fizycznego): jako przestanki posiada on przesgd zmystéw i przesad psychologiczny.

Swiat mechaniczny zostat tak wyimaginowany, jak jedynie oko i dotyk éwiat sobie wy-
obrazi¢ mogg (jako ,poruszany”) tak, iz moze by¢ obliczony, iz zmy$lamy jednosci bedace
przyczyng, yrzeczy” (atomy), ktorych dziatanie pozostaje stalym (przeniesienie biednego
pojecia podmiotowego na pojecie atomu): pojecie liczby, pojecie rzeczy (pojecie podmio-

$5najingtrzniefizy — najwewnetrzniejszy; dzi$ popr. st. najwyiszy przymiotnika: najbardziej wewnetrzny.
[przypis edytorski]

166mezzi divini (wl.) — tu: bogowie poéredniczacy. [przypis edytorski]

17 adiaforia— mote: oboj¢tno$é; por. adiafora (z gr.): rzecz obojgtna (szczegdlnie pod wzgledem moralnym).
[przypis edytorski]
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tu), pojecie dziatalnosci (oddzielenie przyczyny i skutku), ruch (oko i dotyk): iz wszelki
skutek jest ruchem: ze, gdzie ruch jest, co$ jest poruszane.

Fenomenalnym wicc jest: wtracenie pojecia liczby, pojecia podmiotu, pojecia ruchu:
nasze oko, nasza psychologia wcigz jeszcze w nim si¢ znajduje.

Jesli wyeliminujemy te dodatki, nie pozostang rzeczy, lecz ilosci dynamiczne, w sto-
sunku napiecia do wszystkich innych iloéci dynamicznych, ktdrych istota kryje si¢ w ich
stosunku do wszystkich innych ilodci, w ich dzialaniu na nie. Wola mocy nie jest bytem,
nie jest stawaniem si¢, lecz parosem — jest faktem elementarnym, z ktérego dopiero
wywodzi si¢ stawanie, dzialanie...

Mechanika formutuje zjawiska nastgpcze i przy tym jeszcze semiotycznie, za pomocg
zmystowych i psychologicznych $rodkéw ekspresyjnych: nie dotyka ona sily przyczynowe;.

Jedli najwnetrzniejszg istotg bytu jest wola mocy, jesli przyjemnoé¢ jest wzrostem
mocy, nieprzyjemno$¢ wszelkim uczuciem niemozliwosci oparcia si¢ i opanowania: czyz
nie wolno ustanowi¢ przyjemnosci i nieprzyjemnosci jako fakeéw kardynalnych? Czyz
wola jest mozliwa bez tych dwoch oscylacji migdzy tak i nie? Lecz kto odczuwa przy-
jemno$¢?... Lecz kto chce mocy?... Pytanie bez sensu! Jedli sama istota jest wolg mocy,
a przeto odczuwaniem przyjemnosei i nieprzyjemnoéci! Mimo to potrzebne sa przeci-
wieristwa, opory, a wzglednie i jednosci przemagajgce...

298.

Krytyka pojecia ,,przyczyny”. Nie posiadamy absolutnie zadnego doswiadczenia o przy-
czynie; rozwazywszy psychologicznie, cala idea wyplywa z przekonania podmiotowego,
Ze my jesteSmy przyczyng, mianowicie, ze rami¢ si¢ porusza... Lecz jest to bledem. Od-
rézniamy siebie, sprawcdw, od dzialania i z tego schematu robimy ogélny uzytek — we
wszystkim, co si¢ dzieje, i szukamy sprawcy. Cosmy tu uczynili? Blednie pojelismy poczu-
cie sily, natezenia, oporu, uczucie mie$niowe, ktére juz jest poczatkiem dziatania, jako
przyczyng, lub zrozumieliémy jako przyczyne wole uczynienia tego a tego, poniewaz po
niej nastgpuje akcja.

yPrzyczyny” zgota nie bywa: w kilku wypadkach, gdzie, jak nam si¢ zdawalo, byta
dana i w ktérych rzutowali$my jg z siebie do zrozumienia tego, co si¢ dzieje, wykazano,
ze tudzimy si¢. Nasze ,zrozumienie tego, co si¢ dzieje” polegalo na tym, ze wynalezliémy
podmiot odpowiedzialny za to, co si¢ stalo i jak si¢ stalo. Zlaczylismy w pojecie ,przy-
czyny” swoje uczucie woli, swoje poczucie ,wolnoéci”, swoje uczucie odpowiedzialnoéci
i swéj zamiar dzialania: causa efficiens'®® i finalis w koncepcji podstawowej jest jedno.

Sadzili$my, ze dzialanie jest objasnione, je$li wykazemy stan, w ktérym ono juz
tkwi nieodlgcznie. W rzeczywistosci wynajdujemy wszystkie przyczyny wedlug schematu
skutku: ten ostatni jest nam znany... Odwrotnie, nie jesteSmy w stanie o jakiejkolwiek
rzeczy przepowiedzied, jak bedzie ,dzialad”. Rzecz, podmiot, wola, zamiar — wszystko to
tkwi nieodlacznie w koncepcji ,przyczyny”. Cheac objasnié, dlaczego zaszla jaka$ zmia-
na, szukamy rzeczy. Nawet atom jest jedng z takich wymyslonych w tym celu ,rzecza’
i prapodmiotem...

W koricu pojmujemy, ze rzeczy — co za tym idzie i atomy — nie dziatajg: poniewaz
zgola nie istniejg, ze pojecie przyczynowosci do niczego zgola nie jest przydatne. Z ko-
niecznego nastgpstwa standéw nie wyplywa, iz znajdujg si¢ one w stosunku przyczynowym
(znaczyloby to rozciagaé zdolnos¢ ich dziatania z. 1 na 2, na 3, na 4, nas). Nie ma ani przy-
czyn ani skutkdw. W mowie nie umiemy si¢ od nich uwolni¢. Lecz to nie znaczy nic. Jesli
wyobrazam sobie migsienl niezaleznie od jego ,dzialad”, tedy go neguje...

In summa'®: to, co si¢ dzieje, ani nie jest wywotane, ani nie wywotuje. Causa'™ jest to
zdolnos¢ dziatania, wynaleziona jako dodatek do tego, co si¢ dzieje...

Interpretacja przyczynowosci jest ztudzeniem... Drzewo jest to wyraz; drzewo nie jest
przyczyng. ,Rzecz” jest sumg swych skutkéw, powigzanych syntetycznie za pomocg po-
jecia, obrazu... W rzeczywistoéci nauka pozbawila treci pojecie przyczynowosci i zacho-
wata je tylko jako formule przeno$niows, w ktorej, w gruncie rzeczy, stato si¢ obojetnym,

168causa efficiens (lac.) — powdd wywolujacy skutek. [przypis edytorski]
169 summa (lac.) — tu: podsumowujac. [przypis edytorski]
Wcausa — przyczyna. [przypis edytorski]
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z ktérej strony znajduje si¢ przyczyna lub skutek. Twierdzi sig, ze w dwoch stanach zlo-
zonych (konstelacjach si) ilosci sily s3 rowne.

Obliczalnos¢ tego, co sig dzieje, nie polega na tym, ze zachowana zostala regula, doko-
nana konieczno$¢ lub ze rzutujemy prawo przyczynowosci we wszystko, co si¢ dzieje —
polega ona na powracaniu wypadkdw identycznych.

Nie ma, jak to utrzymuje Kant, zmystu przyczynowosci. Cztowiek dziwi si¢, niepokoi,
pragnie rzeczy znanych, kedrych si¢ trzymaé moina... Skoro w nowym ukazg nam co$
starego, uspakajamy si¢. Rzekomy instynkt przyczynowosci jest tylko obawg przed nie-
zwyktoscig 1 proba odkrycia w niej czego$ starego, poszukiwanie nie przyczyn, lecz tego,
co znane.

299.

Dwa stany nastgpujace po sobie, jeden ,przyczyna’, drugi ,skutek”: oto twierdzenie
bledne. Stan pierwszy nie ma nic do wywolywania, drugiego nic nie wywotalo.

Chodzi o walke dwoch nieréwnych pod wzgledem mocy elementéw: osiaga si¢ nowe
ugrupowanie sil, zaleznie od miary mocy kazdego. Stan drugi jest czyms$ z gruntu od-
miennym od pierwszego (nie jest jego skutkiem): rzecza zasadniczg jest to, ze czynniki
prowadzace walke osiagaja réine ilosci mocy.

300.

Fizycy wierza w ,$wiat prawdziwy” na swéj sposob: w jednakows dla wszystkich istot
systematyzacje atoméw w ruchach koniecznych tak, iz dla nich ,$wiat pozorny” redukuje
si¢ dla kazdej istoty do dostgpnej dla niej strony powszechnego i powszechnie koniecz-
nego bytu (dostgpnej a takze i dostosowanej — uczynionej ,subiektywng”). Ale w tym
blakaja si¢ oni: atom, taki, jaki zostal przez nich ustalony, wynaleziony zostal za pomoca
logiki owego perspektywizmu $wiadomosci — tym samym jest i on fikcja podmiotowa.
Ten obraz $wiata, ktéry oni narzucajg, zgota nie jest zasadniczo rézny od podmiotowe-
go obrazu $wiata: skonstruowany zostal tylko za pomoca dalej siggajacych zmysléw, lecz
badz co badz za pomocy naszych zmystéw... I w koricu, nieSwiadomie, w konstelacji swojej
opuscili co$: wladnie konieczny perspektywizm, za pomocg ktdrego kazde ognisko sily —
i nie tylko czlowiek — caly pozostaly $wiat z siebie wyprowadza, tj. niszczy go swoja sila,
dotyka i ksztattuje... Zapomnieli zaliczy¢ do ,,prawdziwego bytu” tej sily ustanawiajgcej
perspektywy — wyrazajac si¢ jezykiem szkolnym: zapomnieli o wlasno$ciach podmiotu.
Wyobrazaja sobie, ze to si¢ ,rozwinglo”, przybylo w nastepstwie — lecz jeszcze chemik
potrzebuje go: jest to bowiem byr specyficzny, okredla takie lub owakie dziatanie i reago-
wanie zaleznie od okolicznosci.

Perspektywizm jest tylko ztozong formg specyfikacji. Wyobrazam sobie, ze kazde cialo
specyficzne dazy do zapanowania nad calg przestrzenia i rozpostarcia swej sily (swej woli
mocy); i do odepchnigcia tego, co jego rozpostarciu si¢ przeciwi. Lecz ustawicznie natyka
si¢ na takie same dazenia cial innych i koriczy na ukladaniu si¢ (,faczeniu”) z tymi, ktére
s3 z nim dostatecznie pokrewne: weedy tgcznie spiskujg do osiggnigcia mocy. 1 proces trwa
w ciggu dalszym...

Nie ma nic niezmiennego w chemii, jest to tylko pozér, zwykly przesad szkolny.
Niezmienno$¢ zawleklismy, moi panowie fizycy, znowu z tejze metafizyki. Jest to catkiem
naiwne i powierzchowne twierdzenie, ze diament, grafit i wegiel sg identyczne. Dlacze-
go? Tylko dlatego, ze za pomocg wagi nie mozna stwierdzi¢ zadnej straty materii! Zgoda,
dzigki temu majg jeszcze co$ wspdlnego; lecz praca molekularna przy przemianach, ked-
rych nie mozemy ani widzie¢, ani waiy¢, czyni z materii co§ innego — ze specyficznie
innymi wlasno$ciami.

301

Punkt widzenia ,wartoéci” jest punktem widzenia warunkdw zachowania i potggowa-
nia si¢ w stosunku do tworéw zlozonych ze wzgledng trwatoscig Zycia poéréd stawania
sie. Nie ma trwalych jednosci ostatecznych, nie ma atoméw, nie ma monad (i tutaj takze
»bytowanie” dopiero przez nas zostato wiozone, z praktycznych, pozytkowych, perspekty-
wicznych przyczyn). Istnieja ,,twory panujace”; sfera opanowujacych bezustannie wzrasta
lub periodycznie maleje, powicksza si¢; znajduje si¢ w warunkach przyjaznych lub nie-
przyjaznych (odzywiania). , Warto$¢” jest zasadniczo punktem widzenia dla przyrostu lub
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jyal

ubywania ognisk wladajacych (w kazdym razie ,wielo$ci”; lecz ,jedno$¢” w stajacej si¢
przyrodzie zgola nie istnieje). Srodki wyrazania mowy nie s3 zdatne do wyrazania stawa-
nia si¢: jest to nieodlgczng potrzebg naszego zachowania sig, ze ustawicznie ustanawiamy
grubszy $wiat trwalosci, ,rzeczy” itd. Wzglednie wolno wszakze méwic o atomach i mo-
nadach: a pewna jest, ze Swiat najmniejszy pod wzgledem trwania jest najtrwalszy... Nie ma
woli: istnieja punktacje woli, stale swg moc pomnazajace lub tracace.

302.

Pojecie jednosci w psychologii. Przywykliémy uwazaé wytwarzanie si¢ niezmiernej ilodci
form za dajace si¢ pogodzi¢ z pochodzeniem od jednosci. Moja teoria byloby: ze wola
mocy jest prymitywna forma afektu, ze wszystkie inne afekty sg tylko jej transformacja-
mi; Ze staje si¢ znacznie jaéniej, jesli zamiast endemonistycznego ,szczescia” (do ktérego
kazde zycie ma dazy¢) postawimy moc: ,dazy do mocy, do przyrostu mocy”; przyjem-
no$¢ jest tylko symptomatem poczucia osiggnigtej mocy, $wiadomoécia réznicy (zgota
nie dazy si¢ do przyjemnodci; lecz przyjemno$é nastgpuje, skoro si¢ osiaga to, do czego
sic dazy: przyjemno$¢ towarzyszy, przyjemno$¢ nie jest bodzcem); iz wszelka sifa po-
budzajgca jest wolg mocy, ze oprécz niej nie ma zadnej sily fizycznej, dynamicznej lub
psychicznej... W naszej nauce, gdzie pojecie przyczyny i skutku sprowadzone zostalo do
stosunku réwnania, w ambicji dowiedzenia, iz z kazdej strony jest ta sama ilo§¢ sily, brak
sity poruszajgcej: rozwazamy tylko rezultaty, uwazamy je za rownowazne ze wzgledu na
zawarto$¢ sily...

Jest to tylko rzecza doéwiadczenia, ze zmiana nie ustaje: nie mamy najmniejszego
powodu przypuszczaé, ze po zmianie musi nastgpowaé inna. Przeciwnie: wydaje sig, iz
stan osiggnigty musi sam si¢ zachowywaé, jesli nie ma w nim zdolno$ci, ktéra sprawia
wladnie, iz nie chce si¢ zachowal... Twierdzenie Spinozy o samozachowaniu si¢ musialoby
wlhasciwie kta$¢ kres zmianie: lecz twierdzenie to jest bledne, przeciwienstwo jest prawda.
Wlasnie na wszystkim, co zyje, najwyrazniej mozna wykazad, iz czyni wszystko, nie zeby
si¢ zachowa(, lecz zeby si¢ stawal czyms wigcej...

Mechaniczne pojecie ruchu jest juz przekladem zjawiska oryginalnego na umdwiony
Jezyk oczu i dotyku.

Pojecie ,atomu” i rozréznianie miedzy ,siedliskiem sily poruszajacej a nig samg” jest
mowg znakéw, wyniesiong ze Swiata logiczno-psychicznego. Zmiana sposobéw wyrazania
si¢ nie zalezy od naszego upodobania: jednak mozna zrozumie¢, jak dalece jest to tylko
semiotyka. Zadanie zgodnego sposobu wyrazania sig jest bez sensu: w samej naturze mo-
wy i jej $rodkdéw wyrazania si¢ lezy to, iz wyrazajg tylko stosunck... Pojecie ,prawda” jest
absurdem... Cale padstwo ,prawdy” i ,falszu” stosuje si¢ tylko do stosunkéw miedzy isto-
tami, nie za$ do ,samo w sobie”... Nie ma ,istoty samej w sobie” (dopiero ze stosunkéw
konstruuje si¢ istote...), tak jak nie moze istnie¢ ,,poznanie samo w sobie”.

Czy ,wola mocy” jest rodzajem ,woli” lub identyczna z pojgciem ,wola”? Czy znaczy
to tyle, co pozadaé? Lub rozkazywac? Jestze to wola, o jakiej mysli Schopenhauer, iz jest
yistotg rzeczy”?

Ja twierdze: ze wola w pojmowaniu dotychczasowej psychologii jest nieusprawiedli-
wionym uogélnieniem, ze tej woli zgota nie ma, iz miast uja¢ rozwdj jednej woli okreslonej
w wielu formach, zatarto charakter woli, odejmujac jej tres¢, cel — zachodzi to w naj-
wyzszym stopniu u Schopenbauera: jest to tylko puste stowo, co on ,wolg” nazywa. Jeszcze
mniej chodzi o ,wole zycia”: albowiem zycie jest tylko jednym z wypadkéw woli mocy;
jest to twierdzenie catkiem dowolne, iz wszystko dazy do tego, azeby wkroczy¢ w te forme
woli mocy.
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2. WOLA MOCY JAKO ZYCIE
A) DO PSYCHOLOGII WOLI MOCY

303.

Czlowiek nie szuka przyjemnosci i nie unika nieprzyjemnosci: rozumiecie, jak staw-
nemu przesagdowi tutaj przeczg. Przyjemno$¢ i nieprzyjemnos¢ sa to tylko skutki, jeno
zjawiska towarzyszgce — czego czlowiek chee, czego najmniejsza czastka kaidego or-
ganizmu Zyjacego chce, to jest przyrostu mocy. Dazeniu do niego towarzyszy zaréwno
przyjemno$é, jak nieprzyjemno$é; wskutek tej woli szuka on oporu, odczuwa potrze-
be czego$, co si¢ przeciwstawia... Nieprzyjemno$¢, jako przeszkoda na drodze jego woli
mocy, jest przeto czynnikiem normalnym, ingrediencja normalng wszelkiego zjawiska
organicznego, czlowiek nie unika jej, raczej ustawicznie jej potrzebuje: kazde zwycie-
stwo, kazde uczucie przyjemnosci, wszystko, co si¢ dzieje, presuponuje przezwyciezenie
oporu.

Wezmy najprostszy wypadek odzywiania si¢ pierwotnego: protoplazma wycigga swe
pseudopodia, zeby poszukaé czego$, co stawia jej opoér — nie z glodu, lecz z woli mo-
cy. Nastgpnie czyni prébe pokonania tego, przywlaszezenia, weielenia: to, co nazywa si¢
yodzywianiem”, jest tylko zjawiskiem nastepczym, zuzytkowaniem owej pierwotnej woli
stania si¢ silniejszym.

(Niemozliwa uwaza¢ glodu za primum mobile, nie mniej jak samozachowania. Gtéd
pojmowal jako skutek niedostatecznego odzywiania si¢ to znaczy: pojmowaé ghdd jako
skutek woli mocy, ktéra przestata juz panowaé. Nie chodzi weale o odrestaurowanie straty
— dopiero pdiniej, wskutek podziatu pracy, kiedy wola mocy nauczyta si¢ wybieraé zu-
petnie inne drogi do zaspokojenia swego, potrzeba przyswajania organizmu zredukowana
zostala do glodu, do zastgpowania tego, co utracono).

Nieprzyjemno$¢ tedy bynajmniej nie powoduje koniecznie zmniejszenia sig naszego po-
czucia mocy, tak, iz nawet najczesciej dziata pobudzajaco na poczucie mocy — przeszkoda
wystepuje jako stimulus tej woli mocy.

Pomieszano nieprzyjemno$¢ z pewnym rodzajem nieprzyjemnosci, wyplywajacej z wy-
czerpania: ta ostatnia przedstawia rzeczywiscie glebokie zmniejszenie i obnizenie si¢ woli
mocy, dajacg si¢ wymierzy¢ strate sily. To znaczy: nieprzyjemno$¢ jako érodek pobudza-
jacy do wzmocnienia mocy i nieprzyjemnoé¢ wywolang tworzeniem mocy; w wypadku
pierwszym stimulus, w drugim skutek nadmiernego podraznienia... Ostatniej nieprzy-
jemnosci jest wlasciwa niezdolno$é do oporu: wyzywanie przeciwnosci jest cechg pierw-
szej... Jedyna przyjemno$¢, jaka si¢ jeszcze odczuwa w stanie wyczerpania, jest za$niccie;
przyjemno$cia w drugim wypadku jest zwyciestwo...

Wielkie pomieszanie u psychologéw polegalo na tym, ze nie rozdzielali tych dwoch
rodzajéw przyjemnosci — przyjemnosci zasypiania i przyjemnosci zwycigstwa. Wyczerpani
pragng wypoczynku, wyciggnigcia cztonkéw, spokoju, ciszy — jest to szcze¢dcie wedlug
religii i filozofii nihilistycznych; bogaci i zywotni pragna zwycigstwa, pokonania prze-
ciwnikéw, wylewu poczucia mocy na odleglejsze dziedziny niz dotychczas. Wszystkie
zdrowe funkcje organizmu posiadaja t¢ potrzeb¢ — i caly organizm jest takim, pracym
do wzrostu poczucia mocy, kompleksem systeméw.

304.

Bél jest to co$ innego niz przyjemno$é — chee przez to powiedzied, nie jest jej przeci-
wiedistwem. Jesli istota przyjemnosci trafnie zostata okreslona jako przyrost poczucia mocy
(a tym samym jako poczucie réznicy, kaigcej uprzednio przypuszczaé poréwnanie), przez
to jeszcze nie zostala okre$lona istota nieprzyjemnosci. Bledne przeciwieristwa, w ktére
wierzy lud, a przeto i mowa, byly zawsze niebezpiecznymi petami dla pochodu prawdy.
Istnieja nawet wypadki, kiedy pewien rodzaj przyjemnoéci warunkuje si¢ pewnym na-
stgpstwem rytmicznym drobnych podraznien nieprzyjemnych: przez to osigga si¢ bardzo
szybki przyrost poczucia mocy, uczucia przyjemnego. Ma to miejsce np. przy tachotaniu,
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réwniez przy lachotaniu plciowym w akcie spétkowania: tak tedy widzimy, ze nieprzy-
jemno$¢ dziala jako ingrediencja przyjemnosci. Zdaje sig, iz drobna przeszkoda, ktérg si¢
pokonywa i za ktérg natychmiast nast¢puje znowu drobna przeszkoda, ktérg znowu sig
pokonywa — ze to kolejne nastepstwo oporu i zwyciestwa najsilniej budzi ogélne poczu-
cie zbywajacej i zbytecznej mocy, co jest istota przyjemnosci. Zjawisko odwrotne, wzrost
uczucia bélu wskutek wtraconych drobnych podraznien przyjemnych nie ma miejsca:
przyjemno$¢ i bol nie sg bo zjawiskami odwrotnymi. Bél jest zjawiskiem umystowym,
w ktérym stanowczo wypowiada si¢ sad, sad o ,szkodliwosci”, w ktérym nagromadzito
si¢ dlugie doéwiadczenie. Nie ma bélu samego w sobie. Nie rana sprawia bdl, czyni to
doéwiadczenie, pouczajace, jak zle skutki moze mie¢ rana dla calego organizmu; wyste-
puje ona w postaci glebokiego wstrzaénienia, ktore nazywa si¢ nieprzyjemnoscia (kiedy
chodzi o wplywy szkodliwe, nieznane dawniejszej ludzko$ci, np. nowo skombinowanych
trujgcych chemikaliéw, brak wyrazania bélu — jednak jesteSmy zgubieni...). W bélu
whasciwie specyficznym jest zawsze dlugotrwale wstrza$nienie, reperkusja chocu!”!, bu-
dzgcego przerazenie w ognisku mézgowym systemu nerwowego: cierpi sie wlasciwie nie
z powodu przyczyny bélu (np. jakiego$ urazenia), lecz dlugotrwalego naruszenia rowno-
wagi, nast¢pujacego wskutek owego chocu. Bl jest chorobg mézgowego ogniska nerwo-
wego — przyjemno$¢ zgota nie jest chorobg... Ze bél jest przyczyng ruchéw odpornych,
przemawia za tym rzeczywisto$é, a nawet przesad filozoficzny; lecz w wypadkach naglych
nastepuje, jesli obserwowaé doktadnie, ruch odporny jawnie weze$niej niz uczucie béd-
lu. Zle by bylo ze mna, jeslibym, Zle stapiwszy, czekal, poki fakt nie uderzy w dzwon
$wiadomodci i nie odtelegrafuja mi wskazéwki, co uczyni¢ nalezy. Raczej rozeznaje jak
najwyrazniej, ze najpierw nast¢puje ruch odporny nogi, zeby zapobiec upadkowi i potem
w odstepie czasu, dajacym si¢ wymierzy¢, odczuwa si¢ nagle fale bélu w przedniej cze¢dci
glowy. Reaguje si¢ wigc nie na bol. Bl rzutuje si¢ w nastepstwie w miejscu urazonym —
lecz istota tego bélu miejscowego nie jest mimo to wyrazem rodzaju urazu miejscowe-
go; jest to tylko znak miejscowy, ktérego sila i rodzaj tonu stosuje si¢ do urazenia, jakie
stad odczuly centra nerwowe. Ze wskutek owego chocu sita migéniowa organizmu maleje
w sposob dajacy si¢ wymierzy¢, nie pozwala zgola szukaé istoty bélu w zmniejszeniu si¢
poczucia mocy... Powtdrzmy jeszcze raz, reaguje si¢ nie na bél: nieprzyjemno$é nie jest
przyczyng postgpkéw. Bol sam jest reakeja, ruch odporny jest inng i reakcja wezesniejszg
— kazda z nich ma inny punkt wyjscia...

305.

Czym si¢ dzieje!2, ze wszystkie zasadnicze artykuly wiary w psychologii sa najgor-
szymi przekrecaniami i falszowaniem monet? ,, Czlowiek dgzy do szczgscia” np. — co jest
w tym prawda? Zeby zrozumieé, czym jest zycie, jakiego rodzaju dazeniem i napieciem
jest zycie, formula powinna si¢ stosowaé zaréwno do drzew i roélin, jak do zwierzat. ,Do
czego dazy ro$lina?” — ale tutaj juz wyimaginowaliémy falszywa jedno$¢ nieistniejacy:
ukrywamy i zaprzeczamy fakt wzrostu w milionach postaci z wlasnymi lub na pél wlasny-
mi inicjatywami, wyobrazajac sobie gruba jednoé¢: ,roéling”. Co przede wszystkim jest
widoczne, to ze ostatnich najmniejszych indywiduéw nie nalezy rozumieé¢ w sensie ,in-
dywiduum metafizycznego” i atomu, ze sfera ich mocy ulega ustawicznemu przesuwaniu:
ale czy kazde z nich, zmieniajac si¢ w ten sposob, dazy do szczgscia? Lecz wszystko, co sie
rozprzestrzenia, wciela, roénie, jest walkg z tym, co si¢ opiera, ruch jest czyms$ zasadniczo
zwigzanym ze stanami nieprzyjemnymi: to, co tutaj jest motywem, w kazdym razie musi
chcie¢ czego$ innego, jesli w ten sposdb pragnie i ustawicznie szuka nieprzyjemnosci. O
co walczg ze soba drzewa w lesie pierwotnym? O,szczescie”? O mocl...

Czlowiek, opanowawszy sily przyrody, stawszy si¢ panem nad whasng dzikoscia i nie-
okielzannoécia (z3dze przyuczyly sie stuchad i by¢ pozytecznymi) — czlowiek, w poréw-
naniu z przedczlowiekiem, uosabia niezmierng ilo§¢ mocy — nie za$ jakie$ plus ,szcze-
$cia”! Jakze mozna twierdzié, iz dgzyt on do szczedcial...

ichoc (fr.) — szok. [przypis edytorski]
72czym sig dzieje (daw.) — dzi$ popr.: jak (to) si¢ dzieje. [przypis edytorski]
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306.

Nieprzyjemno$¢ i przyjemno$¢ s najglupszymi, jakie tylko mozna wymysli¢, sposo-
bami wyrazania sadéw, co naturalnie nie ma znaczy¢, ze sady, wyglaszane tutaj w ten
sposob, musza by¢ glupie. Zaniechanie wszelkiego uzasadnienia i logicznosci, ,tak” lub
yhie” w redukcji do namigtnej zadzy posiadania lub odtracenia, imperatywny skrét, ked-
rego pozyteczno$¢ nie da si¢ zaprzeczy¢: to jest przyjemnos$é i nieprzyjemnosé. Ich zrédlo
znajduje si¢ w sferze centralnej intelektu; warunkiem ich jest nieskoficzenie przy$pie-
szone postrzeganie, porzadkowanie, sumowanie, obliczanie, wnioskowanie: przyjemno$é
i nieprzyjemno$¢ sa zawsze zjawiskami kraficowymi, nie za$ ,,przyczynami”...

Rozstrzygniecie tego, co powinno wywolywaé przyjemno$¢ i nieprzyjemnosé¢ zalezy
od stopnia mocy: to samo, co w stosunku do mniejszego quantum!” mocy okazuje si¢
niebezpieczenistwem i koniecznoscig, zmuszajaca do najszybszej obrony, przy $wiadomosci
wickszej pelni mocy moze wywolaé rozkoszne podraznienie, uczucie przyjemnosci.

Wszelkie uczucia przyjemne i nieprzyjemne kazg juz z gbry przypuszczal, iz mierzy
sig je ogdlng pozytecznoscig, ogdlng szkodliwoscig: a wigc istnienie sfery, w ktérej odbywa
si¢ cheenie celu (stanu) i wybér $rodkéw do tego. Przyjemno$¢ i nieprzyjemno$¢ nie sa
nigdy ,zjawiskami pierwotnymi”.

Uczucia przyjemnosci i nieprzyjemnoéci s reakcjami woli (afektami), w ktérych ogni-
sko intelektualne oznacza warto$¢ pewnych zaszlych zmian w stosunku do wartosci ogoél-
nej i zarazem jako wstep do akeji przeciwnej.

307.

Stosownie do przeciwienistw, ktére wyszukuje sita, zeby nad nimi zapanowaé, musi
wrzrastaé ilo§¢ wywolanych niepowodzent i fatalnodci: i o tyle, o ile wszelka sita moze
wyladowa¢ si¢ tylko na tym, co si¢ jej przeciwi, w kazdej akeji z konieczno$ci zawiera
si¢ ingrediencja nieprzyjemnosci. Tylko ze ta nieprzyjemno$¢ dziala jako podnieta zyciowa
i wzmacnia wolg mocy!

308.

Normalne niezaspakajanie popedéw, np. glodu, popedu plciowego, potrzeby ruchu,
nie zawiera w sobie zgola jeszcze nic deprymujacego; dziala raczej podniecajaco na odczu-
wanie zycia, tak jak wzmacnia je wszelki rytm drobnych podraznient bolesnych, cokolwiek
by wmawiali nam pesymisci: to niezaspakajanie zamiast zatruwacé zycie, jest wielkim sti-
mulans zycia.

309.

Nie zaspokojenie woli jest przyczyna przyjemnosci (przeciw tej powierzchownej teorii
walcze szezegdlniej — bezmyslne to falszowanie psychologiczne rzeczy najblizszych), lecz
iz wola dazy naprzéd i weigz staje si¢ panig tego, co spotyka na swej drodze. Uczucie
przyjemnodci kryje si¢ wlasnie w niezaspakajaniu woli, w tym, ze bez przeciwnika i oporu
nie czuje si¢ do$¢ syta. ,Szczesliwy”: ideal stadny.

310.

Jesli si¢ jest w sprawie ,dlaczego?” swego zycia ze sobg w porzadku, tedy latwo si¢
odstepuje jego ,jak?” Jest to nawet juz oznaky niewiary w ,dlaczego”, w cel i znaczenie,
brakiem woli, je$li warto$¢ przyjemnodci i nieprzyjemnoéci wystepuje na plan pierwszy
i nauki hedonistyczno-pesymistyczne znajduja postuch; i wyrzeczenie sie, rezygnacja,
cnota, ,przedmiotowo$¢” moga co najmniej by¢ juz oznakami tego, iz poczyna zbywaé
na rzeczy gléwnej.

311

Moja teorig byloby: zeby dzialacza z powrotem w dzialanie weieli¢, kiedy abstrakeyj-
nie zostal zent wyciagniety, a w ten sposéb dzialanie stalo si¢ prozne; zeby ,zdzialywanie
czego$”, ,dazenie”, ,zamiar” — ,cel” z powrotem w dzialanie przyjaé, kiedy si¢ je sztucz-
nie z niego wyciagnelo i przez to uczynilo je préinym; ze wszystkie ,zamiary”, ,cele”,
yznaczenia” s3 tylko sposobami wyrazania si¢ i metamorfozami jednej woli, nieodlacz-
nej od wszystkiego, co si¢ dzieje, woli mocy, ze posiadaé dgzenia, cele, zamiary, chcieé

Bauantum (fac.) — dosl.: ile; tu: iloéé. [przypis edytorski]
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w ogdle, jest tyle, co cheie¢ staé sig silniejszym, chcie¢ wzrasta¢ — i ku temu chcieé Srod-
kéw; ze najpowszechniejszy i najglebszy instynkt we wszelkim dziataniu i cheeniu wladnie
dlatego pozostal najbardziej nieznany i najbardziej ukryty, poniewaz in praxi'’* zawsze
idziemy za jego przykazaniami, poniewaz tym przykazaniem jestesmy...

Wszystkie oceny wartosci sa tylko skutkami i cia$niejszymi perspektywami w stuzbie
tef jednej woli; sama ocena wartosci jest tylko ta wola mocy; krytyka bytu z punkeu widze-
nia jakiejkolwiek z tych warto$ci jest czyms$ niedorzecznym i jakim$ nieporozumieniem;
jesli przypuscimy nawet, ze poczyna si¢ tu proces zaglady, tedy i proces ten jeszcze zostaje
w stuzbie tej woli...

Byt sam ocenia¢: lecz ocenianie samo jest jeszcze bytem — i méwige ,nie”, czynimy
wcigz jeszcze to, czym jestesmy... Nalezy sobie zdawad sprawe z niedorzecznosci tej postawy,
sadzacej istnienie; i nastepnie jeszcze staraé si¢ odgadnaé, co wlasciwie poza tym si¢ kryje.
Jest to symptomatyczne.

312.

»ouma nieprzyjemnosci przewaza sume przyjemnosci, przeto nieistnienie $wiata by-
toby lepsze niz jego istnienie” — ,Swiat jest czyms, co, rozumnie rzeczy biorac, nie po-
winno by istnieé, poniewaz wrazliwemu podmiotowi przyczynia wigcej nieprzyjemnosci
niz przyjemnosci” — podobna paplanina nazywa si¢ dzi$ pesymizmem!

Przyjemnos$¢ i nieprzyjemno$¢ sg rzeczami ubocznymi, nie za$ przyczynami, ocenami
drugorzednymi wywodzacymi si¢ dopiero z wartoéci panujacej — w formie uczucia prze-
mawiajgcymi ,pozyteczny”, ,szkodliwy”, a przeto bezwzglednie znikomymi i zaleznymi.
Albowiem przy kazdym ,pozyteczny”, ,szkodliwy” zawsze jeszcze jest do postawienia set-
ka réznych pytan ,do czego?”. Gardze tym pesymizmem uczuciowosci: sam on jest oznakg
glebokiego zubozenia zycia.

313.

Zajmowanie si¢ soba i swoim ,zbawieniem wiecznym” nie jest objawem natury bo-
gatej i pewnej siebie: albowiem ta troszezy si¢ jak pies o pigta noge, czy bedzie zbawiona
— nie interesuje si¢ w podobny sposdb szcz¢éciem jakiegokolwiek badz rodzaju, jest sita,
czynem, z3dza — narzuca si¢ rzeczom.

Chrzescijanizm jest hipokondrig!”® romantyczng takich, ktérzy nie stoja mocno na
nogach. Wszedzie, gdzie perspektywa hedonistyczna wystepuje na plan pierwszy, mozna

wnioskowa¢, iz istnieje cierpienie i pewne nieudanie sig.

314.

W niezmiernej wielo$ci tego, co si¢ dzieje w organizmie, uswiadamiajaca si¢ nam czgéé
jest tylko $rodkiem i odrobing ,cnoty”, ,bezosobistosci”; i podobne fikcje pozostaly ogdt
tego, co si¢ dzieje, pictnuje jako klamstwo. Uczynimy dobrze, jesli przestudiujemy swoj
organizm w calej jego doskonalej niemoralnosci...

Funkcje zwierzgce s3 przeciez zasadniczo milion razy wainiejsze anizeli pickne stany
ducha i szczyty $wiadomosci: te ostatnie s3 nadmiarem, o ile nie musza by¢ narzedziami
tych funkeji zwierzgcych. Cale zycie swiadome, duch facznie z dusza, tacznie z sercem, facz-
nie z dobrocig, tacznie z cnota: w czyjejz stuzbie pracuje tedy? Gwoli'”¢ jak najwickszemu
udoskonaleniu zasadniczych funkeji zwierzecych ($rodkéw pozywienia i spotggowania
energii): przede wszystkim spotggowania zycia.

Tak niewypowiedzianie wiccej zalezy na tym, co nazywano ,ciatem” i ,kewig”: reszta
jest drobnym dodatkiem. Prza$¢ pasmo zycia i to tak, zeby przedza stawata sig coraz moc-
niejsza — oto zadanie. Lecz oto patrzcie, jak serce, dusza, cnota formalnie spiskuja, zeby
odwréci¢ to zadanie zasadnicze: jak gdyby one mialy by¢ celem... Zasadniczg przyczyna
zwyrodnienia zycia jest nadzwyczajna zdolnoé¢ $wiadomosci do popelniania bledéw: tg
najmniej trzymajg na wodzy instynkty i przeto blgdzi ona najdhuzej i najglebiej.

Wedtug przyjemnych lub nieprzyjemnych uczud tej swiadomosci mierzy¢, czy istnienie
posiada warto$¢: czyz mozna wyobrazi¢ sobie bardziej szalericze rozpasanie préznosci?

74in praxi (fac.) — tu: w prakeyce. [przypis edytorski]
17hipokondria — dzi$ popr. pisownia: hipochondria. [przypis edytorski]
guoli (daw.) — dla, w celu. [przypis edytorski]
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Jest ona przeciez tylko $rodkiem: i przyjemne lub nieprzyjemne uczucia s przeciez takze
tylko $rodkiem! Czym mierzy si¢ wartos¢ przedmiotowo? Jedynie za pomoca quantum'”’
spotggowanej i zorganizowanej mocy...

315.

W poréwnaniu z niezmiernoscig i réznorodnoscia pracy sit wspéldziatajacych i prze-
ciwdzialajacych sobie, jaka przedstawia calos¢ zycia kaidego organizmu, $wiadomy $wiat
jego uczué, zamiaréw, ocen wartoci jest malym wycinkiem. Ten urywek $wiadomo-
$ci ustanawia¢ jako cel, jako ,dlaczego?” calosci zjawisk zyciowych, nie mamy zadnego
prawa: widocznie, iz uwiadamianie si¢ jest tylko jednym wigcej srodkiem w rozwijaniu
si¢ i rozszerzaniu zycia. Oto dlaczego naiwnoécia jest ustanawiaé jako najwyzsza wartos¢
przyjemno$¢ lub duchowo$é, lub moralno$é, lub jakikolwiek szczegét sfery $wiadomo-
§ci: i chcie¢ nawet, by¢ moze, usprawiedliwia¢ ,$wiat” na ich zasadzie. Jest to méj za-
rzut zasadniczy przeciw wszelkim filozoficzno-etycznym, kosmo- i teodyceom, przeciw
wszelkim ,dlaczego” 1 wartosciom najwyzszym, 1 dotychczasowej filozofii, i filozofii religii.
Pewien rodzaj Srodkéw wzigto za cel: Zycie i potggowanie sig jego mocy, przeciwnie, obnizono
do znaczenia Srodka.

Jesli oznaczymy cel zycia dostatecznie oddalony, tedy nie moze on by¢ identyczny
z zadng kategorig zycia $wiadomego; powinien raczej objasnia¢ kazda taka kategori¢ jako
Srodek ku sobie...

»Zaprzeczanie zycia” celem zycia, celem rozwoju zycia, wielkim glupstwem! Podobnie
wariacka interpretacja jest rezultatem mierzenia zycia czynnikami swiadomosci (przyjem-
no$¢ i nieprzyjemno$¢, dobro i zto). Tutaj $rodki wystawiono przeciw celowi — ,nie-
$wigte”, niedorzeczne, a przede wszystkim $rodki nieprzyjemne — jakie moze by¢ wart
co$ cel uzywajacy takich $rodkéw! Lecz blad thwi w tym, ze — miast szukac celu ob-
jasniajacego koniecznos¢ takich $rodkéw — z gory przypuszczamy cel wylaczajacy takie
wiasnie érodki: tzn., ze $rodki, jakich sobie zyczymy (mianowicie $rodki przyjemne, ra-
cjonalne, cnotliwe) bierzemy za normg, podtug czego dopiero ustanawiamy, jaki cel ogdlny
jest pozgdany...

Blgd zasadniczy kryje si¢ w tym, ze $wiadomo$¢ — zamiast pojmowaé jako narze-
dzie i szczegdt w catodci zycia — ustanawiamy jako miernik, jako najwyzszy stan zyciowy:
jest to bledna perspektywa a parte ad totum — oto dlaczego wszyscy filozofowie instynk-
townie wysilajg si¢, zeby wyimaginowaé $wiadomo$¢ powszechng, $wiadome wspéliycie
i wspélchcenie tego wszystkiego, co si¢ dzieje, zeby wyimaginowaé ,ducha”, ,Boga!”
Lecz trzeba im rzec, ze whadnie przez to istnienie staje si¢ monstrualnyms ze ,Bég” i czucie
powszechne byloby wlasnie czyms, wskutek czego nalezaloby istnienie potgpic... Wia-
$nie to, zesmy wyeliminowali $wiadomo$¢ powszechng, ustanawiajacg cel i $rodki — jest
nam wielkg ulgg — tym samym przestajemy by¢ pesymistami z koniecznosci... Naszym
najwigkszym zarzutem przeciw istnieniu bylta egzystencia Boga...

316.

Zapamigtal: ze w ,,procesie ogélnym” praca ludzkosci nie wehodzi w rachubg, poniewaz
procesu ogdlnego (pomyslanego jako system) nie ma zgota;

ze nie ma ,,catodci”; ze nie mozna oceniad istnienia ludzkiego, celéw ludzkich ze wzgledu
na co$, co zgola nie egzystuje;

ze konieczno$¢, przyczynowosé, celowo$é sg pozytecznymi pozorami;

ze nie wzrost $wiadomosci jest celem, lecz spotegowanie mocy: ze w to spotggowanie
wchodzi pozyteczno$¢ $wiadomosci; podobnie rzecz si¢ ma z przyjemnoscia i nieprzy-
jemnoscia;

ie nie bierze si¢ $rodkéw za najwyiszy miernik wartoéci (ze wigc nie bierze si¢ za niego
stanéw $wiadomosci, jak przyjemno$é i bél, skoro samo u$wiadamianie jest $rodkiem
tylko);

ze $wiat zgola nie jest organizmem, lecz chaosem, ze rozwéj ,,duchowosci” jest tylko
srodkiem do osiagniccia wzglednej trwatosci organizaciis

ze wszelkie ,pozadanie” nie ma zadnego sensu w stosunku do ogélnego charakteru
bytu...

7 quantum (fac.) — dosl.: ile; tu: iloé¢. [przypis edytorski]

FRIEDRICH NIETZSCHE Wola mocy 124

Bog, Kondycja ludzka



B) O ROZWOJU

317.

Przyczyny tego, ze w ogole rozwdj istnieje, nie mozna znalezé na drodze badania
rozwoju; nie na lezy pojmowac tego jak rzeczy ,stajacej si¢”, jeszcze mniej uwazac za taka,
ktéra si¢ stala... Wola mocy nie mogla si¢ byla sta.

318.

,B6g” jako chwila kulminacyjna: istnienie wieczne, ubdstwianie i odbdstwianie. Lecz
nie ma w tym szczytu wartosci, jeno szczyt mocy. Bezwzgledne wylgczenie mechanizmu
i materii: s3 to tylko formy wyrazania si¢ nizszego stopnia, najbardziej bezduszna forma
afektu (,woli mocy”).

Przedstawié cofanie sig ze szczytu stawania sig (najwyzsze uduchowienie mocy na grun-
cie najbardziej niewolniczym) jako skutek tej sily najwyzszej, ktéra zwraca si¢ przeciw
sobie, kiedy juz nie ma nic do organizowania, i zuzywa swy sile na dezorganizowanie...

a) Coraz wicksze pokonywanie spolecznoéci i ujarzmianie ich przez liczb¢ mniejsza,
lecz silniejsza;

b) coraz wigksze pokonywanie uprzywilejowanych i silniejszych i skutkiem tego wy-
stgpowanie demokracji, w konicu anarchia elementéw.

319.
Jedyna mozliwos¢ zachowania sensu w idei ,Boga” bylaby ta: Bog nie jest silg po-

ruszajaca, lecz stanem maksymalnym, epokg, punktem w rozwoju woli mocy, z ktérego

wyjaénia si¢ zardwno rozwdj dalszy, jak i poprzedzajacy, i to, co do niego wiodlo.

Ze stanowiska mechanicznego energia powszechnego stawania si¢ jest stala; ze sta-
nowiska ekonomicznego wzrasta do pewnego punktu i opada z niego znowu w wiecznym
ruchu kotowym. Ta ,wola mocy” wyraza si¢ w interpretacji, w sposobie zuzywania sity —
przemiana energii w zycie oraz zycie w najwyzszej potgdze objawiaja si¢ tedy jako cel. To
samo quantum!'’® energii na réinych stopniach rozwoju oznacza co innego.

To, co stanowi wzrost w zyciu, jest coraz oszcz¢dniejsza i bardziej przewidujaca eko-
nomig, ktdra przy pomocy coraz mniejszej sily coraz wigcej osiaga... Idealem zasada naj-
mniejszego nakladu...

Iz $wiat nie zmierza do stanu trwalego, jest jedyna rzecza dowiedziong. Przeto zmuszeni
jeste$my wyobrazaé sobie jego punkt kulminacyjny tak, iz nie jest to stan réwnowagi...

Absolutna konieczno$¢ jednakowych zdarzed w jednym obrocie $wiata, jak we wszyst-
kich innych, nie jest w wieczno$¢ determinizmem nad tym, co si¢ dzieje, lecz tylko wyra-
zem tego, ze niemozliwo$¢ nie jest mozliwa; ze okreslona sita nie moze by¢ czyms innym,
tylko tg okreslong silg, ze wobec pewnego quantum!'” oporu nie inaczej si¢ objawia, jak
jest zgodne z jej moca; dzial si¢ i dziaé si¢ koniecznie jest rautologig.

320.

Reka w reke z moralnym obnizeniem ego w naukach przyrodniczych postepuje prze-
cenianie gatunku. Lecz gatunek jest czym$ réwnie iluzorycznym jak ego: rozréznianie to
jest bledne. Ego jest sto razy wigcej niz prosta jedno$é w laicuchu czlonkéw; jest ono
taricuchem samym, na wskro$ nim; gatunek za$ jest tylko abstrakejg z réznorodnosci tych
tadcuchéw i ich cz¢dciowego podobieristwa. Ze jednostke poswigea si¢ na rzecz gatunku,
jak twierdza czgsto, nie jest to zgola stan rzeczy: raczej tylko wzér wadliwej interpretacji.

321

Nadmierna sita w duchowosci sama sobie stawia nowe cele; zgola nie tylko jako roz-
kazujaca i kierujaca $wiatem nizszym lub zachowaniem organizmu, ,indywiduum”. Je-
steSmy czym$ wigcej niz indywiduum: jeste$my jeszcze calym tadcuchem, z zadaniami
wszystkich przysztosci taricucha.

Bauantum (fac.) — dosl.: ile; tu: iloé¢. [przypis edytorski]
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322.

Przeciw darwinizmowi. Pozytek organu nie objaénia jego powstania, przeciwnie! W cig-
gu stosunkowo najdluzszego czasu, kiedy wlasciwo$¢ si¢ formuje, nie podtrzymuje ona
indywiduum, nie przynosi mu pozytku, najmniej za$§ w walce z warunkami zewngtrznymi
i wrogami. Co jest w konicu ,pozyteczne?” Nalezy zapytaé ,w stosunku do czego pozy-
teczne?” Np. co jest z korzyscig dla trwania indywiduum, moze nie sprzyja¢ jego mocy
i wspanialo$ci; co zachowuje indywiduum, moze je zarazem zatrzymywaé i unierucha-
mia¢ w rozwoju. Z drugiej strony brak, zwyrodnienie moze by¢ z najwigkszym pozytkiem,
o ile dziala jako stimulans innych organéw. Tak samo niedostatek moze by¢ warunkiem
istnienia przez to, ze $cigga indywiduum do miary, przy ktérej ono si¢ skupia i nie roz-
trwania. Indywiduum samo jako walka cz¢sci (o pozywienie, przestrzen itd.): rozwdj jego
zwigzany ze zwycigstwem, przewagg oddzielnych czesci, z wyradnianiem sig, z ,przeksztat-
caniem si¢ w organy” innych czedci.

Wplyw ,warunkéw zewnetrznych” zostal przez Darwina do niedorzecznosci przece-
niony: zasadniczg strong procesu zyciowego jest wlasnie niezmierna ksztaltujaca, wytwa-
rzajgca z wewnatrz formy potega, ktdra zuzytkowuje, wyzyskuje ,warunki zewnetrzne”.
Wytworzone z wewnatrz nowe formy nie sg ksztaltowane ze wzgledu na cel; lecz w wal-
ce czgdci nowa forma nie pozostaje dtugo bez zwigzku z cz¢dciowym bodaj pozytkiem
i w miare¢ uzywalnosci rozwija si¢ coraz doskonalej.

323.

Anty-Darwin. Oswojenie czlowicka jakaz warto$¢ ostateczng motze posiadaé? Lub czy
w ogble oswojenie posiada wartoé¢? Sa powody do zaprzeczania temu.

Wprawdzie szkota Darwina czyni wielkie wysitki, Zeby nas przekonaé, iz jest prze-
ciwnie: pragnie, by wplyw oswojenia mégh staé si¢ glebokim, ba, fundamentalnym. Tym-
czasem upieramy si¢ przy starym: dotychczas nie okazalo si¢ nic, procz catkiem powierz-
chownego wplywu domestykacji — lub tez zwyrodnienia pod jej wplywem. I wszystko,
co si¢ wymyka z rak ludzkich i hodowli, niemal natychmiast powraca znowu do stanu
natury. Typ pozostaje niezmienny: nie mozna ,dénaturer la nature's?”.

Liczy si¢ na walke o byt, na wymieranie stabszych istot i na pozostawanie najtezszych
i najlepiej wyposazonych; przeto imaginuje si¢ staty wzrost doskonatosci istot. My$my prze-
konali si¢ odwrotnie, ze w walce o zycie przypadek shuzy tak dobrze stabym, jak silnym;
ze chytro$¢ czgsto z korzyscia zastgpuje sile; ze plodnos¢ gatunkéw znajduje si¢ w szcze-
golnym stosunku do szans zniszczenia...

Przypisuje si¢ doborowi naturalnemu jednocze$nie powolne i nieskoriczone metamor-
fozy: wierzy sie, ze kazda korzy$¢ dziedziczy si¢ i w nastepnych pokoleniach wyraza sig
silniej (kiedy tymczasem dziedziczno$¢ jest tak kaprysna...); konstatuje si¢ szczeliwe
przystosowanie si¢ pewnych istot do bardzo szczegdlnych warunkéw zyciowych i owiad-
cza sig, ze zostaly osiagnicte dzicki wplywom Srodowiska.

Nie znajdujemy jednak przykladéw doboru nieswiadomego nigdzie (wcale a weale).
Najodmienniejsze indywidua taczg si¢, kraficowe mieszajg si¢ z thumem. Wszystko przy-
klada si¢ do zachowania swego typu; istoty posiadajace znamiona zewngtrzne, zabezpie-
czajace od pewnego rodzaju niebezpieczenstw, nie tracg tych cech, znalazlszy sic w wa-
runkach, w keérych zyja bezpiecznie... Jesli zamieszkuja okolice, gdzie szata owa przestaje
je ukrywaé, zgola nie zblizaja si¢ do srodowiska.

Dobér najpigkniejszych przesadzono do tego stopnia, ze o wiele przewyzsza poped pick-
noéci w naszej wlasnej rasie! W rzeczywistosci to, co najpickniejsze, taczy si¢ z kreaturami
bardzo wydziedziczonymi, najwicksze z najmniejszym. Niemal zawsze widzimy, jak sa-
miec i samica korzystaja z kazdego przypadkowego spotkania i weale a weale nie okazuja
si¢ trudnymi w wyborze. Modyfikacja pod wplywem klimatu i pozywienia — lecz ta
w rzeczywistosci obojgtna.

Nie ma form przejsciowych.

Twierdzi si¢ o wzrastajgcym rozwoju istot. Brak wszelkiej podstawy ku temu. Kazdy
typ posiada granice: poza tg rozwdj nie wykracza. Do tego punktu bezwzgledna prawidlowosé.  Kondycja ludzka

180dénaturer la nature (fr.) — zdenaturyzowaé nature. [przypis edytorski]
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MGj poglad ogdlny. Twierdzenie pierwsze: cztowiek jako gatunek nie czyni postgpow.
Osiaga si¢ wprawdzie typy wyzsze, lecz nie s3 one trwate. Poziom gatunku nie podnosi
sie.

Twierdzenie drugie: cztowiek jako gatunek w poréwnaniu z jakimkolwiek innym zwie-
rzeciem nie przedstawia postepu. Caly $wiat zwierzecy i roélinny nie rozwija si¢ od stop-
ni nizszych do wyiszych... Lecz wszystko dzieje si¢ spolem, nieladem, whrew i spornie.
Bogatsze i bardziej ztozone formy — poniewaz wyrazenie ,typ wyzszy” nie oznacza nic
wiccej — przepadaja tatwiej: tylko najnizsze zachowujg charakter pozornie nieprzemija-
jacy. Pierwsze osiaga si¢ rzadko i z trudem utrzymujg si¢ one na wyzynie: drugie majg
za sobg kompromitujaca ptodnos¢. I w ludzkodci takie typy wyzsze, szczgsliwe wypadki
rozwoju przy sprzyjajacych i niesprzyijajacych okolicznosciach ging fatwo. Wystawione sg
one na wszelkiego rodzaju décadence: s kraicowe i przez to samo juz niemal décadents...
Krétkotrwalo$¢ picknosci, geniusza, cezara jest sui generis: co$ podobnego nie dziedziczy
si¢. Tjp przechodzi dziedzicznie; typ nie ma nic kraicowego, nie jest ,wypadkiem szcz¢-
sliwym”... Przyczyna tego nie thkwi w szczegdlniejszym fatalizmie, w ,zlej woli” natury,
lecz po prostu w pojeciu ,typu wyiszego”: typ wyzszy przedstawia bez poréwnania wick-
sza zhozono$¢ — wicksza sumg skoordynowanych elementéw: wskutek tego dyzagregacija
staje si¢ bez poréwnania prawdopodobniejsza. ,Geniusz” jest maszyng najszczytniejsza,
jaka istnieje — skutkiem tego najkruchsza.

Twierdzenie trzecie. Oswojenie (,kultura”) czlowieka nie sigga gleboko... Gdzie sigga
gleboko, natychmiast staje si¢ zwyrodnieniem (typ: chrzescijanin). Czlowiek ,dziki” (lub
wyraiajac si¢ stowami moralnosci: czlowiek z#y) jest powrotem do natury — i, w pewnym
znaczeniu, powrotem do zdrowia, uleczeniem z kultury”...

324.
Anty-Darwin. Co mnie najbardziej zadziwia, kiedy czyni¢ przeglad wielkich doli czlo-
wieczych, to ze zawsze widz¢ przed oczyma przeciwienstwo tego, co dzi$ widzi lub chce
widzie¢ Darwin i jego szkota: dobér na korzy$¢ silniejszych, lepiej udanych, postep gatun-
ku. Uderza jednak w oczy: usuwanie wypadkéw szczesliwych, bezpozyteczno$é typéw le-
piej udanych, nieuniknione panowanie typéw srednich, nawet nizszych niz srednie. Chyba
ze nam wskazg przyczyne, czemu czlowiek stanowi wyjatek migdzy stworzeniami, inaczej
sktaniam si¢ ku przesadowi, ze szkola Darwina omylila sic. Owa wola mocy, w ktérej ro-
zeznajg ostatnig przyczyng i charakter wszelkich zmian, daje nam klucz do rak, dlaczego
nie odbywa si¢ dobér na korzy$¢ wyjatkéw i przypadkéw szezgsliwych: najsilniejsi i naj-
szezgsliwsi sg slabi, jesli maja przeciw sobie zorganizowane instynkty stadne, jesli maja
przeciw sobie plodnos¢ stabych, liczbe przewazajaca. M6j poglad ogélny na $wiat warto-
sci wykazuje, iz miedzy najwyzszymi warto$ciami, wzniesionymi obecnie nad ludzkoscia,
przewagg posiadaja nie wypadki szczgsliwe, typy wyborowe: raczej typy décadence — by¢
moze, nie ma w $wiecie nic bardziej interesujacego, jak to niepozadane widowisko...

Jakkolwiek brzmi to dziwnie: trzeba zawsze stawaé w obronie silnych przeciw stabym;
szezgsliwych przeciw nieudanym; zdrowych przeciw zwyrodnialym i dziedzicznie obcig-
zonym. Jesli si¢ chce realnoé¢ sformulowaé jako moralnosé, tedy moralnoéé ta brzmi:
ludzie $redni s3 warci wiccej niz wyjatkowi; twory décadance wigcej niz $rednie; wola
nicoéci posiada przewage nad wolg zycia — i cel powszechny, wyrazajac si¢ po chrzeéci-
jansku, buddystycznie, po schopenhauerowsku brzmi: ,lepiej nie by¢, niz by¢”.

Przeciw formulowaniu realnosci jako moralno$ci buntuje sig: oto dlaczego nienawi-
dz¢ chrzedcijaistwa nienawiscia $miertelng, iz stworzylo slowa i gesty wznioste, zeby
przerazajacy rzeczywisto$¢ ostoni¢ plaszczem prawa, cnoty, boskosci... Widze wszystkich
filozoféw, widzg nauke na kleczkach przed realnodcig walki o byt, ktéra jest odwrdceniem
tego, co poucza szkola Darwina — mianowicie widz¢ wsz¢dzie przewagg i ostawanie si¢
tych, kedrzy zycie, ktérzy warto$é zycia kompromitujg. Blad szkoly Darwina stal si¢ dla
mnie problematem: jak mozna by¢ tak $lepym, zeby tutaj wlasnie widzie¢ biednie?...
Iz gatunki przedstawiajg postep, jest najniedorzeczniejszym twierdzeniem na $wiecie:
tymczasem przedstawiajg one tylko poziom. Zeby organizmy wyisze mialy sie rozwinaé
z nizszych, dotychczas nie zostalo potwierdzone zadnym wypadkiem. Widze, ze organi-
zmy nizsze otrzymuja przewage dzicki ilosci, dzigki przebieglosci, dzigki chytro$ci — nie
widzg, w jaki sposéb zmiana przypadkowa moze przynosi¢ korzy$¢, przynajmniej w cig-
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gu tak dlugiego czasu: poniewaz wtedy znalazlby si¢ motyw do objasnienia, dlaczego
przypadkowa zmiana stala si¢ tak silna.

»Okruciedstwo przyrody”, o ktérym si¢ tyle méwi, znajduje gdzie indziej: okrutng
jest ona wzgledem swych dzieci szczgécia, oszczedza, chroni i mituje les humbles'®!.

In summa'®2. Wzrost mocy gatunku mniej gwarantuje przewaga jednostek udanych,
silnych niz przewaga typéw $rednich i nizszych... W tych ostatnich wielka plodno$¢ jest
trwalo$cig; wraz z pierwszymi wzrasta niebezpieczenstwo, szybkie spustoszenie, rychle
zmniejszenie liczby.

III. WOLA MOCY JAKO MORALNOSC

I. SPOLECZENSTWO I PANSTWO

325.

Zasada podstawowa: tylko jednostki czujg si¢ odpowiedzialnymi. Gromady wynale-
ziono po to, zeby robi¢ rzeczy, do ktérych jednostce brak $miatoéci. Wlasnie dlatego
wszelkie gminy, spoleczeristwa s sto razy szczersze i bardziej pouczajgce o istocie czlo-
wieka niz indywiduum, ktére jest za stabe, zeby posiada¢ émialo$¢ swych zadz...

Caly ,altruizm” okazuje si¢ przebiegloscia cztowicka prywatnego: spoleczefistwa nie sa
wzgledem siebie altruistyczne... Przykazanie milosci blizniego nigdy nie zostalo jeszcze
rozszerzone do przykazania miloéci sgsiada. Przeciwnie, stosuje si¢ tam jeszcze to, co stoi
w ksiegach Manu!$3...

Studiowanie spoleczenistwa jest przeto tak nieocenione, poniewaz czlowiek jako spo-
tecznos¢ jest o wiele naiwniejszy niz czlowiek jako ,jedno$¢”. ,Spoleczedistwo” nigdy nie

zapatrywalo si¢ na cnote inaczej, tylko jako na $rodek sily, wiadzy, porzadku.

326.

Paiistwo, czyli zorganizowana niemoralnos¢ — wewngtrz: jako policja, prawo karne,
stany, handel, rodzina; zewngtrz: jako wola mocy, wojen, podboju, zemsty.

Czym si¢ to dzieje, ze wielki thum popelnia czyny, na ktére indywiduum nigdy by
si¢ zdecydowaé nie umialo? Przez podzial odpowiedzialnoéci, przez oddzielenie rozkazu
do wykonania, przez wprowadzenie cnét postuszeristwa, obowigzku, mitoéci ku ojezyz-
nie i panujacemu. Przez zachowanie dumy, surowosci, sily, nienawici, zemsty, jednym
stowem, wszystkich cech typowych, ktére przeczg typowi stadnemu...

327.
Podstepy, zmierzajace do umozliwienia dzialari, zarzadzer, afektéw, ktdre, mierzone
indywidualnie, nie s ,dozwolone” — i nie s3 tez w ,,dobrym guscie” — sztuka, pozwa-

lajaca nam wkracza¢ w takie $wiaty ,,obce”, ,nadaje im smak”; bistoryk wykazuje nam ich
rodzaj prawnosci i rozumnosci; dalej podréze; egzotyzm; psychologia; prawo karne; dom
oblakanych; przestgpca; socjologia; ,bezosobistos¢” (tak iz jako media istoty kolektywnej
pozwalamy sobie na te uczucia i postepki — kolegia sadowe, jury, obywatel, zotnierz,
minister, ksiaz¢, spoleczeristwo, ,krytyk”) wywoluje u nas uczucie, jak gdybysmy sktadali
ofiarg...

Zachowanie paristwa militarnego jest ostatecznym $rodkiem lubo'® przejecia, lubo
zachowania wielkiej tradycji najwyzszego typu czlowieka, typu silnego. 1 wszystkie pojecia
uwieczniajgce wrogo$¢ i réznice w godnosci miedzy paristwami, mogg by¢ z tego wzgledu
usankcjonowane (np. nacjonalizm, cla ochronne)...

181]es humbles (fr.) — (ludzie) prosci, skromni, po$ledni. [przypis edytorski]

182in summa (tac.) — tu: podsumowujac. [przypis edytorski]

183 \Mfanu — w hinduizmie imi¢ praojca ludzkoéci, a takie prawodawcy, pilnujacego prawidlowego funkcjo-
nowania wszech$wiata; ksiggi praw Manu (Ksiggi Manu, Manusmryti, Manawadharmasastra): traktat opisujacy
powinnosci religijne hinduistéw. [przypis edytorski]

184Jubo — tu: albo (whasc. daw.: chociaz). [przypis edytorski]
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328.

Cel z punktu widzenia ilosci i jej wplyw na optyke przy ocenianiu wartoéci: wielki
i maly przestgpca. Ilos¢ w celu, ktorego si¢ chee, rozstrzyga tez co do samego cheacego,
czy odczuwa przy tym dla siebie szacunek, czy czuje si¢ malodusznym i nedznym.

Nastepnie wplyw stopnia duchowosci $rodkéw na optyke oceniania wartoéci. Jakze
innym wydaje si¢ nowator filozof, pionier i despota w poréwnaniu z rozbéjnikiem, bar-
barzyricg i awanturnikiem! Pozér ,bezinteresownosci”.

Wreszcie maniery wytworne, postawa, mestwo, pewno$é siebie — jakze zmieniajg
one szacowanie tego, co si¢ w ten sposdb osiggal

Do optyki oceny wartosci:

Wplyw wielkosci (wielki, maly) celu.

Wplyw duchowosci srodkdw.

Wplyw manier w dziataniu.

Wplyw udania sig lub chybienia.

Wplyw sit przeciwnych i ich wartos¢.

Wplyw tego, co jest dozwolone i zabronione.

329.

Skutek zakazu. Wszelka wladza, ktéra wydaje zakazy, ktéra potrafi wzbudzaé strach
w tym, komu si¢ czego$ zakazuje, rodzi ,nieczyste sumienie” (to znaczy zadz¢ czego$ po-
taczong ze $wiadomoscia niebezpieczeristwa, jakie pociaga za soba jej zaspokojenie, z przy-
musem do tajemniczoéci, do drég kretych, do ostroznosci). Kazdy zakaz psuje charakter
w tych, ktérzy si¢ poddaja mu nie ochotnie, lecz z musu.

330.

,Nagroda i kara”. Zyje to razem, ginie to spotem. Dzié nie chce si¢ by¢ nagradzanym,
nie chce si¢ uznawaé nikogo, ktéry karze... Przywrécono stan wojenny: jesli si¢ chee cze-
go$, jesli si¢ ma przy tym przeciwnika, osigga si¢ rzecz by¢ moze najrozsadniej, jesli sig
czlowiek godzi — jesli si¢ zawiera ugode.

W spoleczeristwie nowoczesnym, w ktérym kazda jednostka zawiera ,ugode”: prze-
stepea jest zrywajgcym ugodg... To by bylo pojecie jasne. Ale wtedy nie mozna by byto
wewnatrz spoleczeristwa cierpie¢ anarchistéw i zasadniczych przeciwnikéw formy spo-
teczne;...

331

Przestgpstwo wechodzi w sklad pojecia ,,bunt przeciwko porzadkowi spolecznemu”.
Buntownika nie karze si¢: ujarzmia si¢ go. Buntownik moze by¢ czlowiekiem nedznym
i godnym pogardy: sam przez si¢ bunt nie zawiera nic, czym by nalezalo pogardzaé —
i w stosunku do naszego rodzaju spoleczeristwa to, iz si¢ czlowiek buntuje, samo przez
si¢ nie obniza jeszcze wartoéci czlowieka. Bywaja wypadki, kiedy by nalezato nawet czcié
takiego buntownika, iz w naszym spoleczeristwie odczuwa co$, przeciw czemu wojna jest
konieczna: iz budzi nas ze snu.

To, iz przestgpca popelnia jaki§ czyn jeden wzgledem jednostki, nie wylacza zgota
tego, ze caly jego instynkt moze by¢ na stopie wojennej z catym porzadkiem spotecznym:
czyn jako symptomat tylko.

Pojecie ,kary” nalezy zredukowa¢ do pojecia: sthumienie buntu, $rodki bezpieczeristwa
przeciw pokonanym (zupetne lub polowiczne niewolnictwo). Ale karg nie nalezy wyrazaé
pogardy; przestepca w kazdym razie jest czlowiekiem, ktory ryzykuje swe zycie, swa czes¢,
swa wolno$¢ — jest czlowiekiem odwaznym. Podobnie nie nalezy pojmowa¢ kary jako
pokuty; lub jako odplaty, jak gdyby migdzy wing i karg zachodzit stosunek wymiany, kara
nie oczyszcza, albowiem przestgpstwo nie plami.

Przestgpey nie nalezy odejmowaé mozliwosci zawarcia pokoju ze spoleczefistwem,
jesli tylko nie nalezy do rasy przestgpczej. W ostatnim wypadku winno si¢ walczy¢ z nim,
zanim jeszcze popelni co§ wrogiego (pierwsza operacja, skoro go si¢ posiada w swej mocy:
kastrowa¢ go).

Nie nalezy wyrzuca¢ przestgpey jego zlych manier, ani niskiego stopnia jego inte-
ligencji. Nie ma nic bardziej zwyklego niz to, ze on sam Zle si¢ rozumie (mianowicie
jego instynkt buntowniczy, jego msciwos¢ zdeklasowanego bywaja czesto nieswiadoma
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siebie — faute de lecture'®s, ze pod wrazeniem obawy, niepowodzenia czyn swéj oczernia
i bezczedci: pomijajac zupelnie juz takie wypadki, w ktérych, jakby si¢ dato wykazaé¢ psy-
chologicznie, przestepca ustgpuje niepojetemu popedowi i czynowi swemu, dzigki oko-
liczno$ciom ubocznym, przypisuje falszywe motywy, np. kradziez, podczas kiedy zalezalo
mu na krwi...).

Nalezy si¢ wystrzega¢ wydawania sagdu o czlowieku na zasadzie oddzielnego czynu.
Ostrzegal przed tym Napoleon. Szczegdlniej czyny bardzo wypukte s3 malo znaczace. Jesli
kto$ z nas nie ma na sumieniu przestgpstwa, np. mordu — czemu to przypisaé nalezy?
Iz zbywalo nam na kilku sprzyjajacych temu okoliczno$ciach. I jesliby$my to uczynili,
co by to méwilo o naszej wartosci? W ogdle gardzono by nami, jesliby przypuszczano,
ze nie jeste$my w stanie zabi¢ czlowieka, kiedy tego okolicznosci wymaga¢ bedg. Niemal
we wszystkich przestepstwach wyrazajg si¢ zarazem wlasnosci, na kedrych czlowiekowi
zbywaé nie powinno. Nie bez stusznodci powiedzial Dostojewski o mieszkaricach owych
sybirskich doméw kary, iz tworza oni najsilniejsza i najcenniejsza cz¢$¢ skladowy ludu
rosyjskiego. Jesli miedzy nami przestepca jest zle odzywiang i wigdngca rosling, stanowi
to ujme dla naszych stosunkéw spolecznych; w epoce Odrodzenia przestepca prosperowat
i zdobyt sobie swéj rodzaj cnoty — cnoty w stylu renesansowym, virtu, cnoty wolnej od
moralizny.

Podnosi¢ moina tylko takich ludzi, ktérych nie traktuje si¢ z pogarda; pogarda mo-
ralna jest wickszym upodleniem i krzywdg niz jakiekolwiek przestepstwo.

332.

W naszym $wiecie cywilizowanym spotykamy niemal wylacznie zmarnialych prze-
stgpcdw, uginajacych si¢ pod potgpieniem i pogarda spoleczng, nieufnych wzgledem sie-
bie, cz¢sto umalajacych i oczerniajacych swoj czyn, nieudany typ przestgpcy; i bronimy
si¢ przed wyobrazeniem, ze wszyscy ludzie wielcy byli przestgpcami, tylko w stylu wiel-
kim, nie za$ n¢dznym, ze przestgpstwo idzie w parze z wielkoécia (tak przemawia co$ ze
$wiadomosci badaczéw nerek i wszystkich tych, co najglebiej zstgpili w dusze wielkie).
»Wolny ptak” wzgledem tradycji, sumienia, obowigzku — kazdy czlowiek wielki zna to
niebezpieczenistwo. Ale on go takze pragnie: pragnie celu wielkiego, a przeto i $rodkéw
ku niemu.

333.

W dawnym prawie karnym pot¢znym bylo pojecie religiine: pokutniczej sily kary.
Kara oczyszcza: w $wiecie nowoczesnym plami. Kara jest splata: czlowiek pozbywa sig
rzeczywiscie tego, dla czego chcial cierpie¢ tyle. Pod warunkiem, ze si¢ wierzy w t¢ sife
kary, nastepuje po niej ulga i wytchnienie, ktére si¢ rzeczywiscie zbliza do nowego zdrowia,
do wyzdrowienia. Nie tylko zawarto si¢ znowu pokdj ze spoleczenistwem, ale i w oczach
wlasnych przywrdconym si¢ znowu zostalo do czci, stalo si¢ — ,,czystym”... Obecnie kara
odosabnia jeszcze bardziej niz przest¢pstwo; fatalnost, cigiaca nad przestgpstwem, wzrosta
do tego stopnia, ze stala si¢ nieuleczalna. Z kary wychodzi si¢ wrogiem spoleczenistwa...
Odtad istnieje jeden wrdg wiccej...

Jus talionis'® moze by¢ dyktowany przez ducha odptaty (tj. przez ztagodzony instynkt
zemsty); lecz np. u Manu'® jest potrzeba posiadania réwnowaznika, zeby odpokutowac,
zeby z punktu widzenia religijnego znowu staé si¢ ,wolnym”.

334.

Zawiera si¢ to w pojeciu wszystkiego, co zyje, iz musi wzrastaé — iz moc swojg musi
rozszerzaé, a skutkiem tego obce sily w siebie przyjmowaé. Méwi si¢ pod otumanieniem
narkozy moralnej o prawie indywiduum do obrony: w tym samym znaczeniu mozna by
méwic o jego prawie do atakowania: albowiem oboje — i drugie wiccej nawet niz pierwsze

85faute de lecture (fr.) — blad odczytania. [przypis edytorski]

186y talionis, wladc. lex talionis (lac.) — prawo kary réwnej wystepkowi, obrazowo wyrazane sentencj: ,oko
za oko, zab za z3b”. [przypis edytorski]

187 Manu — w hinduizmie imi¢ praojca ludzkosci, a takze prawodawcy, pilnujacego prawidlowego funkecjo-
nowania wszech$wiata; ksiggi praw Manu (Ksiggi Manu, Manusmryti, Manawadbarmasastra): traktat opisujacy
powinnoéci religijne hinduistéw. [przypis edytorski]
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— s konieczno$ciami wszystkiego, co zyje: egoizm agresywny i defensywny nie sg sprawg
wyboru lub zgola ,wolnej woli”, lecz fatalizmem zycia samego.

Przy tym wszystko jedno, czy si¢ ma na wzgledzie indywiduum, czy tez ciato zywotne,
dazace w gore, ,spoleczenistwo”. Prawo karania (lub samoobrona spoteczna) w gruncie
rzeczy przybralo nazwe ,prawa’ tylko przez naduzycie wyrazu: prawo zdobywa si¢ przez
umowy — lecz ochrona, obrona siebie nie spoczywa na podstawie umowy. Albo przynaj-
mniej z réwnie dobrg stusznoécia naréd mialby prawo nazywad swoja potrzebe zdobyczy,
swa zadz¢ wiadzy, czy to na drodze or¢inej, czy przez handel, wymiang i kolonizacje —
prawem wzrostu na przyklad. Spoleczefistwo, ktdre ostatecznie i z instynkiu wyrzeklo sig
wojny i zdobyczy, znajduje si¢ w upadku: dojrzalym jest do demokracji i rzadéw kra-
marskich... Wprawdzie najcz¢Sciej zapewnienia pokojowe sa tylko zwyklymi érodkami
usypiajgcymi.

2. INDYWIDUUM

335.

Morfologia poczucia swojej wartosci. Pierwszy punkt widzenia: w jakim znaczeniu wspdt-
czucie i solidarnos¢ sy nizszym, przygotowawczym stopniem w czasach, kiedy osobiste po-
czucie swojej wartosci, inicjatywa oceniania dla jednostki zgota jeszcze nie jest mozliwa.

Drugi punkt widzenia: w jakim znaczeniu samopoczucie wartosci zbiorowej na pew-
nym stopniu wysokosci, duma z odleglosci zyciowych, z poczucia nieréwnosci, niecheé
do poérednictwa, réwnouprawnienia, godzenia si¢ jest szkola poczucia indywidualnego:
szezegolniej, o ile zmusza jednostke do reprezentowania dumy catosci: musi ona méwié
i postgpowad z kraricowym dla siebie szacunkiem, o ile przedstawia w swojej osobie spo-
teczno$¢. Podobnie: gdy indywiduum czuje si¢ narzedziem i beroldem béstwa.

Trzeci punkt widzenia: w jakim znaczeniu te formy wyzbycia sig swej osobistosci nadaja
rzeczywiscie niezmierng wazno$¢ osobie: o ile potegi wyzsze postuguja si¢ nig: lek religijny
przed sobg samym; stan proroka, poety...

Czwarty punkt widzenia: o ile odpowiedzialno$¢ za calo$¢ pozwala jednostce na roz-
leglejszy poglad, surowsza i straszliwszg dion, rozwagg i chiéd i przyucza do wspaniatosci
postawy i gestéw, ktérych tylko ze wzgledu na samg siebie nie przyznataby sobie.

In summa'®®: Egoizmy kolektywne sg wielkg szkoly przygotowawcza udzielnodci jed-
nostki. Stanem przodujacym jest ten, kedry dziedziczy t¢ wprawe.

336.
Miarg wolnosci, czy to dla jednostki, czy to dla spoleczenistw, jest stopieri oporu, ktéry

ustawicznie pokonywaé nalezy, zeby pozostaé u gdry: wolnosci, rzecz prosta, rozpatrywa-
nej jako moc pozytywna, jako wola mocy. A przeto najwyisza forma wolnosci indywi-
dualnej, udzielno$¢, wzrastataby, bardzo prawdopodobnie, nie dalej niz o pig¢ krokéw od
swego przeciwienistwa, tam, gdzie grozba niewolnictwa, niby sto mieczéw damokleso-
wych nad istnieniem zawisla. Zwaicie na to w przebiegu dziejow: czasy, kiedy ,indywi-
duum” dojrzato do owej doskonalosci, to znaczy stalo si¢ wolne, kiedy zostal osiggnicty
klasyczny typ czlowieka udzielnego: och nie! te czasy nie byly nigdy humanitarnymi!

Trzeba nie mie¢ wyboru: albo géra — albo na spodezie, jak robak by¢ wyszydzonym,
unicestwionym, rozdeptanym. Trzeba tyranéw mie¢ przeciw sobie, zeby staé si¢ tyranem,
tj. wolnym. Niemala to korzy$¢ sto mieczéw damoklesowych mie¢ nad soba: to uczy
tariczy¢, dzigki temu dochodzi si¢ do ,wolnoéci ruchéw”.

337
Indywidualizm jest skromnym i nieswiadomym jeszcze rodzajem ,woli mocy”: tu-

taj jednostce wydaje si¢ juz dosy¢, jesli si¢ wyzwoli z przewagi spofeczeristwa (badz to
paistwa, badz kosciota...). Przeciwstawia si¢ nie jako osoba, lecz tylko jako jednostka;
przedstawia wszystkie jednostki wobec zbiorowosci. To znaczy instynktownie staje na
réwni z kazdg jednostkg; co zdobywa, zdobywa nie dla siebie jako osoba, lecz jako jednos¢
na zbiorowosci.

188 summa (fac.) — tu: podsumowujac. [przypis edytorski]
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Socjalizm jest tylko Srodkiem agitacyinym indywidualizmu: pojmuje on, ze aby co$
osiagnad, trzeba zorganizowaé dzialanie zbiorowe, ,moc”. Lecz to, czego on chce, nie jest
spolecznos¢ jako cel jednostki, lecz spolecznosé jako srodek do umozliwienia wielu jednostek
— to jest instynktem socjalistéw, co do ktdrego czesto si¢ myla (pomingwszy to, ze aby
dopig¢ swego celu, czesto oszukiwaé musza). Altruistyczne kazania moralne w shuzbie
egoizmu indywidualnego — jedno z najzwyklejszych oszustw wieku dziewigtnastego.

Anarchizm jest znowu tylko Srodkiem agitacyjnym socjalizmu; za pomoca niego wzbu-
dza strach, strachem zaczyna fascynowaé i terroryzowaé: przede wszystkim — przyciaga
odwaznych, ryzykujacych na swg strone, nawet w sprawach najbardziej duchowych.

Mimo to wszystko: indywidualizm jest najskromniejszym stopniem woli mocy.

Skoro osiagnelo si¢ pewng niezalezno$é, chee si¢ wigeej: nastepuje wyodrebnienie sig
stosownie do stopnia sily: jednostka nie stawia si¢ juz na réwni bez wyboru, lecz szuka
sobie rdwnych, odsuwa od siebie inne. Po indywidualizmie nast¢puje tworzenie cztonkéw
i organdw: tendencje pokrewne laczg si¢ i wystepuja jako moc: migdzy tymi ogniskami
mocy tarcie, wojna, rozpoznawanie sit wzajemnych, wyréwnywanie, zblizanie si¢, usta-
nowienie wymiany wydajnosci. W konicu: ukfad hierarchiczny.

1. Indywidua wyzwalajg sig;

2. rozpoczynajg walke, dochodza do zgody co do ,réwnych praw” (sprawiedliwosé
jako cel);

3. skoro to osiagnieto, rzeczywista nierdwnosc sit wystepuje z wzmozonym oddziaty-
waniem — (albowiem na ogdét panuje pokdj i wiele drobnych ilosci sit wytwarza juz takie
roznice, ktére dawniej rownaly si¢ niemal zeru); teraz jednostki organizuja si¢ w grupy;
grupy daza do przywilejow i przewagi. Walka w formie tagodniejszej wrze na nowo.

Pragnie si¢ wolnosci, poki si¢ nie ma mocy. Skoro si¢ ja posiadlo, pragnie si¢ przemo-
cy; jesli si¢ tej nie osiaga (jesli si¢ jest za stabym do niej), pragnie si¢ ,sprawiedliwosci”,
to znaczy ,réwnej mocy’.

338.
Zamaskowane rodzaje woli mocy:

1) Pragnienie wolnosci, niezaleznoci, a takie réwnowagi, pokoju, koordynacji. Rowniez
odosobnienia, ,wolnoéci my$li”. W formie najnizszej: w ogdle wola istnienia, a takze
yinstynkt samozachowawczy”.

2) Podporzqdkowanie si¢, zeby zadowoli¢ wolg mocy wickszej catoéci: poddanie sie,
uczynienie si¢ niezbednym, pozytecznym dla tego, kto posiada wladze; mifos¢ jako droga
okolna do serca poteznych — zeby nad nimi zapanowal.

3) Poczucie obowigzku, sumienie, pociecha imaginacyjna, iz si¢ nalezy do rzedu wyz-
szego niZ ci, co rzeczywiscie posiadaja wladze; uznawanie takiej hierarchii, ktéra pozwala
sgdzi¢ takze tych, ktérzy moc posiadaja; potepianie samego siebie; wynajdywanie nowych
tablic wartosci (Zydzi: przyktad klasyczny).

339.

W sprawie ,,machiawelizmu” mocy (machiawelizm nieswiadomy). Wola mocy objawia
sie:

a) u uciénionych, niewolnikéw wszelkiego rodzaju jako wola ,wolnosci”: zdaje sig, iz
samo wyzwolenie si¢ jest celem (z punktu widzenia moralno-religijnego: ,,odpowiedzial-
nym by¢ tylko przed swoim wlasnym sumieniem”; ,wolno$¢ ewangeliczna” itd.);

b) u rodzaju silniejszego i do mocy dorostego jako wola przemocy; jesli zrazu bez-
skuteczna, ograniczajgca si¢ na woli ,sprawiedliwosci”, to znaczy do jednakowej ilosci praw,
jakie posiada rodzaj panujacy (walka o prawa...);

¢) w najsilniejszych, najbogatszych, najniezalezniejszych, najmezniejszych jako ,mi-
tos¢ ludzko$ci”, ,ludu”, ewangelii, prawdy, Boga; jako wspélczucie; ,,po$wiccenie siebie”
itd.; jako przemozenie, porwanie za sobg, zabranie w swa stuzbg, jako instynktowne utoz-
samienie si¢ z wielkim quantum'®® mocy, ktorej posiada si¢ moznos¢ nadania kierunku:

18 guantum (fac.) — dosl.: ile; tu: iloé¢. [przypis edytorski]
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bohater, prorok, Cezar, Zbawiciel, Pasterz; (i mito$¢ piciowa nalezy tutaj: pragnie ujarz-
mienia, wzigcia w posiadanie i wydaje si¢ jakoby oddaniem. W gruncie rzeczy jest to tylko
milo$¢ do ,narzedzia”, do ,zakladu”, przekonanie, ze to a to nalezy do nas, jako do kogos,
kto jest w stanie uzywac tego).

» Wolnos?, ,sprawiedliwos¢” i ,mitos¢™!!

340.

Niezdolnos¢ mocy: jej hipokryzja i przebieglosc: jako postuszeristwo (podporzadkowa-
nie, duma obowigzku, moralnoé¢...); jako rezygnacja, oddanie si¢, mito$¢ (idealizowanie,
ubdstwianie rozkazodawcy, jako rekompensata i, posrednio, jako samoprzemienienie);
jako fatalizm, wyrzeczenie si¢; jako obiektywno$¢; jako tyrania nad sobg (stoicyzm, asce-
za, ,wyrzeczenie si¢ osoby wlasnej”, ,u$wiecenie siebie”); jako krytyka, pesymizm, dre-
czenie; jako ,pickna dusza”, ,cnota”, ,ubdstwianie siebie samego”, ,na uboczu”, ,wyzby¢
sie $wiata” itd. (przeodziewanie si¢ niezdolnosci mocy w dédain'*®). Wszedzie wyraza si¢
potrzeba wywierania jakiejkolwiek mocy lub zdobycia sobie przynajmniej na pewien czas
pozoru mocy — jako upojenia.

Ludzie, pragnacy mocy gwoli prerogatywom szczgscia, jakie moc zapewnia: partie po-
lityczne.

Inni, pragnacy mocy, nawet mimo widocznych strat i ofiar ze szcze¢dcia i dobrobytu:
ludzie ambitni.

Tacy wreszcie, ktérzy pragng mocy tylko dlatego, ze wpadlaby w inne rece, od ktérych
nie chcg by¢ zaleini.

341.

Sprostowanie pojecia , egoizmu’”. Jesli si¢ zrozumialo, w jakim znaczeniu ,indywiduum”
jest bfedem i jak kazda jednostka jest catym procesem w linii prostej (nie tylko przez ,dzie-
dziczno$¢”, lecz sama przez sic...), tedy jednostka zyskuje znaczenie niezmiernie wielkie.
W niej to przemawia instynkt nieomylnie, gdzie ten instynkt stabnie, gdzie indywiduum
szuka swej wartosci dopiero w shuzbie dla innych, mozna z cala pewnoscig wnioskowaé,
iz nastgpilo znuzenie i zwyrodnienie. Altruizm sklonnosci, gleboki i bez tartiuferii, jest
instynktem prowadzacym do stworzenia sobie przynajmniej drugiej wartosci w stuzbie
innych egoizméw. Najczesciej jednak jest tylko pozorny: kretg drogg do zachowania wia-
snego poczucia Zyciowego, poczucia wartosci.

342.

Mitos¢. Wejrzyjcie w to tylko: ta milo§¢, to wspélczucie kobiet — czy jest co$ ego-
istyczniejszego?... I jesli si¢ poswiccaja, jesli poswiccaja swy cze$é, reputacie, dla kogo sie
poswiecaja? Dla mezczyzny? Czy raczej nie dla niepohamowanej zadzy? Sq to akurat takie
egoistyczne zgdze: chociazby dla innych byly dobroczynne i wdzigcznoéé wywolywaly...

Jak podobna hiperfetacja!®! jednego szacowania moze wszystko inne u$wigcic¢!!

343.

Czym jest pochwata? — Pochwata i wdzigcznos¢ z powodu niwa, sprzyjajacej pogody,
zwycigstwa, goddéw weselnych, pokoju — wszystkie te uroczystosci wymagaja podmio-
tu, wzgledem ktérego wyladowuje si¢ uczucie. Chee sig, zeby wszystko, co si¢ komus
przytrafia, bylo przez kogo$ wyrzgdzone: chce si¢ mie¢ sprawce. Tak samo wobec dzieta
sztuki: nie zadowalaja si¢c nim: chwali si¢ autora. Czymze wicc jest pochwata? Rodza-
jem wyrdwnania za otrzymane dobrodziejstwa, zwrot, zaswiadczenie naszej mocy — al-
bowiem pochwalajacy przytakuje, wydaje sad, szacuje, sgdzi: przyznaje sobie prawo, ze
moze przytakiwaé, ze moze honory rozdawaé... Wzmozone poczucie szczgcia i zycia jest
takze wzmozonym poczuciem mocy: pod wplywem tego cztowiek chwali (pod wplywem
tego wynajduje sprawcg i ,podmiot” i szuka ich). Widzigcznos¢ jako dobra zemsta: najsci-
$lej wymagana i pelniona, gdzie powinna by¢ utrzymana w mocy réwnowaga i duma
zarazem, gdzie najlepiej si¢c zemste wywiera.

199d¢dain (fr.) — pogarda. [przypis edytorski]
lpiperfetacia — nadmierna celebracja. [przypis edytorski]
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344.

Wszystko, co pochodzi ze stabosci, z watpienia o sobie i niedomagania duszy, nie
warte nic — i je$li objawia si¢ nawet w najwickszym odtracaniu débr ziemskich: al-
bowiem jako przykfad zatruwa zycie... Spojrzenie kaptana, jego blade trzymanie si¢ na
stronie wigcej wyrzadzito szkody zyciu, niz cale jego pos$wiccanie sie przynosi korzysci:
tego rodzaju usuwanie si¢ oczernia zycie...

345

Ze zycie, zdrowie, czes¢ stawia si¢ na karte, jest skutkiem dumy i zalewajacej woli
rozrzutniczej: nie gwoli mitosci ludzi, lecz poniewaz kazde wielkie niebezpieczenstwo
wyzywa nasza ciekawo$¢ w kwestii ilosci naszej sily, naszej odwagi.

346.

»Zycie poswiccié dla sprawy” — sprawia to wielkie wrazenie. Lecz zycie po$wigca si¢
dla wielu rzeczy: kazde uczucie oddzielnie i wszystkie razem pragna by¢ zadowolone. Czy
to jest wspdlczucie czy gniew, czy tez zemsta — to iz Zycie stawiano przy tym na karte,
nie zmienia weale wartoéci. Ilu poswigcilo dla picknych kobiet swe zycie — a nawet, co
gorsza, swe zdrowie! Jedli si¢ posiada temperament, tedy instynktownie wybiera si¢ rze-
czy niebezpieczne: np. przygody spekulacii, jesli si¢ jest filozofem; lub immoralno$¢, jesli
si¢ jest cnotliwym. Jeden rodzaj ludzi nie chee nic ryzykowaé, inny ryzykowaé pragnie.
Jestedmyz my inni gardzicielami zycia? Przeciwnie, instynktownie szukamy zycia spote-
gowanego, zycia poéroéd niebezpieczenistw... Przez to, powtérzmy raz jeszcze, nie chcemy
by¢ cnotliwsi od innych. Pascal np. nie chcial ryzykowaé nic i pozostal chrzescijaninem:
to bylo, by¢ motze, cnotliwie.

347
Uczucia zyczliwo$ci, milosierdzia, dobrotliwosci doszly do czci, zgota nie gwoli ko-

rzy$ciom, jakie z nich wyplywaja, lecz poniewaz sa stanami dusz bogatych, ktére moga
oddawaé z siebie i warto$¢ swoja nosza jako poczucie pelni zycia. Spojrzyjcie dobroczyn-
cy w oczy! Jest to zupelnie co innego niz zaparcie si¢ siebie, niz nienawis¢ swego moi'®?
niz ,paskalizm”.

348.
Co si¢ staje z cztowiekiem, ktéry stracit powody bronienia si¢ i napadania? Co po-
zostaje z jego uczud, jesli utracil te, ktére sg jego ostong i bronig zaczepna?

349-
»Wola mocy” do tego stopnia jest znienawidzona w epokach demokratycznych, ze cala

ich psychologia zdaje si¢ by¢ skierowana ku jej umniejszeniu i oczernieniu. Typ wielkiego
ambitnika: takim musi by¢ Napoleon! I Cezar! I Aleksander! Jak gdyby ci wlasnie nie byli
najwigkszymi gardzicielami czcil...

I Spencer wywodzi nam, iz dazy si¢ do mocy, zeby zazywaé rozkoszy, ktére s3 do
rozporzadzenia dla poteznych — pojmuje on to dgzenie do mocy jako wole rozkoszy,
jako hedonizm!...

350.

Mimowolna naiwno$¢ takiego La Rochefoucauld, ktdry przypuszcza, ze wypowiedziat
co$ $mialego, niezaleznego i paradoksalnego — wéwezas ,prawda” w rzeczach psycho-
logii byta czyms, co wzbudzalo zdziwienie — na przykltad: ,les grandes dmes ne sont pas
celles qui ont moins de passions et plus de vertus que les dmes communes, mais seulement celles
qui ont de plus grands desseins'®>”. Wprawdzie John Stuart Mill (ktéry nazywa Chamfor-
ta szlachetniejszym i filozoficzniejszym La Rochefoucald’em wieku osiemnastego) widzi
w nim tylko najbystrzejszego obserwatora wszystkiego tego w duszy ludzkiej, co spro-
wadza si¢ do ,zwyklego egoizmu” i dodaje: ,duch szlachetny nigdy nie zgodzi si¢ na to,

192moi (fr.) — ja. [przypis edytorski]

193es grandes dmes ne sont pas celles qui ont moins de passions et plus de vertus que les dmes communes, mais
seulement celles qui ont de plus grands desseins (fr.) — wielkimi duchem nie sg ci, ktérzy majg mniej zadz i wigeej
cnét niz dusze pospolite, jedynie ci, ktérzy majg wicksze zamiary (plany). [przypis edytorski]
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zeby sobie natozy¢ dlugotrwale rozwazanie pospolitosci i niskosci, chyba, zeby wykaza¢, jak
zgubnym wplywom wielki umyst i szlachetno$¢ charakteru umie zwycigsko si¢ oprzed”.

391

Pogytecznymi sa wszystkie uczucia spolem, jedne wprost, inne posrednio; ze wzgledu
na pozytek zgola niemozliwa ustanawial jakiegokolwiek nast¢pstwa wartoéci — chociaz
z pewnoscia, wedtug miary ekonomii, wszystkie sity w naturze spolem sa dobre, tj. po-
zyteczne i z nich wyplywa tak wiele straszliwej i nieodwolalnej fatalnoci. Co najwyzej
mozna by bylo rzec, ze uczucia najpotezniejsze sa tez najcenniejsze: w tym znaczeniu, ze
nie ma wigkszych zrédet sily.

352.

Co si¢ nazywa pozytecznym, zupetnie zalezy od zamiaru, ,w jakim celu?”; zamiar zno-
wu jest zupelnie zalezny od stopnia mocy: przeto utylitaryzm nie jest doktryna zasad, lecz
skutkdw 1 absolutnie nie mozna uczyni¢ go obowigzujgcym dla wszystkich.

353
Poznanie nasze stalo si¢ naukowym w tej mierze, w jakiej mozna zastosowaé liczbg

i miar¢. Mozna by bylo uczyni¢ prébe, czy naukowe ustopniowanie wartoéci nie daloby
si¢ zbudowa¢ po prostu na liczbowej i wymiernej skali sily... Wszystkie inne wartosci
sq przesadami, naiwno$ciami, nieporozumieniami. Powszechnie daja si¢ sprowadzi¢ do
owej skali liczbowe] i wymiernej sity. Wznoszenie si¢ na tej skali oznacza wzrost wartosci:
znizanie si¢ na tej skali oznacza zmniejszanie si¢ wartoci. Tutaj pozér i przesad ma sig
przeciw sobie.

354. Historia zmoralizowania i odmoralizowania

Twierdzenie pierwsze. Nie ma zgota postgpkdw moralnych: te s3 catkiem urojone. Nie
tylko, ze ich dowies¢ nie mozna (co np. przyznaje Kant, a i chrzeécijanizm takze) — lecz
ze sa one zgola niemozliwe. Wskutek nieporozumienia psychologicznego wynaleziono
przeciwieristwo sit dziatajacych i sadzono, ze zostat oznaczony inny rodzaj tych sit; urojo-
no sobie primum mobile, ktére zgola nie istnieje. W mys$l oceny, ktéra w ogdle zostala
wprowadzona przez przeciwieistwo miedzy ,moralny” i ,niemoralny”, nalezy orzec: ist-
niejg zamiary i postepki tylko niemoralne.

Twierdzenie drugie. Cale to rozrdznianie ,moralny” i ,niemoralny” wyplywa stad, ze
jak postgpki moralne, tak niemoralne sg aktami wolnej spontanicznosci — krétko mé-
wigc, ze taka spontaniczno$¢ istnieje albo, inaczej si¢ wyrazajac: ze sady moralne w ogdle
stosujg si¢ do jednego tylko gatunku zamiardéw i postgpkéw, wolnych. Lecz caly ten ga-
tunek zamiaréw i postepkdéw jest czysto imaginacyjny: $wiat, do ktérego by dalo si¢
zastosowa’ tylko skale moralng, zgola nie egzystuje — nie ma postepkéw ani moralnych,
ani niemoralnych.

Blgd psychologiczny, z ktoérego powstalo przeciwieristwo migdzy pojeciami ,moralny”
i ,niemoralny”: ,bezinteresowny”, ,nieegoistyczny”, ,pelen zaparcia si¢ siebie” — wszyst-
ko to rzeczy nierealne, urojone.

Wadliwy dogmatyzm w stosunku do ,ego”: pojete zostalo ono anatomicznie w fal-
szywym przeciwiefistwie do ,nie ja”; wylaczone ze stawania sig, jako co$ bytujacego. Fat-
szywe zsubstancjalizowanie ,ja”: szczegolniej pod presig tresury religijno-moralnej (w wie-
rze w nie$miertelno$¢ indywidualng), przeobrazone w artykut wiary. Po tym sztucznym
wydzieleniu i ogloszeniu ,eg0” za samo w sobie i dla siebie otrzymano przeciwieristwo
wartosci, ktére wydawalo si¢ nie do obalenia: ego jednostki i niezmierne ,nie ja”. Zdawalo
si¢ oczywistym, iz warto$¢ ,ego” jednostki moze polega¢ tylko na stosunku do niezmier-
nego ,nie ja”, wzglednie na podporzadkowaniu sig¢ i istnieniu gwoli'®* niemu. Tutaj byly
decydujacymi instynkty stadne: nic bardziej nie sprzeciwia si¢ tym instynktom niz udziel-
no$¢ jednostki. Jesli si¢ jednak przypusci, ze ,ego” pojmuje si¢ jako rzecz sama w sobie,
tedy warto$¢ jego musi polegaé na zaprzeczeniu samego siebie.

igwoli — dla, w celu. [przypis edytorski]
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A wigc: 1) falszywe usamodzielnienie ,,indywiduum” jako atomu;

2) uczczenie stada, ktére che¢ pozostania atomem potgpia i odczuwa jako wroga;

3) jako skutek: przezwycigzenie indywiduum przez przeniesienie jego celu;

4) wtedy zaczelo sie zdawal, ze istnieja postepki bedace zaprzeczeniem samych siebie:
za pomocy fantazji wytworzono wkoto nich calg sfer¢ przeciwieristw;

5) zapytywano: ,w jakich postepkach czlowiek porwierdza si¢ najsilniej?”. Wokoto
tych (plciowosci, chciwosci, zadzy panowania, okrucieristwa itd.) nagromadzono bani-
cje, nienawi$é, pogarde: sgdzono, ze istnieja popedy nieegoistyczne, odrzucono wszelkie
egoistyczne, zgdano nieegoistycznych;

6) skutek z tego: c6z uczyniono? Popedy najsilniejsze, najnaturalniejsze, wigcej jesz-
cze, popedy jedynie realne potgpiono — odtad, zeby czyn zastugiwal na pochwale, trzeba
bylo zaprzeczy¢ istnienia w nim takich popedéw: olbrzymie fatszerstwo in psychologicis.
Nawet wszelki rodzaj ,zadowolenia z siebie” stal si¢ dopiero wtedy motzliwy, kiedy siebie
sub specie boni'® falszywie interpretowano i dostosowywano. Odwrotnie: 6w gatunek,
ktéry mial w tym swa korzy$¢, zeby cztowiekowi odejmowac zadowolenie z siebie (przed-
stawiciele instynktu stadnego, np. kaplani i filozofowie), stat si¢ do§¢ subtelny i bystry
pod wzgledem psychologicznym, zeby wykazaé, jak powszechnie panuje przeciei ego-
izm. Whniosek chrzeécijanski: wszystko jest grzechem; sa nim tez nasze cnoty. Czlowiek
bezwzglednie godzien odrzucenia. Postepowanie nieegoistyczne jest niemozliwe. Grzech
pierworodny. Jednym stowem: czlowiek, doprowadziwszy swe instynkty do sprzecznosci
z czysto imaginacyjnym $wiatem dobra, skoniczyt na pogardzaniu sobg, jako niezdolnym
do spelniania czynéw ,,dobrych”.

W tym chrzescijanizm!®6 wykazuje postgp pod wzgledem zaostrzenia wzroku psycho-
logicznego: La Rochefoucauld i Pascal. Chrzescijanizm pojal, iz w istocie i co do wartosci
czyny ludzkie w zarysach ogélnych sg jednakowe (wszystkie niemoralne).

I oto powaznie zabrano si¢ do formowania ludzi, w ktérych egoizm jest zabity: ka-
plandw, swigtych. 1 jedli watpiono, iz mozna staé si¢ ,doskonalym”, nie watpiono, iz si¢
wie, co jest doskonalym.

Psychologia $wigtego, kaplana, ,,cztowieka dobrego” musiata naturalnie wypas¢ w spo-
sob czysto fantasmagoryczny. Rzeczywiste motywy postepowania ogloszono jako zfe: mu-
siano, zeby w ogdle jeszcze méc postgpowal, moéc przepisywal postgpki, postgpki zgota
niemotzliwe opisywa¢ jako motzliwe i niejako je uswigcad. Ten sam fafsz, z jakim oczerniano
przedtem, postuzyt teraz do czczenia i idealizowania.

Pustwienie si¢ nad instynktami zycia jako ,$wiete”, czcigodne. Absolutna czystos¢,
absolutne postuszeristwo, absolutne ubdstwo: idealem kapladskim. Jalmuzna, wspélczu-
cie, po$wiccenie, zaprzeczanie pickna, rozumu, zmystowosci, pochmurne wejrzenie ku
wszelkim wlasnociom silnym, jakie si¢ posiada: idealem $wieckim.

Idzie si¢ dalej: oczernione instynkty usituja takze zdoby¢ sobie prawa (np. reformacja
Lutra: najordynarniejsza forma klamliwosci psychologicznej pod nazwa ,wolnoéci ewan-
gelicznej”) — nastepuje ich przechrzczenie na imiona $wigte;

oczernione instynkty usituja dowie$¢, iz s3 konieczne, zeby cnotliwe w ogdle istnieé
mogly; trzeba vivre, pour vivre pour autrui'’: egoizm jako srodek do celu...

idzie si¢ dalej, usiluje si¢ nada¢ prawo istnienia zaréwno poruszeniom egoistycznym,
jak altruistycznym: réwnos¢ praw dla jednych, jak drugich (z punktu widzenia korzysci);

idzie si¢ dalej, doszukuje si¢ wyzszej pozytecznosci w pierwszefistwie egoistycznego
punktu widzenia nad altruistycznym: pozyteczniejszym ze wzgledu na szczescie wigkszosci
lub posuwanie ludzkosci itd. Przeto: przewaga praw po stronie egoizmu, lecz z kraicowo
altruistyczng perspektywa (,pozytek powszechny ludzkoéci”);

1955ub specie boni (fac.) — pod katem dobra; z punktu widzenia dobra; ze wzgledu na aspekt dobra. [przypis
edytorski]

196chrzescijanizm — dzi$ popr.: chrzescijadstwo. [przypis edytorski]

Yyivre, pour vivre pour autrui (fr.) — zy¢, zeby zy¢ dla innych. [przypis edytorski]
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usituje si¢ pogodzi¢ altruistyczny sposdb postepowania z naturalnoscig, doszukuje
si¢ altruizmu u podstawy zycia; dazy si¢ do uzasadnienia réwnoéci egoizmu i altruizmu
W istocie Zycia i natury;

marzy si¢ o zniknieniu'®® przeciwieristwa w jakiej$ przyszlosci, kiedy, wskutek ciagtego
dostosowywania si¢, egoizm stanie si¢ zarazem altruizmem...

w koticu pojmuje sig, ze postepki altruistyczne sa tylko odmiang egoistycznych — i ze
stopie, w jakim si¢ kocha, rozdaje, jest dowodem stopnia mocy indywidualnej i osobi-
stosci. Krétko méwiac: iz czynige czlowieka gorszym, czynimy go lepszym — 1 ze nie jest si¢
jednym bez drugiego... W ten sposéb podnosi si¢ zastone nad niestychanym fakszowaniem
psychologii cztowieka dotychczasowego.

Whioski: istniejg zamiary i postgpki #ylko niemoralne; nalezy przeto wykazaé, ze tak
zwane postgpki moralne s3 niemoralnosciami. Wyprowadzenie wszystkich uczu¢ z jed-
nej woli mocy: w istocie s3 rowne sobie. Pojecie zycia: w pozornych przeciwieristwach
(,dobra i zla”) wyraiajg si¢ stopnie mocy instynktéw, chwilowe hierarchie, w ktérych pew-
ne instynkty bywaja trzymane na wodzy lub w stuzbie. Usprawiedliwienie moralnosci:
ekonomiczne itd.

Przeciw twierdzeniu drugiemu. Determinizm; proba uratowania $wiata moralnego za
pomocy tego, ze si¢ go przenosi — w dziedzing nieznang. Determinizm jest to tylko
modus, zeby méc zeskamotowaé!® nasze oceny wartosci, poniewaz nie znajduja dla siebie
miejsca w $wiecie pomyslanym mechanistycznie. Nalezy przeto determinizm zaatakowad
i podminowa¢: podobniez zaprzeczy¢ naszemu prawu oddzielania $wiata samego w sobie
od $wiata fenomenalnego.

IV. W SPRAWIE FIZJOLOGII SZTUKI

335. Szkic planu

1. Upojenie jako warunek uprzedni: przyczyny upojenia.

2. Typowe symptomaty upojenia.

3. Poczucie sily i pelni w upojeniu; jego dziatanie idealizujgce.

4. Rzeczywisty przyrost sily: jej rzeczywiste upigkszenie. (Przyrost sily np. w tasicu
dwdch plci.) Co jest chorobliwego w upojeniu; fizjologiczne niebezpieczenstwo sztuki.
Rozwazy¢: o ile nasza warto$¢ ,pickna” jest catkiem antropocentryczna: na podstawach
biologicznych o wzroscie i postepie.

5. Apollifisko$¢ i dionizyjsko$¢: typy zasadnicze. Pojemniejsze w poréwnaniu z na-
szymi sztukami oddzielnymi.

6. Pytanie: do czego zaliczy¢ architekeure.

7. Wspéldzialanie zdolnoéci artystycznej w zyciu normalnym, uprawianie jej dziata
tonicznie: co do brzydoty — odwrotnie.

8. Kwestia epidemii i zarazliwosci.

9. Problemat ,zdrowia” i ,histerii” — geniusz = newrozie.

10. Sztuka jako sugestia, jako $rodek udzielania, jako dziedzina wynajdywania induc-
tion psychomotrice®®.

1. Stany nieartystyczne: obiektywno$¢, pasja odzwierciadlania, neutralno$é. Zubo-
zenie woli; straty w kapitale.

12. Stany nieartystyczne: abstrakcyjno$¢. Zubozenie zmystéw.

13. Stany nieartystyczne: wyniszczenie, zubozenie, pustka — wola nicosci (chrzesci-
janin, buddysta, nihilista). Zubozate ciato.

98zniknienie (daw.) — dzié popr.: znikniecie. [przypis edytorski]
199zeskamotowa¢ — sprytnie ukry¢ (na wzér sztuczek kuglarskich). [przypis edytorski]
20induction psychomotrice (fr.) — indukcja psychomotoryczna; indukcja psychoruchowa. [przypis edytorski]

FRIEDRICH NIETZSCHE Wola mocy 137



14. Stany nieartystyczne: idiosynkrazja?®! moralna. Strach stabych, miernych przed
zmystami, przed mocg, przed upojeniem (instynkt zwycigzonych w zyciu).

15. Jakze jest mozliwa sztuka tragiczna?

16. Typ romantyka: dwuznaczny. Jego konsekwencja jest ,naturalizm”.

17. Problemat akrora. ,Nieuczciwo$¢”, typowa zdolno$¢ do zmiany jako wada cha-
rakteru... Brak wstydu, kuglarz, satyr, bufon, Gil Blas?02, aktor, artysta, gra...

356.

W sprawie powstania pigkna i brzydory. Co nam si¢ instynktownie nie podoba z punk-
tu widzenia estetycznego, dowiodlo przez jak najdluzsze doswiadczenie, iz jest szkodliwe,
niebezpieczne dla cztowieka, zastugujace na niedowierzanie. Nagle przemawiajacy in-
stynkt (np. wstretu) zawiera sgd. W tym znaczeniu pigkno miesci si¢ w ogélnej kategorii
biologicznych wartosci, pozytecznosci, dobroczynnosci, potggowania zycia: w ten jednak
sposob, ze mndstwo podraznieri, tylko z daleka przypominajacych rzeczy i stany pozy-
teczne i zwigzanych z nimi, daja nam poczucie pigkna, tzn. zwigkszenia poczucia mocy
(nie tylko wigc rzeczy, lecz takie uczucia, towarzyszace takim rzeczom i ich symbole).

Przez to samo uznajemy pigkno i brzydotg jako uwarunkowane; mianowicie w stosun-
ku do nizszych wartosci zachowania sie. Pomija¢ to i chcie¢ ustanawia¢ pigkno i brzydote
jest bez sensu. Pigkno nie istnieje réwniez, jak nie istnieje dobro, prawda. W szczegdtach
chodzi o warunki zachowania okre$lonego gatunku czlowieka: tak wiec czlowiek stadny
odczuje wartos¢ pigkna wobec innych rzeczy niz cztowiek wyjgtkowy i nadcztowiek.

Jest to optyka pierwszego planu, biorgca w rachube tylko skutki najblizsze, z ktorej
pochodzi warto$¢ pigkna (a takze dobra i prawdy).

Wszystkie sady instynktowe s krdtkowzroczne w stosunku do faricucha skutkéw: do-
radzaja one, co natychmiast czynié¢ nalezy. Rozsadek jest zasadniczo aparatem bamujgcym
na reagowanie natychmiastowe, na sad instynktowy: zatrzymuje, rozwazania jego trwaja
dtuzej, fancuch skutkéw widzi dalej i diuze;.

Sady o pigknosci i brzydocie sq krétkowzroczne (majg one rozsadek zawsze przeciw sobie):
ale s3 W najwyzszym stopniu przekonywajgce; apeluja do naszych instynktéw, tam, gdzie
one najszybciej sic decyduja i swoje ,,tak” i ,nie” wyrzekaja, zanim jeszcze rozsadek dojdzie
do slowa...

Najbardziej nawykowe potwierdzania pickna zachgcajy si¢ i podniecajg wzajemnie; sko-
ro poped estetyczny raz jest w ruchu, wkolo ,pojedynczej picknosci” krystalizuje sig jesz-
cze cale mndstwo innych i skadinad pochodzacych doskonatosci. Niemozliwa pozostaé
obiektywnym, wrglednie zawiesi¢ sile interpretujgca, dodajaca, wypetniajacg, wynajdujaca
(ta ostatnia jest owym powigzaniem potwierdzen picknosci). Widok ,pigknej kobiety”...

Tak tedy 1) sad o pigknosci jest krdtkowzroczny, widzi tylko skutki najblizsze;

2) otacza przedmiot, wywolujacy go, czarem, spowodowanym asocjacja roznych sadow
o pigknodci — choé czar ten jest zupelnie obcy istocie owego przedmiotu. Odczuwad
rzecz jako pigkng znaczy: odczuwaé ja koniecznie falszywie (dlaczego, méwigc nawiasem,
malzedstwo z milosci jest spofecznie najnierozumniejszym rodzajem malzeristwa)...

357-
Kazda sztuka dziata jak sugestia na mi¢énie i zmysly, jakie s3 pierwotnie czynne w na-

iwnym czlowieku artystycznym: przemawia zawsze tylko do artystéw — przemawia do
tej subtelniejszej odmiany ruchliwodci ciata. Pojecie ,laik” jest pojeciem wadliwym. Glu-
chy nie jest odmiang dobrze slyszacego.

Kaida sztuka dziala tonicznie, powicksza sile, zapala ochoczo$¢ (tzn. poczucie sily),
pobudza lotne wspomnienia upojenia — istnieje szczegélna pamig¢ przenikajaca takie
stany: daleki i lotny $wiat sensacji powraca...

Brzydota, tzn. sprzeczno$¢ ze sztuka, to, co jest wylgezone ze sztuki, jej ,nie”: kaidym
razem, kiedy chocby z daleka zapowiada si¢ upadek, zubozenie zycia, niemoc, rozktad,

2lidiosynkrazja (z gr.) — szczegblny nawyk, zwyczaj, indywidualna wladciwo$¢, nadwrazliwo$¢, sposéb po-
strzegania; osobliwos¢; ekscentryczno$é; tu: awersja, silna nieched, wstret do czego$. [przypis edytorski]

202Gil Blas — tytulowy bohater XVIII-wiecznej powiesci totrzykowskiej Alaina Lesage’a (1668—1747) Histoire
de Gil Blas de Santillane (Przypadki Idziego Blasa); plebejusz, ktéry na skutek rozmaitych przygdd iyciowych
weielal si¢ w zmienne role zyciowe: od ztodziejaszka i shugi, do doradcy ministra na dworze krélewskim i wreszcie
zacnego szlachcica. [przypis edytorski]
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uwiad, czlowiek estetyczny reaguje przez ,nie”. Brzydota dziala depresyjnie: jest wyrazem
depresji. Odbiera sily, ubozy, uciska... Brzydota sugestionuje brzydote; mozna wypré-
bowaé na swoim stanie zdrowia, jak znacznie czucie si¢ zte podnosi tez zdolnoé¢ fantazji
w kierunku brzydoty. Wybor spraw, intereséw, kwestii staje si¢ inny. Istnieje takze w rze-
czach logiki stan najbardziej spokrewniony z brzydots: ocigzato$é, gnusnosé... Z punkeu
widzenia mechanicznego brak w tym punktu cigzkosci: brzydota utyka, brzydota si¢ po-
tyka... Przeciwieristwo bosko lekkiej sprawnosci taniczacego...

Stan estetyczny posiada przeogromne bogactwo Srodkdw udzielania sig, posiadajac za-
razem kraficowq odczuwalnos¢ podniet i znakéw. Jest to punke kulminacyjny zdolnosci
udzielania i przenoszenia miedzy istotami zyjacymi — on jest zroédlem jezykéw. Tu-
taj znajduje si¢ ognisko, z ktdrego wyszly jezyki: jezyk diwickowy tak samo, jak mowa
gestéw i spojrzent. Zjawisko to pelniejsze jest zawsze na poczatku: nasze zdolnoéci sg
wysubtylizowane ze zdolnoéci pelniejszych. Ale i dzis$ jeszcze slyszy si¢ migéniami, czyta
nawet jeszcze migsniami.

Kazda sztuka dojrzata za podstawe posiada mnéstwo konwencji: w tym znaczeniu
jest jezykiem. Konwencja jest warunkiem sztuki wielkiej, nie za$ przeszkoda do niej...
Wszelkie wzmozenie zycia poteguje sile udzielania, jak zaréwno sile pojmowania czlo-
wieka. Wzycie sie w dusze inne pierwotnie nie jest niczym moralnym, lecz drazliwo$cia
psychologiczng na sugestie: ,sympatia” lub to, co nazywaja yaltruizmem” s tylko wy-
tworami owego psychomotorycznego stosunku w odniesieniu do duchowosci (induction
psychomotrice, powiada Ch. Féré). Nie udziela si¢ nigdy mysli, udziela si¢ ruchow, znakéw
mierniczych, ktére odczytujemy potem jako mygli...

358.

Stawiam tutaj szereg stanéw psychologicznych, ktére sg oznakg zycia pelnego i kwit-
nacego, a obecnie sadzone sa zwykle jako chorobliwe. Lecz oto oduczylismy si¢ tymczasem
o przeciwiedistwie miedzy zdrowym i chorym méwi¢: chodzi tutaj o stopnie — w tym
wypadku twierdzg, ze co dzi$ nazywa si¢ ,zdrowym”, przedstawia poziom nizszy od tego,
co w stosunkach bardziej sprzyjajacych byloby zdrowym... ze wzglednie biorac jeste$my
chorzy... Artysta nalezy do rasy jeszcze silniejszej. Co dla nas byloby juz szkodliwe, co
w nas byloby juz chorobliwym, w nim jest naturalne. Zarzucg nam jednak, ze wlasnie
zubozenie maszyny umozliwia nadzwyczajng sile rozumienia wszelkiego rodzaju sugestii:
$wiadectwem nasze kobietki histeryczne.

Nadmiar sokéw i sil moze tak samo by¢ symptomatem cz¢Sciowego spetania, ha-
lucynacji zmystéw, wyrafinowania sugestionalnego, jak zubozenia zycia — podraznienie
wywolane inaczej, skutek pozostaje taki sam... Przede wszystkim dzialanie nastgpcze nie
jest to samo; krancowe uspienie wszelkich natur chorobliwych, wywolane ekscentrycz-
noéciami nerwowymi, nie ma nic wspdlnego ze stanami artysty: ktéry za swe dobre
chwile pokutowac¢ nie potrzebuje... Do$¢ jest na to bogaty: moze trwonié, przez to nie
staje si¢ ubogim...

Jak dzi$ wolno sadzi¢ ,,geniusz” niby forme newrozy, tak samo, by¢ moze, tez i site su-
gestionalng artystdw — a nasi arysci rzeczywiscie az nadto sa spokrewnieni z kobietkami
histerycznymi!!! To jednak méwi przeciw ,,dzi§”, nie za$ przeciw ,artystom”...

Stany nieartystyczne: stany obiektywnosci, odzwierciadlania, zawieszonej woli... (skan-
daliczne nieporozumienie Schopenbauera, ktory pojmuje sztuke jako most do zaprzeczenia
zycia)... Stany nieartystyczne: ubozejacych, odchodzacych, bledniejacych, pod ktérych

wejrzeniem zycie cierpi; chrzedcijanin...

359.
Uczucie upojenia, odpowiadajace rzeczywiscie przyrostowi sity: najsilniejsze w cza-
sie parzenia si¢ plci: nowe organy, nowe wladze, barwy, ksztalty; ,wypicknienie” jest
skutkiem sily ,wzmozonej”. Wypicknienie jako wyraz woli zwycigskiej, wzmozonej koor-
dynacji, zharmonizowania wszystkich pozadan silnych, nieomylnej réwnowagi pionowe;j.
Uproszczenie logiczne i geometryczne jest skutkiem wzmozenia si¢ sily: odwrotnie, po-
strzezenie takiego uproszczenia wzmaga z kolei poczucie sily... Szczyt rozwoju: styl wielki.
Brzydota oznacza décadence typu, sprzecznoéci i niedostateczng koordynacje pozadar
wewngtrznych — oznacza upadek sily organizujgcej, ,woli”, méwiac psychologicznie...
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Stan przyjemnosci, zwany upojeniem, jest, $cile biorgc, wysokim poczuciem mocy...
Uczucia przestrzeni i czasu ulegajg zmianie: obejmuje si¢ wzrokiem niezmierne dale i nie-
mal dopiero je postrzega; spojrzenie rozciaga si¢ na horyzonty dalsze i na masy olbrzy-
mie; organy zaostrzajg si¢ ku postrzeganiu wielu rzeczy najdrobniejszych; odgadywanie,
sita pojmowania przy najlzejszym napomknieniu, najmniejszej sugestii: zmystowo$¢ ,in-
teligentna”; moc jako poczucie w migéniach panowania, jako gictko$¢ i ochoczo$¢ w ru-
chach, jako taniec, jako lekko$¢ i presto; moc jako ochoczo$¢ ku dowodzeniu mocy, jako
brawurada, awantura, bezstrasznoé¢, obojetno$¢ na zycie i $mieré... Wszystkie te chwi-
le szczytne w zyciu wzajem si¢ wywolujg; Swiat obrazéw i wyobrazen jednej wystarcza,
jako sugestia, dla innej: w ten sposéb stany, ktére, by¢ moze, mialyby powody pozosta¢
obce wzgledem siebie, wrastaja w siebie wzajem. Na przyktad: upojenie religijne i pod-
niecenie plciowe (dwa uczucia glebokie, zadziwiajaco skoordynowane. W czym znajdujg
upodobanie wszystkie niewiasty pobozne, stare i mlode? Odpowiedz: w $wictym z pick-
nymi udami, mlodym jeszcze, jeszcze idiocie...), okruciestwo w tragedii i wspoiczucie
(réwniez skoordynowane normalnie...). Wiosna, taniec, muzyka: wszystko to wspélza-
wodnictwo plci — i jeszcze przy tym owa Faustowa ,nieskoficzono$¢ w tonie”...

Artyéci, jedli sa co$ warci, bywaja obdarzeni temperamentem silnym (takze pod wzgle-
dem fizycznym), posiadaja nadmiar sil, zwierzgta silne, zmystowe; bez pewnego prze-
grzania systemu plciowego nie da si¢ pomysle¢ zaden Rafael... Muzyke komponowaé to
takze jeszcze pewien sposdb plodzenia dzieci; czysto$¢ jest tylko ekonomig artysty —
a w kazdym razie nastepuje zanik ptodnosci w artystach wraz z zanikiem sily rozplod-
czej... Artysci nie powinni widzie¢ nic tak, jak jest, lecz pelniej, prosciej, silniej: do tego
musi im by¢ wla$ciwa w zyciu pewna mlodzieficzo$¢ i wiosna, rodzaj stalego upojenia.

360.

Sa to stany wyjatkowe, ktdre tworzg artyste: wszystkie stany gleboko spokrewnione
i zro$nigte ze zjawiskami chorobliwymi: tak iz wydaje si¢ niemozliwe by¢ artysta i nie by¢
chorym.

Sa stany fizjologiczne, ktére w artyscie staja si¢ niejako ,,0s0ba”, a w rozmaitych stop-
niach odnajdujg si¢c w czlowieku w ogdle:

1) upojenie: WZmozone poczucie mocy; przymus wewnetrzny, ieby z rzeczy czyni¢
odbicie wlasnej pelni i doskonatosci;

2) nadzwyczajna ostros¢ pewnych zmystéw: tak iz zgola odmienny jezyk znakéw ro-
zumiejg — i tworzg... ten sam, ktéry zdaje si¢ by¢ zwigzany z wielu chorobami ner-
wowymi; nadzwyczajna ruchliwosé, z ktdrej si¢ rodzi nadzwyczajna zdolno$¢ udzielania
si¢; che¢ wypowiadania wszystkiego, co znakami oddaé mozina...; potrzeba wyzucia si¢
z siebie za pomocg znakéw i gestéw; zdolnos¢ méwienia o sobie stu jezykami — stan
wybuchowy. Z poczatku stan ten nalezy sobie wyobrazaé jako przymus i parcie, zeby za
pomocy wszelkiego rodzaju pracy migéniowej i ruchliwosci pozby¢ si¢ egzuberancii?®
napigcia wewnetrznego: nastgpnie jako mimowolne skoordynowanie tego ruchu ze zjawi-
skami wewnetrznymi (obrazami, my$lami, pozadaniami) — jako rodzaj automatyzmu
calego systemu mig$niowego pod wplywem silnej podniety, dzialajacej z wewngtrz; jako
niezdolno$¢ do przeszkodzenia reakcji; aparat hamujacy zostaje niejako zawieszony. Kaz-
demu poruszeniu wewnetrznemu (uczucie, mysl, wzruszenie) towarzysza zmiany w na-
czyniach, a skutkiem tego zmiany barwy, temperatury, wydzielin Sugestywna sita muzyki,
jej suggestion mentale?®;

3) przymusowe nasladownictwo: kraicowa drazliwo$¢, przy ktérej dany obraz udziela si¢
zarazliwie — pewien stan odgaduje si¢ juz po znakach iodtwarza... Obraz, wynurzajacy si¢
z wngtrza, dziala juz wprawiajac w ruch cztonki — pewnego rodzaju zawieszenie woli...
(Schopenhauer!!!!). Stan pewnego rodzaju ghuchoty, $lepoty na zewnatrz — dziedzina
dopuszczanych podraznien $cisle ograniczona.

To odréznia artyste od laika profana(typ recepcyjny): ten dosigga punktu kulmina-
cyjnego drazliwosci w odbieraniu, tamten w dawaniu — tak iz antagonizm tych dwéch
uzdolnien nie tylko jest naturalny, lecz pozadany. Kazdy z tych stanéw posiada odwrot-
na optyke — zadaé od artysty, zeby si¢ wkladal w optyke stuchacza (krytyka), znaczy

23 ggzuberancia (z fr. exubérance) — bujno$é. [przypis edytorski]
Wdsyggestion mentale (fr.) — sugestia psychiczna (oddziatujaca na umyst). [przypis edytorski]

FRIEDRICH NIETZSCHE Wola mocy 140

Artysta



wymagal, zeby ubozyt siebie i swojg sile twoérczg... Tak jest tutaj jak z réznicg plci: nie
nalezy od artysty, ktéry daje, wymagad, zeby si¢ stal kobieta — zeby ,,przyjmowal”...

Nasza estetyka byla dotychczas estetyka kobiecg w tym znaczeniu, ze tylko ludzie
recepcyjni wzgledem sztuki formulowali swe doswiadczenia ,co jest pickne?” W calej
filozofii dotychczas brak artysty... To jest, jak powyzej napomknieto, wada nieuniknio-
na: albowiem artysta, ktéry by zaczat si¢ pojmowa¢, przez to by siebie nie zrozumial —
nie powinien oglada¢ si¢ wstecz, nie powinien wiedzie¢ w ogdle, powinien tylko dawac.
Przynosi to zaszczyt artyScie, jesli jest niezdolny do krytyki — w przeciwnym razie jest
ni to, ni sio, jest ,nowoczesny”...

361.

Stany, w ktérych wywolujemy przemienienie rzeczy, udzielamy im pefni i poezji, poki
nie odbijg w sobie naszej wlasnej pelni i radowania si¢ zyciem, s3: poped plciowy; upo-
jenie; uczta; wiosna; zwyciestwo nad wrogiem, szyderstwo; szaledistwo odwagi; okru-
ciedistwo; ekstaza uczucia religijnego. Przed innymi te trzy pierwiastki: poped plciowy,
upojenie, okrucieristwo — wszystkie naleza do najdawniejszych uciech Swigtecznych czto-
wieka, wszystkie przewazajg réwniez w artyscie” poczatkujacym.

Odwrotnie: jesli si¢ spotykamy z rzeczami wykazujacymi to przemienienie i pelnie,
tedy nasza egzystencja zwierz¢ca odpowiada na nie podraznieniem owych sfer, w ktdrych
wszystkie owe stany przyjemnosci posiadaja swe siedlisko: i mieszanina tych bardzo de-
likatnych odcieni zwierzecego dobrobytu i zadzy jest stanem estetycznym. Ten ostatni
wystepuje tylko w takich naturach, ktére s3 w ogéle zdolne do owej oddajacej si¢ i prze-
lewajacej pelni cielesnego wigoru: w nim znajduje si¢ zawsze primum mobile. Czlowiek
trzeZwy, znuzony, wyczerpany, wysuszony (na przyklad uczony) nie moze absolutnie nic
otrzymywa¢ od sztuki, poniewaz nie posiada pierwotnej sily artystycznej, niezb¢dnego
bogactwa: kto nic da¢ nie moze, nie otrzymuje tez nic.

,Doskonatos¢”’: w owych stanach (szczegdlniej w mitosci plciowej) objawia si¢ naiw-
nie, co najglebszy instynkt uznaje w ogéle za najwyisze, najpozadarisze, najcenniejsze, za
wznoszenie si¢ swego typu; zaréwno, do jakiego status whasciwie dgzy. Doskonato$¢: jest
to nadzwyczajne rozszerzenie swego poczucia mocy, bogactwo, nieuniknienie wylewajace
si¢ za brzegi...

Sztuka nasuwa nam na my$l stany wigoru zwierzgcego; z jednej strony jest nad-
miarem i przelewaniem si¢ kwitnacej cielesnoéci w $wiat obrazéw i pragnient; z drugie;
strony podraznieniem funkcji zwierz¢cych za pomocy obrazéw i pragnien nalezacych do
dziedziny zycia spotegowanego; podniesieniem poczucia zycia, bodzcem dla niego.

W jakim stopniu brzydota moze posiadaé takze t¢ wladze? W tym stopniu, w jakim
udziela nam co$ ze zwycigskiej energii artysty, ktory stal si¢ panem nad brzydota i strasz-
liwoscig; lub w tym stopniu, w jakim lagodnie budzi w nas okruciedstwo (w pewnych
okoliczno$ciach nawet przyjemno$¢ z zadawania bdlu sobie samym, z gwaltu na wlasnej
osobie: a tym samym z poczucia mocy nad sobg).

362.

Pesymizm w sztuce? Artysta poczyna stopniowo lubi¢ dla nich samych érodki, przez
ktére objawia si¢ stan upojenia: kraricowa subtelnoé¢ i wspanialo§¢ barw, wyrazistosé
linii, odcienie tonu: dystynkeje, kiedy tymczasem w rzeczach normalnych brak wszel-
kiej dystynkcji. Wszystkie rzeczy wyodrebniajace sig, wszelkie odcienie, o ile wywoluja
wspomnienie kraricowego spotegowania sily, jakie wytwarza upojenie, dziatajac wstecz,
budzg to uczucie upojenia; wplyw dziet sztuki polega na wywolywaniu stanu wtasciwego
tworzeniu, na wywolywaniu upojenia.

To, co jest istotnego w sztuce, to to, Ze jest uwiericzeniem istnienia, wytwarzaniem
doskonatoéci i petni; sztuka z istoty swej jest potwierdzaniem, blogostawieniem, ubdstwia-
niem istnienia... Co oznacza sztuka pesymistyczna?... Czyz nie jest to contradictio? Tak.
Schopenhauer blgdzi, oddajac na ushugi pesymizmu pewne dzialy sztuki. Tragedia nie
uczy yrezygnacji'... Przedstawienie rzeczy straszliwych i niepokojacych samo juz dowodzi
instynktu mocy i wspanialoci w artyscie: nie straszne mu one... Nie ma sztuki pesymi-
stycznej... Sztuka przytakuje. Hiob przytakuje. Lecz Zola? Lecz Goncourtowie? Brzydkie
s rzeczy przez nich pokazywane: lecz ze je pokazuja, pochodzi to z przyjemnosci, jaka im
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sprawia ta brzydota... Nie pomoze nic! Oszukujg was, jesli twierdzg inaczej. Jakimze od-
kupicielem jest Dostojewski!

363.

Co jest tragicznym? Wielokrotnie wskazywalem na wielkie nieporozumienie Arysto-
telesa, ktory sadzi, iz rozeznaje wzruszenia tragiczne w dwoch deprymujgcych uczuciach
przerazenia i wspélczucia. Jesliby stusznoéé byla po jego stronie, tragedia bylaby sztu-
ka zagrazajacy zyciu: trzeba by bylo przed nig ostrzegal, jako przed niebezpieczeristwem
i zgorszeniem publicznym. Sztuka, ktéra jest zresztg wielkim stimulans zycia, upojeniem
zycia, wolg zycia, bylaby tutaj, w shuzbie ruchu wstecznego, niby jakas stuzebnicg pesy-
mizmu, niebezpieczng zdrowiu (albowiem to, iz przez wzbudzenie tych wzruszeri czlowiek
oczyszcza si¢ z nich, jak, zdaje sig, sadzi Arystoteles, po prostu nie jest prawda). Co$,
co w ogole wzbudza przerazenie i wspélczucie, dezorganizuje, ostabia, pozbawia odwagi:
i przypusciwszy, ze Schopenhauer ma stuszno$¢, iz z tragedii nalezy czerpaé rezygnacie,
tzn. fagodne wyrzeczenie si¢ szczedcia, nadziei, woli zycia, tedy bySmy byli wobec takiej
koncepcji sztuki, w ktorej sztuka sama siebie zaprzecza. Tragedia oznaczalaby wtedy pro-
ces rozkladowy: instynkt zycia niszczacy sam siebie w instynkcie sztuki. Chrzeécijanizm,
nihilizm, sztuka tragiczna, décadence fizjologiczna: trzymaloby si¢ to za rece, jednocze-
$nie zdobywalo przewage, wzajemnie popychalo naprzéd — na ddf... Tragedia bylaby
objawem rozktadu.

Motzna obali¢ t¢ teori¢ z najzimniejsza krwig: mianowicie, mierzac za pomocg dyna-
mometru dziatanie emocji tragicznej. I otrzymuje si¢ jako wynik, czego wreszcie tylko
absolutna klamliwoé¢ systematyka uznaé nie moze: iz tragedia jest tonicum. Jedli Scho-
penhauer nie chcial futaj rozumied, jedli depresje ogélng uznaje za stan tragiczny, jesli
Grekom (ktorzy ku jego niezadowoleniu nie ,zrezygnowali’...) dat do zrozumienia, iz
nie znajdowali si¢ na wysokosci swiatopogladu: to jest to parti pris’®, logika systemu,
falszowanie monet, systematyka. Jedno z owych zlych falszowari monet, ktére Schopen-
hauerowi krok za krokiem psuly calg jego psychologi¢ (on, ktéry geniusz, sztuke samg,
etyke, religic pogariska, pickno$¢, poznanie i niemal wszystko despotycznie zaniepozna-
wal).

364.

Chcecie najbardziej zadziwiajacego dowodu, do jakiego stopnia dochodzi sifa prze-
obrazajgca upojenia? ,Milo$¢” jest tym dowodem: to, co zwie si¢ miloscig we wszystkich
mowach i milczeniach $wiata. Upojenie zalatwia si¢ tutaj z realnoécia w ten sposéb, ze
w $wiadomosci kochajacego przyczyna gasnie, a miast niej zdaje si¢ znajdowaé co$ in-
nego — drganie i blaski wszystkich zwierciadet czarownych Cyrce... Tu, czlowiek czy
zwierzg, nie stanowi roznicy; jeszcze mniej duch, dobroé, prawos¢... Subtelnie bywa si¢
wyprowadzanym w pole, jesli si¢ jest subtelnym; trywialnie bywa si¢ oszukiwanym, jesli
si¢ jest trywialnym: ale milo$¢ i nawet mito$¢ Boga, milo$¢ $wictych ,,dusz wybranych”,
w gruncie jest jedno: gorgczka, majaca powody do przybierania réznych postaci, upo-
jeniem, ktére czyni dobrze, kiedy si¢ klamie o sobie samym... I w kazdym razie klamie
si¢ dobrze, kiedy si¢ kocha, przed sobg i o sobie: zdaje si¢ nam, iz jestesmy przeksztalce-
ni, silniejsi, bogatsi, doskonalsi, jestesmy doskonalszymi... Odnajdujemy tutaj szzukg jako
funkeje organiczng, znajdujemy j3 wlozona w anielski instynkt ,mitoéci”: odnajdujemy
w niej najwickszy stimulans zycia — sztuka okazuje si¢ tym samym wzniosle pozyteczng
w tym nawet takze, ze klamie... Pobladziliby$my jednak, zatrzymujac si¢ przy jej sile kla-
mania: sprawia ona wiccej: nie tylko imaginuje, lecz nawet przesuwa wartosci. I nie tylko
ze przesuwa poczucie wartosci: kto kocha, jest wart wiecej, jest silniejszy. U zwierzat stan
ten wytwarza nowe narzedzia walki, nowe barwniki, nowe formy i kolory, lecz przede
wszystkim nowe ruchy, rytmy, powaby i wabiki. Z czlowickiem nie dzieje si¢ inaczej. Ca-
fa jego ekonomia staje si¢ bogatsza niz kiedykolwiek, potezniejsza, catkowitsza niz u tego,
kto nie kocha. Kto kocha staje si¢ rozrzutnikiem: do$¢ jest na to bogaty. Teraz posiada
$mialo$¢, staje sic awanturnikiem, staje si¢ ostem wielkodusznym i niewinnym; znowu
wierzy w Boga, wierzy w cnotg, poniewaz wierzy w milosé: i z drugiej strony temu idio-
cie szeze¢sliwosci wyrastajg skrzydla i nowe zdolnodci, otwieraja si¢ dlai nawet podwoje

25parti pris (fr.) — uprzedzenie, przesad. [przypis edytorski]
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sztuki. Odciggnijmy z liryki w dZzwickach i stfowach sugesti¢ tej goraczki wewngtrznej:
i ¢6z pozostanie z liryki i muzyki?... L'art pour Uart?, by¢ moze: wirtuozowski skrzek
zimnokrwistych zab, desperujacych w swym blocie... Reszte stworzyta mitos¢...

365.

Czego nie zdola upojenie, ktére si¢ zwie miloscig i ktdre jest jeszcze czyms$ innym
niz miloscig! Lecz pod tym wzgledem kaidy posiada swoja wlasng wiedzg. Sita migénio-
wa dziewczecia rosnie, skoro si¢ zbliza do niej mezczyzna; istnieja narzedzia, ktérymi to
mierzy¢ mozna. W bardziej bliskim stosunku plci, jaki sprowadza taniec i inne zwyczaje
towarzyskie, sita ta przybiera do tego stopnia, ze czyni zdolnym do prawdziwie zadziwia-
jacych wysitkéw: w koricu przestaje si¢ wierzy¢ wlasnym oczom i wlasnemu zegarkowi!
Tutaj w kazdym razie nalezy wzig¢ pod uwagg, ze taniec sam przez si¢, jak kazdy ruch bar-
dzo szybki, pociaga za sobg rodzaj upojenia w calym systemie naczyniowym, nerwowym
i mi¢$niowym. ,W tym wypadku nalezy si¢ liczy¢ ze skombinowanymi skutkami po-
dwdjnego upojenia. I jak madrze jest by¢ kiedy niekiedy z lekka upojonym!... Sg rzeczy
realne, ktérych nigdy nie nalezy wyznawa¢ przed soba; dlatego jest si¢ kobiets, dlate-
go posiada si¢ wszystkie pudeurs®” kobiece... Te mlode stworzenia, ktére tam taricza,
najwidoczniej znajduja si¢ poza wszelky realnoécia; tariczg z samymi tylko dotykalnymi
ideatami; widza nawet, co wigcej znaczy, siedzace naokolo siebie idealy: matkil... Okazja
szezegoblna do zacytowania Fausta... Wygladaja one bez poréwnania lepiej, kiedy w ten
sposob z lekka sg upojone, owe pickne stworzenia — och, i jakze dobrze o tym wiedza!
Staja si¢ nawet mile, poniewaz wiedza o tym! Wreszcie przyczynia si¢ do tego takze i stréj:
stroj jest trzecig przyczyng ich lekkiego upojenia: wierza one w swego krawca, jak wierza
w Boga: i kto by im chcial odejmowaé t¢ wiare! Wiara ta czyni szczgsliwym! I podziw
dla samego siebie jest zdrowy! Podziw dla siebie chroni od zazi¢bienia. Czy kiedykolwiek
jaka pickna kobieta zazigbila si¢, wiedzac, ze jest dobrze ubrana? Przenigdy! Nawet w tym
razie, kiedy jest zaledwie ubrana.

366.

W upojeniu dionizyjskim zawiera si¢ plciowos$¢ i rozkosz: nie brak jej w upojeniu
apollinskim. Lecz musi jeszcze istnie¢ réznica tempa w obydwu stanach... Kraricowy spo-
kéj pewnych wrazeri upojenia (Scislej: zwolnienie poczucia czasu i przestrzeni) odzwier-
ciadla si¢ ch¢tnie w wizji najspokojniejszych gestéw i dusz. Styl klasyczny przedstawia
zasadniczo ten spokdj, uproszczenie, skrot, stezenie — najwyzsze poczucie mocy zostato
skoncentrowane w typie klasycznym. Reagowad z trudem: posiadaé wielka $wiadomos¢:
nie odczuwad zgota walki.

367.

Rozsqdek zyciowy. Wizgledna czysto$¢, z zasady madra ostrozno$¢ w sprawach erotycz-
nych, nawet w myslach, to moze w czgéci stanowi¢ rozum wyzszy nawet w zyciu natur
hojnie wyposazonych i jednolitych. Twierdzenie to jest prawdziwe szczegblniej w stosun-
ku do artystéw, jest ono dla nich najlepsza madroscia zyciows. W tym sensie rozlegaly
si¢ juz glosy zgola niepodejrzane: wymieni¢ Stendhala, Th. Gautier, a takze Flauberta.
Artysta jest, by¢ motze, z przyrodzenia swego z koniecznosci cztowiekiem zmystowym,
w ogble pobudliwym, dostepnym w kazdym znaczeniu podraznieniom, z gory juz uspo-
sobionym do sugestii podrazniajacej. Mimo to zazwyczaj, pod wladzg swego zadania, swej
woli mistrzostwa, w rzeczywistosci jest to czlowiek umiarkowany, cz¢sto nawet czysty.
Tego chee odert dominujacy w nim instynke: on nie pozwala mu wydawa¢ siebie w ten
lub 6w sposéb. Jest to ta sama sila, ktéra si¢ wydaje w poczeciu artystycznym i w ac-
tus plciowym: istnieje tylko jeden rodzaj sily. Tiutaj ulec, tutaj si¢ trwoni¢ zdradziecka
to sprawa dla artysty: okazuje to brak instynktu, brak woli w ogéle, moze by¢ oznaka
décadence — w kaidym razie w nieobliczalnym stopniu pozbawia wartosci sztuke jego.

26 "art pour art (fr.) — sztuka dla sztuki. [przypis edytorski]
27pudeur (fr.) — skromno$¢, delikatnoéé; poczucie skromnosci, delikatnoéci, przyzwoitoéci, dobrych oby-
czajéw; tu: w formie lm (pudeurs). [przypis edytorski]
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368.

Artysci nie s3 ludzmi wielkich namigtnoséci, chociaz moga wmawia¢ to sobie i nam.
A to dla dwéch przyczyn: brak im wstydliwosci wobec siebie (przygladaja si¢ sobie, jak
2yja; podpatruja si¢, sa zanadto ciekawi) i brak im takze wstydu wobec wielkiej namiet-
nodci (wyzyskuja ja jako artysci). Lecz po drugie ich wampir, talent ich, najczesciej nie
uzycza im takiego trwonienia sily, ktére zwie si¢ namic¢tnoscig. Posiadajac talent, jest sig
takze ofiarg swego talentu: zyje si¢ pod jarzmem wampiryzmu swego talentu.

Przez przedstawienie swej namigtnosci nikt nie zatatwia si¢ ze swoja namictnoscia:
raczej, przedstawia ja wtedy, kiedy si¢ z nig zalatwil. (Goethe poucza inaczej; lecz zdaje
sie, iz tutaj chcial sam siebie nie rozumie¢ — przez delicatezza...)

369.

W poréwnaniu z artystg, ukazanie si¢ czlowieka naukowego w rzeczy samej jest ob-
jawem pewnego zesztywnienia i obnizenia poziomu zycia (lecz takie wzmocnienia, suro-
wosci, twardosci, sity woli).

Jak dalece falsz, obojetno$¢ na prawdg i pozytek mogg by¢ w artyécie objawem mto-
dzieniczoéci, ,dzieciristwa’... Ich zwykly rodzaj, ich nierozumno$¢, ich ignorancja co do
siebie, ich obojetnoéé na ,prawdy wieczne”, powaga w ,grze”... ich brak godnosci; ku-
glarz, sasiadujacy z Bogiem; $wicty i kanalia... Nadladownictwo instynktem, rozkazujace.
Artysci u poczgtkéw — artysci upadku: czyz nie naleza do wszystkich faz?... Tak!

370.
Zeby by¢ klasykiem, trzeba posiadaé wszystkie silne i pozornie sprzeczne dary i zadze:

lecz tak, zeby szly wszystkie spotem pod jednym jarzmem; zeby si¢ zjawily w czasie wta-
Sciwym do wyniesienia rozkoszy literackiej lub artystycznej, lub politycznej do szczytu
i na czolo (nie za$ wtedy, kiedy to juz nastgpito...). Nalezy odbijaé stan ogdlny (czy to
narodu, czy cywilizacji w najwickszej i najwnetrzniejszej glebi swej duszy, w epoce, kiedy
jeszcze istnieje i nie zostat zabarwiony nasladowaniem obczyzny (lub tylko zaleznosci...);
nie trzeba by¢ duchem reakeywnym, lecz wyciggajgcym wnioski i prowadzacym naprzéd,
praytakujgcym we wszystkim, nawet w nienawisci.

»Niepotrzebnaz do tego najwyisza warto$¢ osobista?”... Nalezy, by¢ motze, rozwazy¢,
czy nie odgrywajg tutaj roli przesady moralne i czy wielka wysoko$¢ moralna nie jest, by¢
moze, sama w sobie sprzecznoscig z klasycyzmem?... Czy monstra moralne z koniecznoéci
nie muszg by¢ romantykami, w stowie i czynie?... Taka przewaga jednej cnoty nad innymi
(jak w monstrum moralnym) wlasnie wystepuje wrogo w réwnowadze z mocg klasyczng:
jesli przypuscié, ze si¢ posiada t¢ wysoko$¢ i mimo to jest klasykiem, tedy nalezatoby
wnosi¢, ze posiada si¢ takze immoralno$¢ w tym samym stopniu: tak bylo, by¢ moze,
z Szekspirem (jesli przypuéci¢, ze byl rzeczywiscie lordem Bacon).

Czy poza owym przeciwienstwem miedzy klasycznoscig i romantycznoscig nie kryje sie
przeciwiefistwo aktywnosci i reaktywnosci?...

371.

Zmoralizowanie sztuk. Sztuka jako wyzwolenie z waskoéci moralnej i optyki pokatnej
lub jako szyderstwo z niej. Ucieczka do przyrody, gdzie pigknos¢ jej taczy si¢ z straszliwoscig.
Koncepcja cztowieka wielkiego.

— Kruche, bezpozyteczne dusze zbytkowne, ktére samo tchnienie maci, ,dusze pigk-
ne’.

— Whblakte ideaty budzi¢ w ich bezlitosnej twardosci i brutalnoéci, jako najwspa-
nialsze potwory, jakimi one sg.

— Tryumfujaca rado$¢ z rozkoszy psychologicznego wnikniecia w kretaning i kome-
dianctwo nie$wiadome wszystkich zmoralizowanych artystéw.

— Fatsz sztuki — jej immoralno$¢ wyprowadzi¢ na $wiatlo.

— ,Idealizujace” moce zasadnicze (zmyslowos¢, upojenie, przebogata zwierzgcoéé
wyciagnad na $wiatlo.
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372.
Z przysztosci. Przeciw romantyce, przeciw wielkiej ,namigtnosci”. Pojaé, jak kazdy gust

»Klasyczny” wymaga pewnego quantum?® chlodu, jasnosci, twardosci: logika przede wszyst-
kim, szcze$liwos¢ w duchowosci, ,trzy jednosci”, koncentracja, nienawis¢ uczucia, serca,
esprit, nienawis¢ tego, co wielokrotne, niepewne, nieokreslone, przeczuwajace, tak samo
jak nienawié¢ tego, co krétkie, ostre, ladne, dobrotliwe. Nie nalezy igra¢ z formulami
artystycznymi: nalezy przeksztalcaé zycie, zeby je potem mozna bylo formutowac...

Pocieszna to komedia, z ktérej teraz dopiero uczymy si¢ $miaé, ktéra teraz dopiero
widzimy: iz wspolcze$nicy Herdera, Winckelmanna, Goethego i Hegla przypisywali so-
bie odkrycie na nowo ideatu klasycznego... I jednoczesnie Szekspira! I to samo pokolenie
w sposob wiarolomny wyparlo si¢ szkoly klasycznej Francuzéw, jak gdyby rzeczy zasad-
niczej nie mozna si¢ bylo nauczy¢ réwnie dobrze tu, jak tam!... Lecz wolano o ,nature”,
yhaturalno$¢”: o tgpoto! Wyobrazano sobie, ze klasycyzm jest rodzajem naturalnoéci!

Bez przesadu i mickkosci przemysle¢ do korca, na jakim gruncie moze wzrastaé
smak klasyczny. Zahartowanie, uproszczenie, wzmocnienie, poprawienie czlowieka: tak
to wszystko idzie spolem. Uproszczenie logiczno-psychologiczne. Pogarda dla detaléw,
komplekséw, niepewnosci.

Romantycy niemieccy protestowali nie przeciw klasycyzmowi, lecz przeciw rozumowi,
o$wieceniu, smakowi, osiemnastemu stuleciu.

Uczuciowo$¢ muzyki romantyczno-wagnerowskiej: przeciwieristwo uczuciowosci kla-
sycznej...

Wola jednosci (poniewaz jednoé¢ tyranizuje: mianowicie stuchaczy, widzéw), lecz
niezdolno$¢, aby ona tyranizowala co do rzeczy gléwnej: mianowicie co si¢ tyczy dziela
samego (zmuszata do wyrzekania si¢, skrocania, wyja$niania, upraszczania). Pokonywanie
za pomocy tluméw (Wagner, Victor Hugo, Zola, Taine).

373.
Nihilizm artystéw. Przyroda jest okrutna swoja pogoda; cyniczna swoimi wschoda-

mi stonica. Jeste$my wrodzy wzruszeniom. Ucieka si¢ tam, gdzie natura dziala na nasze
zmysly i wyobraznie; gdzie nie ma nic do kochania, gdzie nam nic nie przypomina mo-
ralnych urojen i subtelnosci tej natury péinocnej; i tak tez w sztukach. Wolimy to, co
nam juz nie przypomina o ,dobrym i ztym”. Nasza drazliwo$¢ moralna i bolesnos¢ jak
gdyby sie rozpuszczaja w naturze straszliwej i szczesliwej, w fatalizmie zmystéw i sit. Zycie
bez dobroci.

Dobroczynnym jest widok wspanialej indyferencii natury wobec dobra i zta.

Nie ma sprawiedliwosci w historii, nie ma dobroci w naturze: i dlatego pesymista, jesli
jest artysta, in bistoricis idzie tam, gdzie nieobecno$¢ sprawiedliwosci ukazuje si¢ jeszcze ze
wspanialy naiwnoscig, gdzie doskonalos¢ wlasnie si¢ wyraza — i to samo w naturze tam,
gdzie zly i indyferentny charakter nie ukrywa si¢, gdzie natura reprezentuje charakter
doskonatosci... Artysta nihilistyczny zdradza si¢ chceniem i wyrdznianiem historii cynicznej,
natury cynicznej.

374
Jest to kwestig sily (jednostki lub narodu), czy i gdzie pada sad: ,pigkne”. Poczucie

pelni, nagromadzonej sity (pozwalajace przyjmowac odwainie i rado$nie wiele rzeczy, przed
ktérymi drzy cztowiek staby) — poczucie mocy wypowiada sad ,,pickne” nawet o rzeczach
i stanach, keére instynkt niemocy moze tylko uwazaé za godne nienawisci, za ,szpetne”.
Wyczucie tego, z czym by$my mniej wiecej dali sobie rade, jesliby$my si¢ zetkneli, jako
z niebezpieczeristwem, problematem, pokusg — to wyczucie okrela tez nasze estetyczne
»tak”. (, To jest pickne”, jest potwierdzeniem).

Wyplywa stad, biorac ogdlnie, iz upodobanie w rzeczach problematycznych i strasznych
jest symptomatem sity: podczas kiedy gustowanie w rzeczach fadnych i powabnych wiasci-
wym bywa slabym i delikatnisiom. Upodobanie w tragedii charakteryzuje epoki i charak-
tery silne: ich non plus ultra jest by¢ moze divina commedia. S to duchy heroiczne, ktore
z okrucieristwem tragicznym méwig do siebie ,tak”: s3 one do$¢ twarde, zeby cierpienie
odczuwal jako przyjemnosé... Na odwroét, jesli si¢ przypusci, ze stabi pozadaja rozkoszy

28gyantum (lac.) — dost.: ile; tu: ilo§¢. [przypis edytorski]
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ze sztuki, ktéra nie byla dla nich wymyslona, co uczynia, zeby ja dopasowaé do swego
smaku? Wloza w nig swoje wlasne odczuwania wartosci: np. ,tryumf moralnego porzadku
$wiata” lub nauke o ,bezwarto$ciowosci istnienia”, lub wezwanie do ,rezygnacji” (lub na
pét medyczne, na pét moralne wyladowanie uczué @ la Arystoteles). W korcu: sztuka
straszliwosci, o ile pobudza nerwy, moze by¢ ceniona jako stimulans przez stabych i wy-
czerpanych: to jest np. dzi§ przyczyng, iz si¢ ceni sztuke Wagnera. W jakim stopniu kto$
moze przyznawaé rzeczom charakter straszliwy i problematyczny, jest oznaky poczucia
blogosci i mocy; i czy w ogdle w koricu potrzebuje ,rozwigzari”.

Ten rodzaj pesymizmu artystycznego jest wprost przeciwieristwem pesymizmu moralno-
-religijnego, ktory cierpi nad ,zepsuciem” czlowieka, nad zagadka istnienia: ten za wszelka
cen¢ pragnie rozwigzania, przynajmniej nadziei na rozwigzanie... Cierpigcy, zrozpaczeni,
niedowierzajacy sobie, chorzy jednym stowem po wszystkie czasy potrzebowali wizji za-
chwycajacych, zeby méc wytrzymad (stad pochodzi pojecie ,blogostawiony”). Wypadek
pokrewny: artySci décadence, w gruncie rzeczy nibilistycznie usposobieni wzgledem zy-
cia, kryja si¢ w pigkne formy — w rzeczach wybranych, gdzie natura staje si¢ doskonatg,
gdzie jest indyferentnoé¢ wielka i pickng... (,Mito$¢ pickna” moze by¢ wigc czym$ innym
niz zdolnoscig widzenia, tworzenia pigkna: moze ona by¢ wlasnie wyrazem, ze si¢ jest
niezdolnym do tego.)

Artysci pokonywajacy, ktérzy z kazdego konfliktu potrafia wydoby¢ wspotdiwiecz-
nos¢, s3 ci, co ze swej wlasnej mocy i osobistego wyzwolenia pozwalaja korzystaé rzeczom
nawet: swoje do$wiadczenie najwnetrzniejsze wypowiadaja w symbolice kaidego dzieta
sztuki — tworczo$¢ ich jest dzigkczynieniem za swe istnienie.

Glebokos¢ artysty tragicznego polega na tym, ze jego instynkt estetyczny obejmuje
wzrokiem skutki oddalone, ze nie zatrzymuje si¢ przy najblizszych, ze przytakuje ekonomii
na wielkg skalg, ktora rzeczy straszne, zte i problematyczne usprawiedliwia i nie tylko —
usprawiedliwia.

FRIEDRICH NIETZSCHE Wola mocy 146



KSIEGA CZWARTA. CHOW I HODOW-
LA

I. WIECZNY POWROT

375-

Filozofia moja przynosi ide¢ zwycieska, od ktdrej ginie w koficu wszelki inny sposéb
myslenia. Jest to wielka idea hodowli: rasy, ktdre jej nie znosza, sa skazane; te, ktére
odczuwajg ja jako najwicksze dobrodziejstwo, sa wybrane do panowania.

376.

Idea i doktryna pesymistyczna, nihilizm ekstatyczny w pewnych okoliczno$ciach mo-
ga by¢ wprost niezbedne dla filozofa: jako pot¢zne ci$nienie i mlot, ktérym wyradzajace
si¢ i obumierajace rasy kruszy i usuwa, aby stworzy¢ droge nowemu porzadkowi zycia lub
zeby w to, co pragnie zwyrodnie¢ i obumrze, tchnaé¢ pragnienie korica.

377-
Chce naucza¢ mysli, ktéra wielu ludziom da prawo wykresli¢ si¢ — wielkiej idei

hodowli.

378.

1. My$l wiecznego wrotu: jej przestanki, ktére by musialy by¢ prawdziwe, jesli ona
jest prawdziwa. Co z niej wyplywa.

2. Jako idea najbardziej wazka: prawdopodobny jej skutek, jesli si¢ mu nie zapobie-
gnie, tj. jesli wszystkie wartosci nie beda przewarto$ciowane.

3. Srodki do zniesienia jej: przewartosciowanie wszystkich wartoéci. Juz nie przy-
jemnos$¢ z pewnosci, lecz z niepewnosci: juz nie ,przyczyna i skutek”, lecz tworczosé
ustawiczna; juz nie wola zachowania, lecz mocy; juz nie zwrot pokorny ,wszystko jest
tylko subiektywne”, lecz ,jest ono tez naszym dzielem! — badzmy dumni z niego!”.

379-
Zeby znies¢ ide¢ wrotu jest konieczna: wolno$¢ od moralnosci; nowe $rodki przeciw

faktowi bolu (b6l pojmowad jako narzedzie, jako ojca przyjemnosci; nie ma $wiadomo-
§ci, sumujgcej przykrosci); rozkosz z wszelkiego rodzaju niepewnosci, prébowania, jako
przeciwwaga wzgledem owego krafcowego fatalizmu; usunigcie pojgcia koniecznosci;
usuniecie ,woli”; usuniecie ,poznania samego w sobie”.

Najwigksze wyniesienie swiadomosci sity w cztowieku, jako w tym, keéry tworzy nad-
cztowieka.

380.

Jesliby $wiat mial cel, musialby cel ten by¢ osiggnicty. Jesliby istnial dlad nieprzewi-
dziany kres, musiatby on by¢ réwniez osiagnicty. Jesliby w ogdle byt zdolny do trwania,
statosci, ,bytowania”, jeliby w ciagu calego swego stawania si¢ posiadat tylko przez jedng
chwile t¢ zdolno$¢ ,bytowania”, i wtedy by od dawna byl koniec ze wszelkim stawaniem
si¢, takze ze wszelkim mys$leniem, ze wszelkim ,duchem”. Sam fak, iz ,duch” jest sta-
waniem sig, dowodzi, iz $wiat nie ma celu, nie ma kresu: ze do bytowania jest niezdolny.
Lecz dawne przyzwyczajenie wobec wszystkiego, co si¢ dzieje, do my$lenia o celu, a wo-
bec $wiata o Bogu, jako o kierowniku i tworcy, jest tak silne, iz mysliciela kosztuje wiele
trudu, zeby bezcelowosci $wiata nie wyobraza¢ sobie znowu jako zamiaru. Na ten pomyst
— ze $wiat rozmyslnie unika celu i nawet umie sztucznie zapobiega¢ ruchowi kotowemu
— muszg wpas$¢ wszyscy ci, ktérzy by chcieli zadekretowaé dla $wiata zdolno$¢ wieczne-
go odnawiania sig, tzn. posiadajacej kres, okreslonej, niezmiennie jednakowej sile, jaka
jest ,$wiat”, przypisa¢ cudowng zdolno$¢ do nieskoriczonego odnawiania form i stanéw.
Chociaz Bog przestal istnie¢, $wiat ma jednak by¢ zdolny do boskiej sily tworczej, do nie-
skoniczonej zdolnoéci przemiany; ma sobie z wlasnej woli zabrania¢ wpadania w jedng ze
swoich form dawnych; ma mie¢ nie tylko zamiar, lecz i $rodki do zabezpieczania siebie
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od wszelkiego powtarzania; moze wicc przeto kontrolowad w kazdym momencie kazdy
swoj ruch w tym celu, zeby unikaé celéw, warunkéw, kreséw, powtdrzerh — i wszelkich
skutkédw, jakie tak niewybaczalnie szalony system myslenia i zyczen pociagnac motze. Jest
to jeszcze weigz dawny religijny sposéb myslenia i system pragnier, rodzaj tesknoty za
wiarg, e W czyms przeciez $wiat jest tym samym, co stary, ukochany, nieskoriczony,
nieobjety Boég twérca — iz w czym$ przynajmniej ,stary Bog zyje jeszcze” — owa tesk-
nota Spinozy, wyrazajaca si¢ w stowach ,deus sive natura?®” (on odczuwal nawet ,natura
sive deus”). Lecz jakiez jest twierdzenie i wiara, w ktérych najlepiej formutuje si¢ decy-
dujacy zwrot, przewaga, osiagnieta obecnie, ducha naukowego nad duchem religijnym,
tworzacym bogi? Czyz nie nalezy rzec: $wiat, jako sita, nie powinien by¢ wyobrazany
jako nieograniczony, poniewaz tak pomyslany by¢ nie moze — zabraniamy sobie pojecia
sily nieskoriczonej jako z pojeciem sity niedajgcym si¢ pogodzic. Przeto — brak tez $wiatu
zdolnoéci do wiecznego odnawiania sig.

381.
Twierdzenie o stalosci energii wymaga wiecznego wrotu.

382.

Ze stan réwnowagi nigdy nie bywa osiggany, dowodzi, iz jest niemozliwy. Lecz w ja-
kiej$ przestrzeni nieokreslonej osiagnicty moglby by¢. Réwniez w przestrzeni kulistej.
Ksztaft przestrzeni musi by¢ przyczyng wiecznego ruchu i ostatecznie wszelkiej ,,niedo-
skonatoéci”.

Iz ,sita” i ,spokdi”, trwanie w swoistej ,,niezmiennosci” wylaczaja si¢ wzajemnie. Miara
sily (jako wielko$¢) jest stata, istota jej jednak plynna.

»Poza czasem” do odrzucenia. W okre$lonym momencie sily zawiera si¢ absolutne
uwarunkowanie nowego podziatu wszystkich jej sil. Sifa nie moze si¢ zatrzymac. ,Zmiana”
stanowi cz¢$¢ jej istoty, wicc takze i charakter czasowy: czym jednak tylko stwierdzamy
abstrakcyjnie konieczno$¢ zmiany.

383.

Jesliby ruch $wiata miat kres celowy, ten by osiagniety by¢ musial. Lecz jedynym fak-
tem podstawowym jest to, ze nie posiada kresu celowego: i wszelka filozofia lub hipoteza
naukowa (na przyktad mechanistyczna), zawierajaca stan taki, zostaje obalona przez ten
fakt podstawowy... Szukam takiej koncepcji $wiata, ktdra ren fake uwzglednia: stawanie
si¢ winno by¢ objaénione bez uciekania si¢ do takich zamiaréw finalnych: stawanie si¢
musi si¢ wydawa¢ usprawiedliwionym w kaidym momencie (lub nieocenialnym: co na
jedno wynosi); absolutnie nie nalezy usprawiedliwia¢ terazniejszosci ze wzgledu na to, co
bedzie, lub przeszlosci gwoli temu, co istnieje teraz. ,Konieczno$¢” nie istnieje w postaci
interweniujgcej i panujacej wladzy powszechnej lub motoru pierwotnego; jeszcze mniej,
zeby warunkowaé co$ cennego. Dlatego konieczna zaprzeczy¢ istnienia $wiadomosci po-
wszechnej stawania si¢, istnienia ,Boga”, zeby tego, co si¢ dzieje, nie rozwazaé z punktu
widzenia istoty, ktéra wspélczuje, wie, lecz nie posiada woli. ,Bég” jest bezpozyteczny, je-
8li niczego nie chee, a z drugiej strony bytby zsumowaniem nieprzyjemnosci i nielogicznosci,
ktéra by obnizyla warto$¢ powszechng ,stawania si¢”. Szcz¢Sliwym trafem brak wiasnie
takiej sumujacej mocy (Bég, ktory cierpi i obejmuje wszystko spojrzeniem, ,$wiadomoéé
powszechna” i ,duch powszechny” bytby najwigkszym zarzutem praeciw istnieniu). Scislej:
nie nalezy w ogdle przypuszczad, iz cos bytuje — poniewaz wtedy stawanie si¢ traci swa war-
to$¢ i wydaje si¢c wprost niedorzecznym i zbytecznym. Nalezy przeto zapyta¢ siebie: jak
mogly (musialy) powsta¢ iluzje, iz co$ byt posiada; rowniez: jak pozbawione s3 warto-
sci wszystkie sady o wartosci, ktére spoczywajg na hipotezie, iz bytowanie istnieje. Lecz
w ten sposéb uznaje sie, Ze ta hipoteza bytu jest irédlem wszelkiego oczerniania swiata
(»$wiat lepszy”, ,$wiat prawdziwy”, ,tamten $wiat”, ,rzecz sama w sobie”).

1) Stawanie si¢ nie ma kresu celowego, ujéciem jego nie jest ,byt”.

2) Stawanie si¢ nie jest stanem pozornym; by¢ moze $wiat bytujgcy jest pozorem.

3) Stawanie si¢ w kazdym momencie posiada jednakowa warto$¢: suma jego warto-
§ci pozostaje niezmienna: wyrazajgc sig inaczej: nie posiada ono zadnej wartosci, poniewaz

209deus sive natura (fac.) — bég albo natura. [przypis edytorski]
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brak czego$, czym by je mierzy¢ mozna i ze wzgledu na co stowo ,warto$¢” posiadatoby
znaczenie. Wartos¢ powszechna Swiata nie daje si¢ ocenié, a przeto pesymizm filozoficzny
nalezy do rzeczy komicznych.

384.

Nowa koncepcja swiata. Swiat istnieje; nie jest on czyms, co si¢ staje, czyms, co prze-
mija. Lub raczej: staje si¢, przemija, lecz nigdy nie zaczynal stawad si¢: nigdy nie przesta-
wat przemijaé — utrzymuje sig w jednym i drugim... Zyje sam soba: ekskrementy jego
s3 jego pozywieniem...

Hipotezg $wiata stworzonego nie powinni$émy zaprzatal si¢ ani przez chwile. Pojecie
»tworzy¢” zupelnie nie daje si¢ obecnie zdefiniowaé, zrealizowaé; jest juz tylko stowem,
sfowem rudymentarnym z czaséw przesadu; za pomocg wyrazu nie obja$nia si¢ nic. Ostat-
nig prébe koncepcji $wiata majacego poczgtek podejmowano wielokrotnie w ostatnich
czasach za pomocy procedury logicznej — przede wszystkim, jak mozna si¢ domysli¢,
z ukrytym zamiarem teologicznym.

W ostatnich czasach chciano wielokrotnie znalezé sprzeczno$¢ w pojeciu ,nieskon-
czono$¢” czasu w przeszlosci (regressus in infinitum): znaleziono ja nawet, wprawdzie za
ceng, iz wzicto glowe za ogon. Nic nie moze mi przeszkodzi¢, zebym zaczal od tej chwili
rachowa¢ wstecz i rzekl do siebie ,w ten sposéb nigdy do korica nie dojde”: jak mo-
ge w tej samej chwili zaczgé rachowaé naprzdd do nieskoriczonosci. Dopiero kiedy bym
chciat popelni¢ blad — bede si¢ strzegl tego — i utozsami¢ to poprawne pojecie regressu
in infinitum ze zgola niewykonalnym pojgciem postepu dotychczas, dopiero kiedy zaczng
uwaza¢ kierunck (naprzod lub wstecz) jako logicznie obojetny chwyce glowe — tzn. t¢
chwile — jako ogon: pozostawiam to tobie, méj panie Dithring?'©!...

Z ideq tg spotkalem si¢ u dawniejszych myslicieli: za kazdym razem spowodowaly ja
inne mysli ukryte (najczedciej teologiczne, gwoli creator spiritus?'!). Jesliby $wiat w ogéle
mogt zakrzepnad, wyschna¢, obumrzed, sta¢ si¢ niczym lub gdyby mégt osiagnaé réwno-
wagg, lub gdyby w ogéle mial jaki cel, zawierajacy w sobie trwanie, niezmienno$(, jakies
yraz na zawsze” (krotko, metafizycznie méwigc: jesliby ujSciem stawania si¢ mdgf by¢ byt
lub nic), tedy stan ten musiatby byt by¢ osiagniety. Lecz osiagni¢tym nie zostal, z czego
whniosek... Jest to nasza jedyna pewno$¢, ktéra trzymamy w reku, zeby si¢ nig postu-
giwa¢ jako korelatywem przeciw mnéstwu hipotez kosmicznych, w istocie mozliwych.
Jesli np. mechanizm nie moze uniknaé¢ konsekwencji stanu kresowego, jaki mu wykreslit
Thomson, tedy mechanizm tym samym jest obalony.

Jesli $wiat nalezy sobie wyobrazaé jako okreslong wielkos¢ sily i okreslona ilo$¢ ognisk
sily — a wszelkie inne wyobrazanie pozostaje nieokre$lonym i przeto niezdatnym do
uzytku — tedy wyplywa stad, ze musi on niby w grze w kostki przerobi¢ obliczalng
ilo$¢ kombinacji przy tej wielkiej grze istnienia. W nieskoriczenie wielkim okresie cza-
su kazda mozliwa kombinacja kiedy$ musialaby by¢ osiggnigta; wiccej jeszcze: osiagana
by byta nieskoficzong ilo§¢ razy. I poniewaz migdzy kazdg kombinacja i jej najblizszym
powtérzeniem si¢ musialyby sie spetni¢ wszystkie w ogole jeszcze mozliwe kombinacje
i ze kazda z tych kombinacji warunkuje cate nastgpstwo kombinacji tego samego rz¢-
du, tedyby dowiedziono ruchu kotowego szeregéw absolutnie identycznych: $wiat jako
ruch kolowy, ktéry powtarzal si¢ juz nieskoriczong ilo§¢ razy i ktdry gre swoja gra in
infinitum?'2. Koncepcja ta nie jest po prostu koncepcja mechanistyczng: albowiem jesli-
by nig byla, tedyby nie wprowadzala nieskoniczonego powrotu wypadkéw identycznych,
lecz stan kresowy. Poniewaz $wiat go nie osiagnal, mechanizm musi by¢ dla nas hipoteza
niedoskonaly i tylko tymczasows.

385.

A wiecie tez, czym ,$wiat” jest dla mnie? Mamze pokazaé go wam w moim zwiercia-
dle? Swiat ten: potwér sily bez poczatku, bez korica, stala, spizowa wielko$¢ sily, ktdra
ani si¢ zwicksza, ani si¢ zmniejsza, nie zuzywa, lecz przemienia, jako caloé¢ niezmiennie

210 Djibring, Eugen Karl (1833-1921) — niem. filozof i ekonomista, socjalista, materialista, krytyk marksizmu,
zarliwy przeciwnik wszelkich systeméw religijnych, antysemita. [przypis edytorski]

2 creator spiritus (fac.) — duch tworca. [przypis edytorski]

224y infinitum (fac.) — w nieskoriczono$¢, do nieskoriczonoci. [przypis edytorski]
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wielki, gospodarstwo bez wydatkéw i strat, lecz takie bez przyrostu, bez dochodéw, opa-
sany ,nicodcig” niby granica, nic przy tym rozplywajacego si¢, nic trwoniacego si¢, nic
nieskoriczenie rozcigglego, lecz jako okreslona iloé¢ sily, wlozona w okreslong przestrzen
i nie w przestrzen, ktéra by gdziekolwiek byta ,,préina”. Raczej jako sila wszedy, jako gra
sit i fal ich, jeden zarazem i mnogi, pigtrzacy si¢ tu i jednoczesnie tam si¢ zmniejszajacy,
morze sit wzbierajacych, ktére samo jest dla siebie burza, wiecznie wedrujace, wiecz-
nie si¢ cofajace, o niezmiernych okresach powrotu, z odplywem i przyplywem form, od
najprostszych do najbardziej zlozonych, od najwickszego spokoju, sztywnosci, chlodu
do najwickszego zaru, dziko$ci, sprzecznodci ze sobg i nastgpnie z pelni powracajace do
prostoty, z gry sprzecznosci do przyjemnosci wspotdzwicku, przytakujace sobie samemu
nawet w monotonii swych drég i okreséw, blogostawiace samo siebie, jako to, co wiecznie
powraca¢ musi, jako stawanie si¢, nieznajgce sytosci, przesytu, znuzenia — ten maj $wiat
dionizyjski, sam wiecznie stwarzajgcy si¢, sam wiecznie niweczacy si¢, ten $wiat tajemniczy
podwdjnych rozkoszy, to moje ,poza dobrem i zlem”, bez celu, jesli celem nie jest szczg-
scie w kole, bez woli, jesli kolo nie jest dobra wolg obracania si¢ na wlasnej starej drodze
wkoto siebie i tylko wkolo siebie: ten mdj $wiat — kto jest doé¢ jasny na to, zeby weri
spojrzed i nie zyczy¢ sobie przy tym $lepoty? Do$¢ silny, zeby z dusza swoja stangé przed
tym zwierciadlem? Z wlasnym zwierciadlem przed zwierciadlem Dionizosa? Z wlasnym
rozwigzaniem przed zagadka Dionizosa? A kto by zdolen byl do tego, czyby nie musial
uczynié jeszcze wigeej? Poslubié siebie samego ,pierécieniowi pierécieni”? Slubami wlasne-
go powrotu? Pierscieniem wiecznego samoblogostawiefistwa, samopotwierdzenia? Wola
chcenia zawsze i jeszcze raz? Do powrotnego cheenia wszystkich rzeczy, ktére byly kie-
dykolwiek? Do porywajacego si¢ chcenia ku wszystkiemu, co kiedy$ by¢ musi? Wieciez
teraz, czym dla mnie jest swiaz? I czego ja pragne, skoro rego $wiata pragng?

II. NOWA HIERARCHIA

386.

Silni przyszlosci. Co osiagat tu i dwdzie po czgsci docisk koniecznosci, po czesci przy-
padek, warunki do wytworzenia rasy silniejszej: to mozemy obecnie poja¢ i cheie¢ tego
naukowo: mozemy tworzy¢ warunki, w ktérych podobne wzmozenie daje si¢ urzeczy-
wistnié.

Dotychczas ,wychowanie” mialo na oku pozytek spoleczeistwa: nie jak najwigkszy
pozytek przysztosci, lecz pozytek spoleczefistwa, istniejacego w danej chwili. Chciano
mie¢ ,narzedzia” dla niego. Przypusciwszy wigksze bogactwo sif, moina by wyobrazi¢ sobie
pewne uszczuplenie tych sil, ktorych celem nie bytby bezposredni pozytek spoleczeristwa,
lecz przysztosci.

Tym bardziej postawienie takiego zadania byloby potrzebne, im bardziej pojmuje sig,
jak dalece obecna forma spoleczenistwa ulega tak silnym przemianom, iz kiedykolwiek
nie bedzie mogta istnie¢ gwoli sobie samej: lecz tylko jako Srodek w rekach rasy silniejszej.

Woarastajace skarlenie czlowieka jest wlasnie bodicem do myslenia o hodowli rasy
silniejszej: ktéra by miata whasnie nadmiar tego, w czym species skarlata staje si¢ staba
i coraz stabsza (wola, odpowiedzialno$¢, pewnoé¢ siebie, moznoé¢ stawiania sobie celu).

Srodki bylyby te, ktorych naucza historia: izolowanie przez stworzenie intereséw sa-
mozachowawczych odwrotnych od przecigtnie dzi§ panujacych; wéwiczenie w odwrot-
nym szacowaniu wartosci; dystans jako patos; wolno$¢ sumienia wobec tego, co dzi$ jest
najnizej cenione i najbardziej zakazane.

Niwelacja Europejczyka jest wielkim procesem, ktérego zahamowaé nie mozna: trze-
ba go jeszcze przyspieszy¢. W tym celu konieczno$ciq jest rozwarcie przepasci, dystans,
hierarchia: zgota za$ nie jest koniecznoécig zwolnienie tego procesu.

Species zniwelowana, skoro jest osiagni¢ta, wymaga usprawiedliwienia: lezy ono w stu-
zeniu wyzszej rasie udzielnej, ktéra si¢ na niej wspiera i dopiero po niej moze si¢ podnie$é
do swego zadania. Nie tylko rasie panéw, ktdrej zadanie tym si¢ wyczerpuje, zeby rza-
dzi¢: lecz rasie, posiadajacej wtasng sferg zyciowg, obdarzonej nadmiarem sit dla pickna,
mestwa, kultury, manier, i to siggajacych az w dziedzing ducha; rasie przytakujgcej, ktora
moze pozwoli¢ sobie na wszelki zbytek — do$¢ silnej, zeby nie potrzebowaé tyranii im-
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peratywu cnét, do$é bogatej, zeby nie potrzebowaé oszczgdnosei i pedanterii, rasie poza
dobrem i ztem; roélin szczegdlnych i wyszukanych.

387.

Zmalenie cztowieka musi dtugo uchodzi¢ za cel jedyny: poniewaz wpierw trzeba stwo-
rzy¢ szeroki fundament, zeby silniejsza rasa cztowieka mogta na nim stanaé. (O ile do-
tychczas kazdy rodzaj czlowieka silniejszego stat na poziomie nizszego).

388.

Czasowa przewaga spolecznych uczu¢ wartosci jest zrozumiala i pozyteczna: chodzi
o wzniesienie podstawy, na ktérej w koricu mozliwy jest gatunek silniejszy. Miara sily:
méc zy¢ pod panowaniem odwrdconych wartosci i pragnaé ich wiecznego powracania.
Paristwo i spoleczeristwo jako podstawa: wszechéwiatowo ekonomiczny punkt widzenia,
wychowanie jako hodowla.

389. Dlaczego stabi zwycigzaja

In summa?3: chorzy i stabi posiadajg wigcej wspdtczucia, sg ,bardziej ludzcy” — cho-
rzy i slabi majg wiccej ducha, sa bardziej zmienni, zlozeni i zajmujacy — zloéliwi: tylko
chorzy mogli wynaleié zlosliwos¢. (Chorobliwa dojrzato$¢ przedwezesna pospolita u ra-
chitykéw, skrofulikéw i suchotnikéw.) Esprit: wlasnoécig ras pdinych: Zyd(')w, Francu-
26w, Chificzykéw. (Antysemici nie mogg darowaé Zydom, ze Zydzi posiadaja ,,ducha”
— i pienigdz. Antysemici — miano ,wydziedziczonych”.)

Chorzy i stabi mieli za sobg fascynacje: sa bardziej interesujacy niz zdrowi: szaleniec
i $wicty — dwa najbardziej interesujace typy czlowieka... w $cislym pokrewieristwie ,ge-
niusz”. Wielcy ,awanturnicy i przestepey”, i wszyscy ludzie, najzdrowsi przede wszystkim,
w pewnych okresach swego zycia sa chorzy: wielkim poruszeniom ducha, namietnosci
mocy, miloéci, zemscie towarzysza glebokie zaburzenia... A co si¢ tyczy décadence, to
wykazuje ja kazdy czlowiek, ktéry umiera nie za wezesnie, w kazdym niemal znaczeniu:
zna wigc tez i instynkty jej wladciwe z doswiadczenia: niemal w ciggu potowy zycia kazdy
czlowiek jest décadent.

W koricu: kobieta! Pofowa ludzkosci jest staba, typowo chora, zmienna, niestala —
kobieta potrzebuje tegosci, zeby si¢ jej uczepi¢ i religii stabosci, ktéra ja gloryfikuje niby
béstwo, iz jest staba, iz kocha, iz jest pokorna — lub lepiej, silnych czyni stabymi —
panuje, jedli si¢ uda pokonal silnych. Kobieta zawsze konspirowala z typami décadence,
z kaplanami przeciw ,,poteznym?”, ,silnym”, mezczyznom. Kobieta wylacza dzieci dla kultu
pietyzmu, wspélczucia, milo$ci: matka reprezentuje przekonywajgco altruizm...

W konicu: wzrastajgca cywilizacja, ktéra z konieczno$ci przynosi tez z sobg przyrost
pierwiastkéw chorobliwych, neuro-psychiatrycznych i kryminalistycznych. Powstaje species
posrednia, artysta, od kryminalno$ci czynu oddzielony staboscig woli i lekliwoscia socjal-
n3, niedojrzaly réwniez jeszcze do domu oblakanych, lecz swymi mackami z ciekawoscig
siegajacy w sfery obydwie: ta specyficzna roélina cywilizacyjna, nowoczesny artysta, ma-
larz, muzyk, przede wszystkim powiesciopisarz, uzywajacy do scharakteryzowania swego
rodzaju bardzo niewla$ciwego terminu ,naturalizm”... Liczba oblakanych, przestgpcow
i ,naturalistdw” wzrasta: oznaka rosnacej i gwaltownie $pieszacej naprzdd cywilizacji —
tzn. ze braki, odpadki, wydzieliny nabierajg znaczenia — cofanie si¢ dotrzymuje kroku...

W konicu: spofeczna mieszanina, skutek Rewolucji, ustanowienie réwnouprawnie-
nia, przesadu ,réwnosci ludzi”. Przy tym mieszajg si¢ przedstawiciele instynktéw upad-
ku (ressentiment?'4, niezadowolenia, popedu niszczycielskiego, anarchizmu i nihilizmu)
z instynktami niewolniczymi, instynktami tchérzostwa, przebieglosci i nikczemnosci
warstw diugo utrzymywanych u spodu ze krwig wszystkich stanéw: dwa, trzy pokolenia
przeming, a rasy pozna¢ nie mozna — wszystko stanie si¢ plebsem. Z tego rodzi sig in-
stynkt powszechny przeciw wyborowi, przeciw przywilejom wszelkiego rodzaju, instynke
tak potezny i pewny, nieugicty, okrutny w praktyce, iz w rzeczywistosci poddaja mu
si¢ rychlo nawet uprzywilejowani. To, co chce posiadaé jeszcze moc, schlebia plebsowi,
pracuje z plebsem, musi mieé plebs po swej stronie — ,geniusze” przede wszystkim: sta-

23in summa (fac.) — tu: podsumowujac. [przypis edytorski]
2dpessentiment (fr.) — rozgoryczenie, zal, uraza, resentyment. [przypis edytorski]
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ja si¢ beroldami uczué, ktére entuzjazmuja tlumy — nuta wspdlczucia, cze$¢ nawet dla
wszystkiego, co cierpi, zyje w ponizeniu, wzgardzie, prze$ladowaniu, rozbrzmiewa ponad
wszystkimi innymi nutami (typy: Victor Hugo i Ryszard Wagner). Wyniesienie plebsu
oznacza wyniesienie raz jeszcze starych wartosci...

W ruchu tak kraficowym pod wzgledem tempa i $rodkéw, jakim jest nasza cywiliza-
cja, zmienia si¢ $rodek ciezkosci ludzi: tych ludzi, na ktdrych najbardziej zalezy, na ktérych
niejako spoczywa wielkie niebezpieczeristwo skompensowania takiego ruchu chorobli-
wego. Ci beda opdiniaczami par excellence?'s, powolnie asymilujacymi, porzucajacymi
z trudem, wzglednie trwalymi poérédd tej potwornej przemiany i mieszania si¢ pierwiast-
kéw. W takich warunkach z koniecznosci przenosi si¢ punkt cigzkosci ku miernym: prze-
ciw panowaniu plebsu i ekscentrykéw (jedni i drudzy najczgéciej w sojuszu) konsoliduje
si¢ miernos¢, jako rekojmia i przedstawicielka przyszlosci. Stad rodzi si¢ dla ludzi wyjgtko-
wych nowy przeciwnik — lub tez nowa pokusa. Jesli przypuscimy, ze nie przystosowujg
si¢ do plebsu i nie $piewajg hymnéw pochwalnych na cze$é ,wydziedziczonych”, musza si¢
sta¢ ,érednimi” i ,sumiennymi’. Wiedza wszak, ze mediocritas jest takie zlota — nawet
ona wylacznie rozporzadza pienigdzem i zfotem (wszystkim, co blyszczy...). I oto jeszcze
raz stara cnota i w ogdle caly przezyry $wiat idealu zyskuje utalentowanych rzecznikéw...
Rezultat: mierno$¢ zyskuje ducha, dowcip, geniusz — staje si¢ zajmujaca, uwodzi...

Rezultat: wysoka kultura moze si¢ utrzymywaé tylko na szerokiej podstawie, na sil-
nie i zdrowo skonsolidowanej miernoéci. W jej stuzbie i przez nig obstugiwana pracuje
nauka — i nawet sztuka. Nauka nie moze sobie Zyczy¢ niczego lepszego: dla niej ja-
ko takiej najodpowiedniejszy jest $redni rodzaj cztowieka — migdzy wyjatkami jest nie
na miejscu — nie ma w swych instynktach nic arystokratycznego, jeszcze mniej anar-
chistycznego. Nastgpnie moc $rodka utrzymuje si¢ dzigki handlowi, przede wszystkim
handlowi pieni¢znemu: instynkt wielkich finansistéw jest przeciwny wszelkiej krarico-
woéci — oto dlaczego Zydzi s3 tymczasem najkonserwatywniejszq sity w tak zagrozonej
i niepewnej Europie. Nie potrzeba im ani rewolucji, ani socjalizmu, ani militaryzmu. Jesli
chcg posiadaé moc i mie¢ jg takze nad partig rewolucyjna, jest to tylko wniosek z tego,
co si¢ rzeklo poprzednio, nie za$ sprzeczno$é. Nieraz wzgledem innych kierunkéw kran-
cowych potrzebuja wzbudzaé strach — przez to, iz pokazuja, jak to wszystko znajduje sie
w ich rekach. Lecz sam ich instynkt jest niezmiennie konserwatywny — i ,mierny”...
Umieja wszedzie, gdzie jest moc, by¢ poteznymi: lecz zuzytkowuja moc zawsze w jednym
kierunku. Zaszczytne miano ,miernosci”, jak wiadomo, brzmi ,liberalizm”...

Rozwaga. Rzecz niedorzeczna z gory przypuszezal, zeby cale to zwycigstwo wartosci
miato by¢ antybiologiczne: nalezy si¢ stara¢ raczej objasni¢ je interesem Zyciowym, utrzy-
maniem typu ,czlowiek” nawet za pomoca tej metody przewagi stabych i uposledzonych
— czy w przeciwnym wypadku czlowiek nie przestalby istnieé. Problemat.

Spotggowanie typu mai?'é by¢ zgubne dla zachowania gatunku? Dlaczego?

Dos$wiadczenia historii pouczaja: rasy silne dziesigtkujg sie wzajemnie: przez wojny,
3dz¢ wiladzy, przygody, silne afekty: marnotrawstwo (nie kapitalizuje si¢ juz sily, nad-
mierne napiecie wywoluje zaburzenia duchowe); egzystencja ich jest kosztowna, krétka
— zuzywajq si¢ wzajemnie; wystgpuja okresy glebokiego zwgtlenia i opadu: wszystkie
wielkie epoki trzeba bylo przyplaci¢... W nastepstwie silni sg slabsi, bardziej bezwolni,
niedorzeczniejsi niz $rednio stabi.

Sa to rasy rozrzutne. , Trwanie” bowiem samo w sobie nie miatoby zadnej wartosci:
wolelibysmy krétsze, lecz bogatsze w wartosci istnienie gatunku. Pozostawatoby dowies¢,
ze W przeciwnym razie otrzymano by bogatszy wynik wartosci niz w wypadku egzystencji

25par excellence (fr.) — w calym tego stowa znaczeniu; w najwyzszym stopniu. [przypis edytorski]
26maz — konstrukeja z partykuly -ze, skrécong do -z; znaczenie: czy ma. [przypis edytorski]

FRIEDRICH NIETZSCHE Wola mocy 152



krétszej; tzn. cztowiek jako zespolenie sit zyskuje o wiele wyisze quantum?\? panowania
nad rzeczami, w trybie rzeczy zwyklym... Stoimy wobec problematu ekonomii.

390.
Koniecznos¢ dowiedzenia, ze coraz ekonomiczniejsze zuzywanie cztowieka i ludzkosci,

coraz trwalsza i wzajemnie powigzana ,maszyneria” intereséw i produkeyjnosci, pocigga
za sobg ruch przeciwny. Tq reakcja nazywam wydzielenie zbytkownego nadmiaru ludzko-
fci: w niej ma wystapi¢ na $wiatlo rasa silniejsza, typ wyzszy, posiadajacy inne warunki
powstawania i utrzymywania si¢ niz czowiek $redni. Idea moja, moja przenosnig na ozna-
czenie tego typu jest, jak wiadomo, stowo ,nadczlowiek”.

Na owej pierwszej drodze, ktéra obecnie doskonale daje si¢ obja¢ wzrokiem, powstaje
przystosowanie si¢, plasko§é, chifszczyzna w rodzaju wyiszym, skromno$¢ instynkedw,
zadowolenie ze skarlenia cztowieka — rodzaj zastoju w poziomie cztowieka. Kiedy dojdzie-
my do tej powszechnej administracji ekonomicznej ziemi, co nas oczekuje nieuniknienie,
wtedy ludzko$¢ jako maszyneria moze odnalezé w jej ustugach swoje najlepsze znaczenie:
jako olbrzymi system kot, zlozony z coraz mniejszych i coraz subtelniej ,dopasowanych”
kotek, kedre coraz bardziej beda czynié zbytecznymi wszelkie pierwiastki panujace i roz-
kazujace, jako calo$¢ obdarzona niezmierng silg, kedrej oddzielne czynniki przedstawiaja
sity i wartosci minimalne.

W przeciwieistwie z tym skarleniem i przystosowaniem ludzi do wyspecjalizowane;
uzytecznosci potrzebny jest ruch w kierunku odwrotnym — wytworzenie cztowieka syn-
tetyzujgcego, sumujgcego, usprawiedliwiajgcego, dla ktérego owo zmaszynowanie ludzkosci
jest uprzednim warunkiem istnienia, jako podstawa, na ktérej moze wynalezé dla siebie
wyzszq forme istnienia...

Potrzebuje on antagonizmu thumu, ,zniwelowanych”, uczucia dystansu w stosunku
do nich; stoi on na nich, zyje z nich. Ta wyisza forma arystokratyzmu jest forma przy-
sztoéci. Z punktu widzenia moralnoéci powszechna maszyneria, solidarno$¢ wszystkich
kotek przedstawia maximum wyzysku czlowieka: lecz kaze przypuszczaé istnienie takich,
gwoli ktérym ten wyzysk ma sens. W przeciwnym razie bylaby rzeczywiscie tylko po-
wszechnym zmniejszeniem, zmniejszeniem wartosci typu cztowieka — zjawisko wsteczne
w wielkim stylu.

Widoczna, iz to, co zwalczam, jest optymizm ekonomiczny: jakoby ze wzrastajacym
ekspensem wszystkich miala wzrastaé niechybnie korzy$¢ wszystkich. Sadze, ze rzecz
ma si¢ odwrotnie: ekspensy wszystkich sumujg sig ku powszechnej stracie: cztowiek staje sie
mniejszym: tak iz w koricu nie wie si¢, ku czemu w ogdle ten proces niezmierny shuzyl.
Ku czemu? Nowe ,ku czemu?” — oto, czego ludzkos¢ potrzebuje...

391.
Whniknaé w przyrost mocy ogélnej: obliczy¢, do jakiego stopnia we wzrost ten wchodzi
takze upadek jednostek, stanéw, epok, narodéw.
Przesunigcie Srodka cigzkosci kultury. Wydatki kazdego wielkiego wzrostu: kto je po-
nosi! W jakim stopniu muszq one by¢ dzis olbrzymie.

392.

Ogdlny wyglad Europejczyka w przyszlodci: tenze jako najinteligentniejsze zwierzg-
-niewolnik, bardzo pracowity, w gruncie bardzo skromny, wielostronny, wydelikacony,
stabowolny — kosmopolityczny chaos namietnodci i inteligencji. Jakzeby mogla wylonié
si¢ z niego rasa silniejsza? Rasa z gustem klasycznym? Gust klasyczny: to wola uproszcze-
nia, wzmocnienia, uwidocznienia szcze¢dcia, straszliwosci, odwaga nagosci psychologicznej
(uproszczenie jest konsekwencja woli wzmocnienia; uwidocznienie szcze¢dcia, to samo na-
g0$¢ jest konsekwencjg woli straszliwosci...). Zeby z owego chaosu wybi¢ sie do takiego
uksztattowania — do tego potrzeba musu: trzeba, zeby stangl wybdr, albo zginaé, albo
przebic sie. Rasa pafiska moze powstaé tylko z warunkéw straszliwych i gwaltownych.
Problemat: gdzie si¢ znajdujg barbarzyricy wieku dwudziestego? Oczywiscie stang si¢ wi-
doczni dopiero po niezmiernych kryzysach socjalistycznych i wtedy skonsoliduja si¢ —

27 guantum (lac.) — dost.: ile; tu: ilo§¢. [przypis edytorski]
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bedg nimi elementy zdolne do najwigkszej surowosci wzgledem siebie i dajace rekojmie woli
najwytrwalszej...

393.

Trochg czystego powietrza! Ten niedorzeczny stan Europy nie powinien trwaé dhugo...
I to nazywa si¢ ,paistwem chrzeécijaiskim” 1 ,nowe panistwo” znowu budowane na
ideach najbardziej zuzytych, najbardziej wzgardzonych réwnouprawnienia i glosowania...
I to przy stanie, w ktdrym duchowa niesamodzielnos¢ i wynarodowienie rzucajg si¢ w oczy,
kiedy wlasciwa warto$¢ i znaczenie terazniejszej cywilizacji polega na wzajemnym zlewaniu
si¢ i zapladnianiu!

Walka o pierwszenistwo poséréd stanu, ktéry jest bez wartoéci; ta kultura miast wiel-
kich, dziennikéw, goraezki i ,bezcelowosci”!

Ekonomiczne zjednoczenie Europy nastapi nieublaganie i réwniez jako reakcja, partia
pokoju...

Partia pokoju, bez sentymentalizmu, sobie i dzieciom swoim zabraniajgca prowadzi¢
wojng; zabraniajaca udawaé si¢ do sadéw; wywolujaca przeciw sobie walke, opozycje,
$ciagajaca na si¢ przesladowanie; partia uci$nionych, przynajmniej przez pewien czas; lecz
rychlo partia wielka. Wroga uczuciom zemsty i urazy.

Partia wojenna, réwnie konsekwentna i surowa wzgledem siebie, postgpujaca w kie-
runku przeciwnym.

394.
Hierarchia wartosci czlowieczych. Nie nalezy ocenia¢ czowieka wedtug czynéw od-

dzielnych. Czyny naskdrkowe. Nie ma nic rzadszego nad czyn osobowy. Stan, stopier, rasa
narodu, otoczenie, przypadek — raczej wszystko to wyraza si¢ w dziele lub czynie niz
»osoba”. W ogdle nie nalezy przypuszczal, ze wiele ludzi jest ,osobami”. A potem pewni
ludzie s3 wielu osobami, lecz wicksza czg¢$¢ nie jest nimi weale. Wszedzie, gdzie przewazaja
wlasno$ci $rednie, na kedrych zalezy, zeby typ mogl przetrwaé, posiadanie osoby bylo-
by marnotrawstwem, zbytkiem, nie miatoby zgola sensu ubiegaé si¢ o ,0soby”. Chodzi
o przedstawicieli, narzedzia posredniczace.

,Osoba” jest faktem wzglednie odosobnionym; w stosunku do znacznie wigkszej waz-
noéci, jaka posiada cigglo$¢ i $rednio$¢ jest niemal czyms$ przeciw naturze. Do powstania
osoby potrzebne jest odosobnienie duchowe, obowigzek egzystencji odporno-zaczepnej,
co$ jak zamurowanie, wigksza sita odgradzania sie; i, przede wszystkim, o wiele mniejsza
wrazliwosd, niz posiada czlowiek $redni, ktdrego altruizm jest zarazliwy.

Pierwsze pytanie w kwestii hierarchii jest to, w jakim stopniu kto$ jest samotnikiem
lub posiada instynkty stadne. (W ostatnim wypadku warto$¢ jego polega na wiasno-
sciach zabezpieczajacych stado, typ, do ktdrego nalezy; w innym wypadku na tym, co go
wyrd6znia, odosabnia, broni i umozliwia samotnictwo).

Whiosek: typu samotniczego nie nalezy ocenia¢ podiug tego, co w nim jest stadnego,
ani typu stadnego podlug tego, co jest w nim samotniczego.

Jesli si¢ rozwaza z wysokosci, obydwa sg konieczne; réwniez konieczny jest antago-
nizm miedzy nimi — i nic nie zastuguje bardziej na potgpienie niz owo ,zyczenie”, zeby
z obydwéch moglo powstal co$ trzeciego (,cnota” jako hermafrodytyzm). Jest to réw-
nie mato ,godne zyczenie” jak zblizenie si¢ i pogodzenie plci. Typy nalezy dalej rozwija¢
i coraz glebszg przepas¢ kopa¢ miedzy nimi...

Pojecie zwyrodnienia w obydwu wypadkach: kiedy stado zbliza si¢ do whasciwosci
istoty samotniczej, a ta do wlasciwosci stada — jednym stowem, kiedy si¢ do siebie zbli-
zajg. To pojecie zwyrodnienia znajduje si¢ poza sadem etycznym.

395-
Gdzie natur silniejszych szukaé nalezy. Przepadanie i zwyradnianie odmian samotni-

czych jest o wiele wigksze i straszniejsze: przeciw sobie majg instynkty stadne, tradycje
wartosci; ich $rodki obrony, ich instynkty ochronne nie sg juz z gory ani dos¢ silne, ani
do$¢ pewne — wiele trzeba sprzyjania przypadku, zeby si¢ rozwijaly (rozwijaja si¢ naj-
cz¢sciej miedzy elementami najnizszymi i spolecznie najbardziej zaniedbanymi; jesli si¢
szuka osdb, znajduje si¢ je tam, i o wiele pewniej niz w klasach érednich!).

FRIEDRICH NIETZSCHE Wola mocy 154



Skoro walka stanéw i klas, zmierzajaca do ,,réwnouprawnienia’, mniej wiccej zostala
ukoriczona, wybucha walka przeciw osobie samotnika. (W pewnym znaczeniu najlatwiej
moze si¢ ona zachowad i utrzymac w spoteczeristwie demokratycznym: wtedy, kiedy grub-
sze $rodki obrony stajg si¢ zbyteczne i kiedy $rednie warunki istnienia zawierajg pewne
przyzwyczajenie do porzadku, uczciwosdci, sprawiedliwosci, zaufania).

Najsilniejszych nalezy wigza¢ najmocniej, dozorowaé, sku¢ w lanicuchy i strézowaé: tak
chce instynkt stada. Dla nich régime samoprzezwycigzania, ascetycznego usuwania si¢ na
strong lub ,obowiazek” pracy zuzywajacej, przy ktérej by nie mogli powréci¢ do siebie
samych.

396.
»Rosngca autonomia indywiduum”: o tym prawig tacy filozofowie paryscy, jak Fouil-

lée: niechby si¢ raczej przyjrzeli tej race moutonniére?'8, do ktérej naleza sami. Otworz-

ciez przecie oczy, panowie socjolodzy przysztosci! Indywiduum okrzepto w warunkach

odwrotnych: wy opisujecie kraficowe ostabienie i uwiad czlowieka, wy cheecie ich sami

i potrzebujecie do tego catego aparatu klamstw dawnych ideatéw! Wy nalezycie do rego

rodzaju, iz swoje potrzeby zwierzecia stadnego odczuwacie rzeczywiscie jako ideat!
Zupelny brak rzetelnosci psychologiczne;!

397.

Idealy zwierzgcia stadnego — jego punktem kulminacyjnym terazniejszym najwyzsze
szacowanie ,spotecznoéci”: proba nadania jej wartosci kosmicznej, ba, nawet metafizycznej.
Przeciw niemu ja broni¢ arystokratyzmu.

Spoleczeristwo, ktére zachowuje w sobie 6w wzglad i delikatnos¢ w sprawach wolnosci,
musi czu¢ si¢ jako wyjatek i znalezé si¢ wobec potegi, od ktérej odbija, wzgledem keorej
jest wrogie i na ktéra poglada z géry.

Im bardziej ustepuje z prawa i stawiam si¢ na réwni, tym bardziej podpadam pod
panowanie najbardziej $rednich, w koficu najliczniejszych. Warunkiem, ktéry spoteczen-
stwo arystokratyczne nosi w sobie, zeby zachowaé migdzy swymi czlonkami wysoki sto-
pieft wolnosci, jest kraficowe napiccie, wyplywajace z obecnosci u wszystkich cztonkéw
popedu przeciwnego: woli panowania...

Jedli cheecie usuna¢ silne przeciwieristwa i réznice stopni, tedy usuwacie tez silna
milo$¢, wzniostos¢ mysli i poczucie samoistnosci.

Do prawdziwej psychologii spoteczenistwa wolnego i réwnego. Czego ubywa?

Ubywa woli odpowiedzialnosci, co jest oznaka upadku autonomii; ubywa dzielnosci
obronnej i zbrojnej nawet w dziedzinach najbardziej duchowych: sity dowédczej, zmystu
czci, subordynacii, milczenia; wielkiej namigtnosci, wielkich zadar, tragedii, pogody.

398.
Whikniecie, ktérego brak ,duchom wolnym”: ta sama karno$¢, ktéra nature silng

jeszcze wzmacnia i czyni zdolng do wielkich przedsiewzieé, kruszy i niweczy natury srednie:
czynig to — watpienie — la largeur de coeur®® — dos$wiadczenie — niezalezno$¢.

399-
Niedorzeczny i nikczemny rodzaj idealizmu, ktéry miernosci nie chee mieé mierng

i zamiast tryumfowac z egzystencji wyjatkowej, oburza sig na tchérzostwo, falsz, malost-
kowos¢ i nedze. Nie nalezy cheied, zeby to bylo inaczej! 1 kopa¢ przepas¢ coraz wigkszq!
Nalezy zmusza¢ odmiang wyisza, zeby si¢ oddzielata przez ofiary, ktére skiada swojemu
rodzajowi istnienia.

Glowny punkt widzenia: stwarzaé dystanse, lecz nie przeciwieristwa. Twory posrednie
odlacza¢ i wplyw ich zwezaé: gléwny $rodek do zachowania dystansow.

400.
Powigkszenie sity, pomimo czasowego ponizenia indywiduum:

218rqce moutonniére (fr.) — rasa owcza (podobna owczej). [przypis edytorski]
29]q largeur de coeur (fr.) — szeroko$¢ serca. [przypis edytorski]
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stworzy¢ nowy poziom;

nowg metode zbierania sil, w celu zachowania drobnych produkeji, w przeciwiedistwie
do nieekonomicznego marnotrawstwa,

tymczasowo ujarzmi¢ nature destrukeyjna, zeby uczyni¢ ja narzgdziem tej ekono-
micznej przysziosci;

zachowanie stabych, poniewaz musi by¢ wykonana niezmierna ilo$¢ pracy drobnej;

zachowanie takiego sposobu myslenia, przy ktérym dla stabych i cierpiacych egzy-
stencja jest jeszcze mozliwa;

zaszezepianie solidarnosci jako instynktu przeciw instynktowi bojazni i serwilizmu;

walka z przypadkiem, takze ze zjawiskiem ,czlowieka wielkiego”.

401.

O czuciu si¢ silniejszym — lub wyrazajac si¢ inaczej: o radosci — ktéra zawsze kaze
przypuszczaé poréwnanie (niekoniecznie z innymi, lecz z sobg podczas wzrostu i kiedy si¢
nawet nie wie, do jakiego stopnia poréwnywa si¢):

Wzmocnienie sztuczne: czy to za pomoca chemikaliéw pobudzajacych, czy tez przez
bledy podniecajace (,wyobrazenia obtedne”):

np. poczucie pewnosci, jakie posiada chrzescijanin; czuje si¢ silnym dzigki temu, ze
moze ufaé, ze moze by¢ cierpliwym i zrezygnowanym: to sztuczne wzmocnienie zawdzig-
cza obledowi, iz znajduje si¢ pod opieka boska;

np. poczucie wyzszosci: kiedy np. kalifowi marokariskiemu pokazuja tylko taka kule
ziemskg, na kedrej trzy jego pastwa zjednoczone zajmujg cztery pigte powierzchni;

np. poczucie, ze si¢ jest jedynym: kiedy Europejczyk wyobraza sobie, ze historia kul-
tury dokonywa si¢ w Europie i kiedy sam sobie wydaje si¢ rodzajem skrdconego procesu
wszech$wiatowego; lub kiedy chrzescijanin calemu istnieniu kaze si¢ obracaé kolo ,zba-
wienia czlowieka”.

Waina?® to, gdzie ucisk, niewole odczuwa si¢: zaleznie od tego wytwarza si¢ in-
ne poczucie wzmocnienia. Filozof np. posréd najchlodniejszej, najgorniejszej gimnastyki
abstrakcyjnej czuje si¢ jak ryba w wodzie: podczas kiedy barwy i dzwicki oprymuja??! go;
nie méwigc juz zgota o niejasnych pozadaniach — o tym, co inni nazywajg ,idealem”.

402.

Préba zrozumienia z mojej strony, co jest absolutnie rozumnego w sadach i ocenach
spolecznych: naturalnie niezaleznie od woli wyprowadzenia stad rezultatéw etycznych.

stopien fafszu psychologicznego i nieprzenikliwosci, potrzebnych do uswigcenia atektéw
istotnych, do utrzymania i spotggowania mocy (azeby sobie wytworzy¢ wzgledem nich
czyste sumienie).

stopien glupoty, azeby wspdlna zasada i szacowanie mogly by¢ zachowane (w tym celu
wychowanie, dozér nad pierwiastkami ksztalcgcymi, dresura?22).

stopien inkwizycji, niedowierzania, i nietolerancji, azeby wyjatki traktowad i uciskad jak
przestepcdw — azeby w nich samych wywola¢ poczucie nieczystego sumienia, a to w ten
sposob, zeby wewnetrznie byli chorzy swa wyjatkowoscia.

403.

Walka przeciw ludziom wielkim jest usprawiedliwiona wzgledami ekonomicznymi.
Ci sg istotami niebezpiecznymi, przypadkami, wyjatkami, burza, dos¢ silna, zeby to, co
powolnie bylo wznoszone i gruntowane, zakwestionowaé. Materialy wybuchowe nalezy
nie tylko wyladowywa¢ nieszkodliwie, lecz jezeli mozliwa®?, zapobiega¢ ich wyladowaniu:
jest to instynktem zasadniczym kazdego spoleczeristwa cywilizowanego.

404.
Przeciw czemu walczg: zeby odmiana wyjatkowa nie prowadzita wojny z prawidlem
— zamiast pojaé, ze istnienie prawidla jest zalozeniem dla wartosci wyjatku. Przykla-

20yazna to— konstrukcja gram. analogiczna do ,mniejsza 0”; dzi$ raczej: wazne jest. [przypis edytorski]
2loprymowaé — uciskaé, gnebié. [przypis edytorski]

22resura (z fr. dresser) — ujezdzanie, oswajanie, tresura. [przypis edytorski]

223jezeli mozliwa — konstrukeja gram. analogiczna do ,mniejsza 0”; dzi$ raczej: jeéli (to) mozliwe”. [przypis

edytorski]
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dem kobiety, ktére, zamiast odczuwaé wyrdznienie, jakie wyraza si¢ w ich potrzebach
nienormalnych, chcialyby w ogdle stanowisko kobiety zmienié...

405.

Nienawi$¢ miernoéci jest niegodna filozofa: podaje ona niemal w watpliwo$¢ jego
wprawo do filozofii”. Wiaénie dlatego, poniewaz jest wyjatkiem, powinien wziaé regule
w obrong¢ i wszystkim ludziom $rednim zachowaé ich odwagg samych siebie.

406.

Podejmuije si¢ ekonomicznego usprawiedliwienia cnoty. Zadanie polega na tym, zeby
uczyni¢ czlowieka najbardziej uzytecznym i, o ile to uczyni¢ mozna, zblizy¢ go do nie-
omylnej maszyny: w tym celu musi by¢ wyposazony cnotami maszynowymi (musi nauczy¢
si¢ odczuwad stany, w ktérych pracuje na podobiefistwo maszyny uzytecznej, jako po-
siadajace najwyisza warto$é: przeto inne stany trzeba mu uczyni¢ wstretnymi, o ile tylko
motzliwe, jak najniebezpieczniejszymi i ostawionymi).

Tutaj spotyka si¢ pierwszy kamien obrazy, nudg, monotonnos¢, ktére kazda dziatalnosé
maszynowa pocigga za sobg. Te nauczy¢ si¢ znosi¢ — i nie tylko znosi¢ — nud¢ nauczy¢
si¢ widzie¢ w nimbie wyiszego czaru: to bylo dotychczas zadaniem wszelkiego szkolnic-
twa wyzszego. Uczy¢ si¢ czego$, co nas nie obchodzi; i wlasnie w tym ,obiektywnym”
zatrudnieniu odczuwaé swdj obowiazek; nauczy¢ si¢ przy tym przyjemno$é¢ oddzielaé
w ocenach od obowigzku — to jest nieoszacowane zadanie i wytwoér szkolnictwa wyzsze-
go. Oto dlaczego filolog byt dotychczas wychowawca par excellence??4: poniewaz sama jego
dzialalno$¢ jest wzorem do wspanialosci dochodzacej monotonii; pod jego sztandarem
mlodzieniec uczy si¢ ,kud”: pierwszy warunek, zeby doskonale spelniaé potem machi-
nalny obowigzek (urz¢dnika paistwowego, matzonka, niewolnika biurowego, czytelnika
dziennikéw i zolnierza). Podobna egzystencja wymaga, by¢ moze, bardziej jeszcze filozo-
ficznego usprawiedliwienia i gloryfikowania niz wszelka inna: uczucia przyjemne musza
zosta¢ w imieniu jakiej$ nicomylnej instancji zdegradowane na stopieni nizszy; wymaga
si¢ ,obowigzku samego w sobie”, ba, nawet by¢ moze patosu czci wzgledem wszystkie-
go, co jest nieprzyjemne — i to wymaganie poza wszelkg uzytecznoscia, uweseleniem,
celowoscig, przemawiajace rozkazujgco... Machinalna forma egzystencji jako najwyzsza,
najczcigodniejsza forma egzystencji, uwielbiajgca sama siebie (typ: Kant, jako fanatyk
formalnego pojecia ,powinienes”).

407.

Podziat pracy w zakresie uczud¢ wewnatrz spoleczeristwa: tak iz jednostki i klasy wy-
twarzajg niekompletne, lecz whasnie dlatego pozyteczniejsze rodzaje dusz. Do jakiego stop-
nia w kazdym typie spolecznym pewne uczucia staly si¢ niemal rudymentarnymi (zeby sie
moglo silniej rozwing¢ inne uczucie).

Usprawiedliwienia moralnoéci:

ekonomiczne (zamiar jak najwigkszego zuzytkowania sily indywidualnej wobec trwo-
nienia wszystkiego, co jest wyjatkowe);

estetyczne (wyksztattowanie typéw stalych wraz z zadowoleniem z typu wlasnego);

polityczne (jako sztuka znoszenia trudnych, napigtych stosunkéw miedzy réznymi
stopniami mocy);

fizjologiczne (jako wyimaginowana przewaga szacowania na korzy$¢ tych, ktdrzy zle
lub $rednio zostali uposazeni — gwoli zachowaniu stabych).

408.

Ocena ekonomiczna dotychczasowych ideatéw — tzn. wybér okreslonych uczué i sta-
néw, wybiera si¢ i rozwija kosztem innych. Prawodawca (lub instynkt spoleczeristwa)
wybiera pewng ilo$¢ stanéw i uczué, ktérych dziatalno$¢ porgcza regularng wydajnoéé
(machinalizm w wydajno$ci mianowicie jako skutek regularnych potrzeb owych uczué
i standw).

Jesli sie przypusci, ze te stany i uczucia zawieraja ingrediencje dokuczliwosci, tedy
musi by¢ wynaleziony érodek przezwyci¢zenia tej dokuczliwosci za pomocg wyobrazen

24par excellence (fr.) — w calym tego stowa znaczeniu; w najwyzszym stopniu. [przypis edytorski]
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o warto$ci, $rodek, ktéry by zniewalal do odczuwania nieprzyjemnosci jako cennej, a wige
w wyzszym znaczeniu pelnej przyjemnosci. Ujawszy w formule: ,jak cos nieprzyjemnego
staje sig przyjemnym?”. Na przyklad kiedy w sile, w mocy, w przezwyciezeniu siebie, na-
sze postuszeristwo, nasze podporzadkowanie si¢ prawu dochodzi do czci. Réwniez nasz
zmyst spoteczny, nasza milo$¢ blizniego, ojczyzny, nasze ,uczlowieczenie”, nasz altruizm,
,heroizm”.

Aby rzeczy nieprzyjemne spelniano chetnie... Intencja ideatéw.

409.

Wypowiedzialem wojne anemicznemu ideatowi chrzescijaniskiemu (oraz temu, co mu
blisko pokrewne), nie w zamiarze, zeby go zniweczy¢, lecz tylko zeby koniec potozy¢ jego
tyranii i zdoby¢ miejsce dla nowych idealéw, ideatéw bardziej krzepkich... Trwanie dalsze
ideatu chrzescijaniskiego nalezy do rzeczy najbardziej godnych zyczenia, jakie tylko s3: a to
gwoli idealom, ktére obok niego i, by¢ moze, ponad nim uwydatnid si¢ pragna, te musza
mie¢ przeciwnikéw, silnych przeciwnikéw, zeby staé si¢ silnymi. Tak tez my immoralisci
potrzebujemy mocy moralnosci: nasz poped samozachowawczy chee, zeby nasz przeciwnik
zachowal swe sily — on chce tylko staé si¢ ich panem.

ITII. POZA DOBREM I ZL.EM

410.
Jakieby mozna w ludziach $rednich budzi¢ odraze do ich $redniosci! Czynie, widaé

to przeciez, przeciwnie: kazdy krok, odwodzacy od niej, prowadzi — tak pouczam — do
niemoralnosci...

411
Nalezy dziedzing moralnosci krok za krokiem zwezad i ograniczaé: nalezy nazwy wia-

$ciwie czynnych tu instynktéw na $wiatlo wyciagaé i cze$¢ im przywracaé, skoro tak
dlugo byly ukryte pod obtludnymi nazwami cnét: nalezy ze wstydu przed swoja coraz
bardziej rozkazujaco przemawiajgca ,uczciwoscia’, oduczy¢ si¢ wstydu, ktéry by chcial
si¢ instynktéw naturalnych wyprzed i z nich si¢ wyklamad. Jest to miarg sily, jak dalece
mozna si¢ bez cnoty oby¢; databy si¢ pomysle¢ wysoko$é, na ktdrej pojecie ,,cnoty” bylo-
by odczuwane, niby virtit, cnota renesansowa, cnota wolna od moralizny. Ale tymczasem
— jak jeszcze dalecy jestesmy od tego ideatu!

Zmniejszenie dziedziny moralnosci: oznaka jej postgpu. Wszedzie, gdzie jeszcze nie
byto moznoéci mysle¢ przyczynowo, myslano moralnie.

412.
Nietolerancia moralna jest wyrazem stabosci cztowieka: uczuwa strach przed swojg

yhiemoralnoscia”, musi najsilniejsze swoje popedy negowad, poniewaz nie umie ich jesz-
cze zuzytkowal... Tak najplodniejsze strefy ziemi najdluzej leza nieuprawne: brak sily,
ktéra by tutaj zapanowaé mogta...

413.

Moim zamiarem wykaza¢ absolutng jednorodno$¢ we wszystkim, co si¢ dzieje, i ze
rozréznianie z punktu widzenia moralnego tylko perspektywicznie jest uwarunkowane;
wykazaé, ie to wszystko, co si¢ chwali, jako moralne, co do istoty swej jest jedno z nie-
moralnym, tylko ze caly rozwdj moralnosci byt mozliwy tylko za pomocg $rodkéw nie-
moralnych i ku celom niemoralnym. Pragnatem dalej wykazaé, ze i na odwrét wszystko,
co jest oslawione jako niemoralne, rozwazane z punktu widzenia ekonomicznego, jest
wyzszym i bardziej zasadniczym, i ze rozw6j w kierunku wickszej pelni zycia z koniecz-
no$ci warunkuje takie postep niemoralnosci... ,Prawdy” jest stopien, w jakim pozwalamy
sobie na wnikniecie w ten fakt...

414.

My nieliczni czy mnodzy, ktérzy si¢ wazymy znéw zy¢ w swiecie odmoralizowanym,
my poganie z wyznania: pierwsi prawdopodobnie jestesmy, ktorzy pojmuja, czym jest
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wiara pogariska: by¢ zmuszonym do wyobrazania sobie istot wyzszych niz czlowiek, lecz
poza dobrem i zlem; i kazde ,wyizszym by¢” oceniaé zarazem jako ,by¢é niemoralnym”.

415.

Whtaczne zajmowanie sig sprawami moralnymi sprowadza umyst do rzedu nizszego:
dowodzi to braku w nim instynktu praw wyjatkowych, a parte, poczucia wolnosci natur
tworezych, ,dzieci boskich” (lub diabelskich). Przy tym obojetna, czy si¢ glosi moralnoé¢
panujaca, czy tez przyklada wlasny ideat gwoli kryzyce moralnoéci panujacej: przez to nalezy
do stada — chociazby byl najwyzszg jego potrzeba, ,pasterzem”...

416.

Sa tacy, ktorzy staraja si¢ wynalez¢, gdzie znajduje si¢ co$ niemoralnego. Kiedy wydaja
sad: ,to jest niesprawiedliwie”, sadza, ze nalezy to usunaé i zmienié. Odwrotnie, ja nie
znajduje nigdzie spokoju, poki wobec jakiej$ sprawy nie wyjasni¢ sobie, co jest w niej
niemoralnego. Skoro wydobede to, réwnowaga mi powraca.

417.
Komu cnota fatwo przychodzi, ten w dodatku jeszcze sobie z niej zartuje. Powagi
w cnocie zachowaé nie mozna: osiaga si¢ ja i przez nig przeskakuje — w co? W diabelsko$é.
Jak inteligentnymi staly si¢ tymczasem wszystkie nasze zle sklonnosci i popedy! Jak
wiele ciekawosci naukowej meczy je! Tylez wedek poznania!

418.

»Obiektywizm” w filozofie: moralny indyferentyzm wzgledem siebie, $lepota na do-
bre i zle skutki: nieprzebieranie mi¢dzy $rodkami niebezpiecznymi; perwersyjno$¢ i wie-
lorako$¢ charakteru uznawana za zaletg i wyzyskiwana.

Moja gleboka obojetnos¢ wzgledem siebie: nie pragne zadnej korzysci ze swego po-
znania i nie usuwam si¢ tez przed szkodami, ktére mi ono wyrzadza. Tutaj wlaczam i to,
coby mozna bylo nazwaé zepsuciem charakteru; obojetny jestem na t¢ perspektywe: po-
stuguje si¢ swoim charakterem, lecz nie mysle ani go zrozumie¢, ani zmienia¢ — osobista
kalkulacja cnoty ani przez chwile nie przychodzita mi do glowy. Wydaje mi si¢, iz wro-
ta poznania przed sobg zamyka, kto interesuje si¢ swoim wypadkiem osobistym — lub
chociazby ,zbawieniem swej duszy”!... Moralnosci swojej zbyt uroczyscie bra¢ nie nalezy
i skromnego prawa do jej przeciwieristwa odejmowaé sobie pozwalaé nie trzeba...

Trzeba, by¢ moze, w tym wypadku przypuszcza¢ rodzaj odziedziczonego bogactwa mo-
ralnego: wyczuwa sig, ze mozna wiele z tego strwonic i przez okno wyrzucié, nie ubozgc si¢
przy tym szczegdlniej. Nigdy nie odczuwaé pokusy ,,podziwiania pigknych dusz”; uwazaé
si¢ zawsze za wyzszego nad nie. Potwory cnoty spotykaé z wewngtrznym szyderstwem;
déniaiser la vertu?>> — ukrytym zadowoleniem.

Wkoto siebie samego si¢ toczy¢; zadnych pragnien stania si¢ ,lepszym” lub w ogdle
tylko ,innym”. Samemu by¢ w tym zanadto zainteresowanym, zeby nie zarzucaé na rzeczy
macek i sieci wszelkiej moralnodci.

419.

Rozmyslanie nad kwestiami najogélniejszymi jest zawsze objawem zacofania: np. naj-
dalsze pragnienia wzgledem ludzkosci nigdy whasciwie przez filozoféw nie byly uwazane
za problemat. O ,poprawianiu” czlowieka wszyscy oni stanowig naiwnie, jak gdybysmy,
dzigki jakiej$ intuicji, byli wyniesieni ponad pytajnik, dlaczego ,poprawiac”? O ile jest do
Zyczenia, ieby czlowiek stawal sie cnotliwszym? Lub madrzejszym, lub szezgsliwszym? Zgo-
dziwszy sie, ze w ogole nie znamy ,dlaczego?” przeznaczenia czlowieczego, zadne z takich
pragnien nie ma sensu; i jezeli si¢ chee jednego, kto wie? moze si¢ nie ma wtedy prawa
chcie¢ drugiego? Czy pomnozenie cnotliwosci daje si¢ jednocze$nie pogodzi¢ z pomno-
zeniem madro$ci i wniknigcia? Dubito; az zanadto bede mial okazji dowiedzenia czego$
przeciwnego. Czy cnotliwos¢ jako cel, w sensie $cistym, nie byta dotychczas rzeczywiscie
w sprzecznosci ze szczgsliwoscia? Czyz nie potrzebuje ona z drugiej strony nieszczescia,
niedostatku i samoumartwiania jako koniecznego $rodka? I jesliby najwyzsze wniknigcie

25déniaiser la vertu (fr.) — upiekszal cnote. [przypis edytorski]
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bylo celem, czyby nie trzeba bylo wtedy wlasnie pomnozenia szcz¢dcia si¢ wyrzec? I nie-
bezpieczenistwo, przygody, niedowierzanie i pokuse obraé jako droge do wnikania?...
A je$li szczgicia si¢ pragnie, tedy trzeba chyba do ,ubogich duchem” si¢ przylaczy¢.

420.
Schopenhauer wyktadat wysoki intelektualizm jako zerwanie z wola; nie chciat wi-
dzie¢ oswobodzenia si¢ od przesadéw moralnych, towarzyszacego rozpetaniu si¢ ducha
wielkiego, typowej niemoralnosci geniuszu; sztucznie ustanowil to, co sam czcil jedynie,
moralng warto$¢ ,wyjscia poza siebie”, takze jako warunek duchowej dzialalnosci, ,,obiek-
tywnego” wejrzenia. Nawet w sztuce ,,prawda” wystepuje po odciagnieciu woli...

Poprzez wszelky idiosynkrazje??6 moralng widze z gruntu odmienne szacowanie war-
tosci: nie znam takiego niedorzecznego rozdziatu migdzy ,geniuszem” a $wiatem woli
moralnej i immoralnej. Czlowiek moralny jest nizsza odmiang niz czfowiek niemoralny,
odmiang stabsza; ba — z moralnosci nawet jest typem, tylko nie typem swoim wiasnym;
jest kopia, dobrg kopia w najlepszym razie — miara jego wartosci znajduje si¢ zewngtrz
niego. Cenie czlowieka wedlug quantum?®? mocy i petni jego woli: nie za$ wedtug ostabie-
nia i wygasniecia jej; filozofig, ktéra uczy zaprzeczania woli, uwazam za nauke ponizania
i oczerniania... Ceni¢ moc woli podlug tego, jak wiele moze znie$¢ oporu, bélu, tortur
i umie je obrdci¢ na swa korzy$é; nie poczytuje istnieniu za zarzut jego charakteru zle-
go i bolesnego, lecz czerpie stad nadzieje, ze kiedy$ bedzie ono gorsze i bolesniejsze niz
dotychczas...

Szczytem duchowym, jaki wyimaginowal Schopenhauer, bylo to, zeby dojé¢ do po-
znania, iz nic nie ma sensu, krétko méwiac, to poznad, co instynktownie czlowiek dobry
sam przez si¢ czyni... Neguje on, zeby mogly istnie¢ wyisze rodzaje intelektu — wnik-
niccie swoje uwazal za non plus ultra... Obok Schopenhauera chciatbym scharakteryzo-
wa¢ Kanta (Goethego ustep o zhu radykalnym): nic greckiego, absolutnie antyhistoryczny
(ustep o Rewolugji francuskiej) i fanatyk moralnosci. I u niego takie na tylnym planie
Swigros¢.... Potrzebna mi krytyka swigtego...

421
Schopenhauer wypowiada zyczenie, zeby fajdakdw kastrowano, a ggsi zamykano w klasz-

torze: z jakiego punktu widzenia zyczy¢ by sobie tego bylo mozna? Eajdak to ma przed
innymi, iz nie jest mierny; a glupi to przed nami, iz nie cierpi na widok miernoci...
Bardziej by bylo do zyczenia, zeby przepas¢ stala si¢ wigkszag — zeby lajdactwo i glupota
wezrastaly... W ten sposéb rozszerzytaby si¢ natura ludzka... Wreszcie jest to nawet i ko-
nieczne; dzieje si¢ tak i nie czeka, czy cheemy tego lub nie. Glupota, fajdactwo rosng:
nalezy to do ,postepu”.

422.

Kramarska filozofia pana Spencera: zupelny brak ideatu, oprocz ideatu cztowieka mier-
nego. Instynkt zasadniczy wszystkich filozoféw, historykéw i psychologéw: wszystko, co
jest cennego w czlowieku, sztuka, historia, nauka, religia, technika, musi by¢ dowiedzione,
jako moralnie cenne, moralnie uwarunkowane przez swoje cele, srodki i rezultaty. Wszyst-
ko pojmowa¢ pod katem najwyzszej wartoéci: jak np. pytanie Rousseau w stosunku do
cywilizacji ,stajez si¢ czlowiek przez nig lepszy?” — pytanie komiczne, poniewaz jasne
jak na dloni, ze rzecz si¢ ma przeciwnie i ze to wladnie przemawia na korzy$¢ cywilizacji.
Tutaj duchowo$¢ umieszczono o wiele nizej pod dobrocia: najwyzsza jej wartoscia (np.
sztuki) byloby doradzaé, przygotowywaé zwrot moralny: absolutne panowanie wartosci
moralnych...

423.
Przeciw czemu protestuje? Zeby tej malej, spokojnej miernosci, tej rownowagi duszy,
ktéra nie zna wielkich popedéw wielkiego nagromadzenia sil, nie brano za co$ wysokiego,

2idiosynkrazja (z gr.) — szczegdlny nawyk, zwyczaj, indywidualna wiasciwos$é, nadwrazliwosé, sposéb po-
strzegania; osobliwoé¢; ekscentryczno$é; tu: awersja, silna niechgé, wstret do czego$. [przypis edytorski]
27 quantum (lac.) — dost.: ile; tu: ilo§¢. [przypis edytorski]
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ba, nawet zgota za miarg cztowieka. Bacon z Verulam?® méwi: ,Infimarum virtutum apud
vulgus laus est, mediarum admiratio, supremarum sensus nullus?®”. Owéz chrzeécijanizm,
jako religia, nalezy do vulgus: dla najwyzszego rodzaju virtus zmystu nie posiada.

424.

Oceniaé warto¢ czlowieka wedtug tego, czy ludziom przynosi pozytek, czy ich przy-
prawia o koszty lub czy im szkodzi: znaczy to samo, ani mniej, ani wigcej, co ocenia¢ dzieto
sztuki wedtug skutkdw, ktére wywiera. Ale przez to zgola nie dotyka si¢ wartosci czlowieka
W pordwnaniu z innymi ludzmi. Moralne szacowanie wartosci, o ile jest spofeczne, mierzy
cztowieka bezwzglednie wedlug jego skutkéw. Czlowieka ze swoim wlasnym smakiem
na konicu jezyka, czlowieka zamknictego i skrytego w swej samotnoéci, nieudzielajacego
sie i niedajacego si¢ udzieli¢ — nieobliczalnego, a wigc wyiszego, w kazdym razie innej
species: jakzez cheecie go oceniaé, kiedy poznaé, kiedy go poréwnywaé nie mozecie?

Moralna ocena wartosci pociggnela za sobg najwigksze stepienie sadu: warto$¢ czlo-
wieka samego przez si¢ zostata niedoceniona, niemal przeoczona, niemal zaprzeczona. Po-
zostato$¢ naiwnej teologii: wartos¢ czlowieka tylko ze wzgledu na ludzi.

425.

Wystepni i nieochetznani?®: ich wplyw deprymujacy na wartos¢ 2gdz. Straszliwe bar-
barzyristwo obyczajéw jest tym, co, szczegodlniej w wiekach érednich, zmusza do praw-
dziwego ,zwigzku cnoty” — obok réwnie straszliwej przesady w tym, co stanowi wartos¢
czlowieka. Walczaca ,cywilizacja” (oswojenie) potrzebuje zelaza i tortur wszelkiego ro-
dzaju, aby si¢ ostaé przed straszliwoécia i drapiezno$cia natury.

Tutaj pomieszanie jest zupelnie naturalne, chociaz wywiera wplyw najgorszy: to, cze-
go ludzie, posiadajacy moc i wolg, moga wymagal od siebie, stanowi miar¢ tego, co so-
bie przyznawa¢ moga. Natury takie s3 przeciwieistwem wystepnych i nieochelznanych,
chociaz w pewnych okoliczno$ciach popetniaja rzeczy, dla ktérych czlowiek lichszy bytby
przekonany o wystepno$¢ i nieumiarkowanie.

Tutaj nadzwyczaj szkodzi pojecie o ,rdwnosci ludzi wobec Bogd”; zabroniono postep-
kéw i sposobu myslenia, ktére, same w sobie, naleza do prerogatyw ludzi silnych i uda-
nych — jak gdyby one same przez si¢ nie byly godne czlowieka. Ostawiono wszystkie
tendencje ludzi silnych, wystawiajac jako norme wartoéci $rodki zabezpieczajace najstab-
szych (przeciw najstabszym réwniez).

Pomieszanie zachodzi tak daleko, ze wlasnie najwickszych wirtuozdw zycia (ktérych
panowanie nad sobg stanowi najostrzejsze przeciwienistwo z wystepnymi i nieochelzna-
nymi) pigtnowano najgorszymi wyrazami. Jeszcze dzi$ mniema si¢, ze nalezy potepiaé
jakiego$ Cezara Borgie; jest to po prostu $mieszne. Kosciot wyklinat cesarzy niemiec-
kich dla ich wystepkéw: jak gdyby jaki$ mnich lub kaptan miat prawo zabiera¢ glos takze
w tym, czego taki Fryderyk Drugi moze zadaé od siebie. Don Juana wyslano do piekla:
jest to bardzo naiwne. Czyscie zauwazyli, ze w niebie brak zgota ludzi interesujacych?...
To tylko wskazéwka dla kobietek, gdzie najpewniej znajdg swe zbawienie... Jesli si¢ po-
mysli cokolwiek konsekwentniej i krom tego z poglebionym wniknieciem w to, czym jest
scztowiek wielki”, wtedy nie bedzie ulega¢ zadnej watpliwosci, ze ko$ciot wszystkich ,lu-
dzi wielkich” wysyla do piekta — ze walczy przeciw wszelkiej ,wielkosci w czlowieku”...

426.

Przede wszystkim, moi panowie cnotliwcy, nie macie wyzszoéci nad nami: chcemy
nauczy¢ was picknie skromnosci: nedzne to samolubstwo i przebieglo$¢ doradzaja wam
waszg cnote. I jeslibyScie mieli wigcej sily i odwagi, nie znizylibyécie si¢ w ten sposdb
do poziomu cnotliwych zer. Robicie z siebie to, co mozecie: po cz¢sci co musicie — do

28Bgcon z Verulam — Francis Bacon (1561-1626), ang. filozof epoki odrodzenia i baroku, eseista, prawnik,
polityk; jeden z tworcéw empiryzmu oraz metody naukowej opartej na eksperymencie i indukeji; jako doradca
prawny krola Jakuba I Stuarta otrzymat tytut barona Verulam, a nastgpnie wicehrabiego St Albans. [przypis
edytorski]

229 Infimarum virtutum apud vulgus laus est, mediarum admiratio, supremarum sensus nullus (fac.) — nieznacz-
na cnota wérdd pospdlstwa ma rozglos, $rednia budzi podziw, najwyisza nie robi zadnego wrazenia. [przypis
edytorski]

BOpieochetznany — dzi$ popr.: nieokielznany. [przypis edytorski]
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czego was wasze warunki zmuszajg — po czgéci co wam sprawia przyjemno$é, po czedci
co wam si¢ wydaje pozytecznym. Lecz jedli czynicie tylko to, co jest zgodne z waszymi
sktonnosciami lub czego od was wymaga konieczno$é, lub co wam korzy$¢ przynosi, nie
macie prawa ani chwalic sig, ani by¢ chwalonymi... Jest si¢ z gruntu malerikim rodzajem
cztowieka, jesli si¢ jest tylko cnotliwym: nic nie powinno pod tym wzgledem w biad
wprowadza¢! Ludzie, pod jakimkolwiek wzgledem wybitni, nie byli nigdy takimi ostami
cnotliwymi: ich instynkt najwngtrzniejszy, instynke ich quantum?! mocy, nie wychodzit
w ten sposéb na swoim: kiedy tymczasem wasza minimalno$¢ mocy nic wam nie ukazuje
bardziej roztropnym niz cnotg. Lecz wy macie za sobg liczbe: i o ile chcecie tyranizowaé
nas, chcemy walczyd z wami...

427.

Dzi$ rozpowszechnila si¢ w spoleczeristwie wielka ilos¢ wzglednosci, taktu i oszcze-
dzania, uprzejmego powstrzymywania si¢ przed cudzymi prawami, nawet przed cudzymi
pretensjami; wiele znaczy pewnego rodzaju zyczliwa ocena instynktowna ludzkiej warto-
$ci w ogole, wyrazajaca si¢ w zaufaniu i kredycie wszelkiego rodzaju. Szacunek dla ludzi
— i nie tylko dla ludzi cnotliwych — jest, by¢ moze, pierwiastkiem, ktéry nas najsilniej
dzieli od chrzeécijaniskiego oceniania wartoéci. Odczuwamy spora doz¢ ironii, kiedy sty-
szymy, iz jeszcze glosza moralno$é, poniza si¢ w naszych oczach i staje komicznym, kto
moralno$¢ glosi.

Ten liberalizm moralny nalezy do najlepszych oznak naszego czasu. Jesli spotyka-
my wypadki, gdzie go brak stanowczo, tedy wydaje si¢ nam to jakby choroba (Carlyle
w Anglii, Ibsen w Norwegii, pesymizm schopenhauerowski w catej Europie). Jeéli co-
kolwiek moze pogodzi¢ z nasza epoka, to wielkie quantum?? immoralnosci, na ktére ta
sobie pozwala, nie myslac z tego powodu o sobie gorzej. Przeciwnie! Céz bowiem stanowi
wyzszo$¢ kultury nad brakiem kultury? Odrodzenia np. nad wiekami $rednimi? Zawsze
tylko to jedno: wielkie quantum immoralno$ci, na ktére sobie ono pozwala. Stad z ko-
nieczno$cia wyplywa, czym wszystkie szczyty rozwoju ludzkiego musza si¢ przedstawiad
oczom fanatykéw moralnosci: jako non plus ultra zepsucia (przypomnie¢ sobie nalezy sad
Savanaroli o Florencji, sad Platona o Atenach Peryklesowych, sad Lutra o Rzymie, sad
Rousseau o spoleczenistwie wolterianskim, niemiecki sad contra Goethe).

428.

Unaturalnienie czlowieka w wieku XIX (wiek XVIII jest wiekiem eleganciji, subtelno-
§ci i sentiments généreux?3). Nie ,,powrdt do natury”: bowiem nie bylo nigdy ludzkosci
naturalnej. Scholastyka warto$ci nienaturalnych i przeciwnych naturze jest regula, jest
punktem wyjscia; do natury przychodzi czlowiek po diugiej walce — nie ,wraca” ni-
gdy... Natura: tzn. wazy¢ si¢ na to, zeby by¢ niemoralnym jak natura.

Jeste$my grubsi, prostsi, pelniejsi ironii wzgledem uczud szlachetnych, nawet jeli im
ulegamy.

Naturalniejszym jest nasze spofeczeristwo wyborowe, spoteczenstwo ludzi bogatych,
bezczynnych: poluje si¢ wzajem na siebie, mito$¢ plciowa jest rodzajem sportu, dla ked-
rego malzefistwo jest zarazem przeszkoda i powabem; konwersuje si¢ i zyje dla przyjem-
noéci; najwyzej ceni si¢ zalety cielesne, jest si¢ ciekawym i odwaznym.

Naturalniejszym jest nasze stanowisko wzgledem poznania; posiadamy libertinage?*
ducha przy calej niewinnosci, nienawidzimy gestéw patetycznych i hieratycznych, cie-
szymy si¢ rzeczami najbardziej zakazanymi, zaledwie by$my interesowali si¢ poznaniem,
gdyby$my na drodze ku niemu mieli si¢ nudzié.

Naturalniejszym jest nasze stanowisko wzgledem moralnosci. Zasady zostaly oémie-
szone; nikt juz nie pozwala sobie méwi¢ bez ironii o swym ,,obowigzku”. Lecz ceni si¢
uczynne i zyczliwe usposobienie (upatruje si¢ moralno$¢ w instynkcie i lekcewazy resztg.
Krom tego kilka poje¢ punktu honoru).

Blguantum (fac.) — dosl.: ile; tu: ilos¢. [przypis edytorski]

B2quantum (lac.) — dost.: ile; tu: ilo§¢. [przypis edytorski]

B3sentiments généreux (fr.) — uczucia wspaniatomyslne (hojne, szczodre). [przypis edytorski]
BAlibertinage (fr.) — wyuzdanie, rozwigzloé¢, rozpusta. [przypis edytorski]
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Naturalniejszym jest nasze stanowisko in politicis: widzimy zagadnienia mocy, quan-
tum?35 mocy przeciw innemu quantum. Nie wierzymy w prawo, ktére nie opiera si¢ na
mocy, pozwalajacej je przeprowadzié: wszystkie prawa odczuwamy jako zdobycze.

Naturalniejsza jest nasza ocena wielkich ludzi i rzeczy: namigtno$¢ poczytujemy za
przywilej, nic nie wydaje si¢ nam wielkim, jesli nie zawiera w sobie wielkiego przestep-
stwa; wyobrazamy sobie wszelkg wielko§¢ jako stawanie poza moralnoscig.

Naturalniejszym jest nasze stanowisko wzgledem moralnosci: nie lubimy jej juz gwoli
jej Hniewinnosci”, ,rozumu”, ,picknosci”, uczyniliémy ja porzadnie ,diabelska” i ,bez-
myslng”. Lecz miasto nig pogardzaé za to, czujemy si¢ z nig odtad blizej spokrewnieni
i spoufaleni. Nie aspiruje ona do cnoty: szanujemy j3 za to.

Naturalniejszym jest nasze stanowisko wzgledem szzuki: nie wymagamy od niej pigk-
nych klamstw, utudy itd.; panuje brutalny pozytywizm, ktéry konstatuje, nie wzruszajac
sie.

In summa®: s3 po temu oznaki, iz Europejczyk wieku XIX mniej si¢ wstydzi swych
instynktéw; uczynil znaczny krok ku temu, zeby bez goryczy przyznaé si¢ przed soba
do swej bezwzglednej naturalnodci, tzn. swojej niemoralnosci: przeciwnie, czuje si¢ doéé
silnym, zeby ten tylko widok méc znie$é.

W pewnych uszach brzmi to, jak gdyby zepsucie poczynilo postepy: i pewna to, ze
cztowiek nie zblizy! si¢ do ,,natury”, o ktdrej méwi Rousseau, lecz posunat si¢ o krok dalej
w cywilizacji, ktérej ten nienawidzi. Okrzeplismy: znowu zblizyliémy si¢ do wieku XVII,
szezegblniej do smaku z ostatnich lat jego (Dancourt, Le Sage, Regnard).

429.

My ,0bicktywni”. Nie jest to ,wspolczucie”, co nam otwiera wrota do najdalszych
i najbardziej obcych sposobéw istnienia i kultury; lecz nasza dostgpno$¢ i brak uprze-
dzen, ktére whasnie nie wspélczujg, lecz przeciwnie cieszg si¢ tysigcami rzeczy, wobec
ktérych dawniej cierpiano (oburzano si¢ lub poruszano, lub spogladano wrogo i chtod-
no). Cierpienie ze wszystkimi odcieniami jest obecnie dla nas interesujace: lecz przez to
nie jeste$my bardziej wspdlczujacy z pewnoscia, nawet jesliby widok cierpienia wstrzg-
sat nami do glebi i tzy wyciskal: w kazdym razie nie ozywiaja nas wskutek tego uczucia
bardziej uczynne.

W tej dobrowolnej checi wnikania we wszelkiego rodzaju niedole i wystepki staliémy
si¢ mezniejszymi i silniejszymi, niz byt wiek XVIII; jest to dowodem wzrostu naszej sily
(zblizylismy si¢ do wieku XVII i XVI). Lecz jest to glebokim nieporozumieniem poczy-
tywa¢ naszg ,romantyke” za dowdd ,wypicknienia duszy”. Pragniemy silnych sensations,
jak ich pragng wszystkie epoki i warstwy grubsze. (Nalezy to przeciez wyodrebniaé od
potrzeby neurastenikéw i décadents: u tych jest tutaj potrzeba pieprzu, nawet okrucien-
stwa.)

My wszyscy szukamy stanéw, w ktérych moralnoé¢ burzuazyjna nie ma nic do powie-
dzenia, tym mniej kaptaniska (kazda ksigzka, w ktérej unosi si¢ jeszcze cokolwiek zapachu
ksiezego lub teologicznego, sprawia na nas wrazenie godnej litosci niaiserie?’” i ubdstwa).
yDobrym towarzystwem” jest to, gdzie w gruncie nie interesuje nic procz tego, co w spo-
leczenistwie burzuazyjnym jest wlasnie zabronione i ma zlg opinie: tak samo rzecz si¢ ma
z ksigzkami, muzyks, polityka, oceng kobiety.

430.

Wartoéci przemieniaé — czymze to jest? Muszg juz istnie¢ wszystkie ruchy sponta-
niczne, nowe, przyszle, silniejsze: tylko pozostaja jeszcze pod falszywymi nazwami i oce-
nami i jeszcze same sobie nie uswiadomily sig.

Smiate uéwiadomienie sobie i przytakiwanie temu, co jest osiggnigte — uwolnienie
si¢ od rutyny starych ocen wartosci, ktére nas pozbawiaja godnoéci w tym, co$my urze-
czywistnili najlepszego i najsilniejszego.

BSquantum (lac.) — dost.: ile; tu: ilo§¢. [przypis edytorski]
B6in summa (fac.) — tu: podsumowujac. [przypis edytorski]
BTniaiserie (fr.) — glupota, fatwowierno$¢, gapowatoé¢. [przypis edytorski]
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431
Nalezy broni¢ cnoty przed kaznodziejami cnoty: sa to najgorsi jej wrogowie. Albowiem

glosza oni cnotg jako ideat dla wszystkich; odejmuja cnocie powab rzadkosci, powab tego, ze
jest nie do nasladowania, wyjatkiem i nieprzeci¢tnoscia — jej urok arystokratyczny. Nalezy
réwniez stawi¢ czolo idealistom zatwardzialym, ktorzy gorliwie thukg we wszystkie garnki
i sa zadowoleni, iz dzwiecza pusto: co za naiwno$¢ zgdac wielkiego i rzadkiego i brak tego
stwierdza¢ z gniewem i pogarda dla ludzi! Jasne np. jak na dloni, ze matzeristwo warte
tyle, ile ci, co je zawieraja, tzn. na ogdl bedzie czyms oplakanym i nieprzyzwoitym: zaden
ksigdz, zaden burmistrz nie zdolaja uczyni¢ z niego nic innego.

Cnota ma przeciw sobie wszystkie instynkty czlowieka przecigtnego; jest ona nie-
korzystna, nierozsgdna i odosabnia; pokrewna jest namigtnosci i trudno przystgpna dla
rozumu; psuje charakter, glowe, zmyst — wecigz mierzac miarg $redniej dobroci czlo-
wieka; wywoluje wrogo$¢ wzgledem porzadku, klamstwa, jakie ukrywa si¢ w kazdym
porzadku, instytucji, rzeczywistosci — jest najgorszym wystgpkiem, jesli si¢ ja sadzi we-
dlug szkodliwosci skutkéw w dzialaniu na innych.

Poznajg cnotg po tym, ze 1) nie z3da, zeby ja uznawano, 2) iz nie przypuszcza wszg-
dzie istnienia cnoty, lecz wlasnie czego$ innego, 3) iz nie cierpi z powodu nieobecnoéci
cnoty, lecz przeciwnie uwaza to za stosunek hierarchiczny, dzicki ktéremu w cnocie jest
co$ do uczczenia; nie udziela sig, 4) ze nie prowadzi propagandy... §) ze nie pozwala ni-
komu czyni¢ si¢ sedzig, poniewaz zawsze jest cnotg dla siebie, 6) ie whaénie czyni zawsze
to, co zreszty jest zakazane: cnota, jak ja ja pojmuje, jest wlasciwym vetitum?® w lonie
wszelkiego prawodawstwa stadnego, 7) méwigc krétko, iz jest cnotg w stylu Odrodzenia,
virtit, wolng od moralizny cnota....

432.

Kierunek nazywajacy si¢ idealizmem” i niechcacy pozwoli¢ miernosci, zeby byla
miernoécig, i kobiecie by¢ kobieta. Nie uniformowad! Zda¢ sobie sprawe, jak drogo optaca
sig cnotg: 1 ze cnota nie jest czyms$ przecietnie pozadanym, lecz szlachetnym szaleristwem,
picknym wyjatkiem, ktéry posiada przywilej silnego napiecia...

433.

Jakimkolwiek by byt dziwaczny ideat, do ktérego si¢ dazy (np. jako chrzeécijanin
lub jako ,duch wolny”, lub jako ,immoralista”, lub jako ,paristwowiec niemiecki”), nie
nalezy wymagaé, zeby to bylo ideafem: albowiem w ten sposéb pozbawia si¢ go charak-
teru uprzywilejowanego, prerogatyw. Nalezy posiadal go dla wyréznienia sie, nie za$ dla
zréwnania sic.

Jakze si¢ dzieje mimo to, ze przewazna®® liczba idealistéw natychmiast czyni propa-
gande dla swego ideatu, jak gdyby nie mieli prawa do ideatu, jesliby go wszyscy nie uznali?
To czynig np. wszystkie owe $miale kobietki, ktére pozwalajg sobie na uczenie si¢ taciny
i matematyki... Co zmusza je do tego? Obawiam sig, ze jest tym instynkt stadny, obawa
przed stadem: walczg o ,emancypacje kobiety”, poniewaz pod forma dziatalnosci szlachet-
nej, pod sztandarem ,dla innych”, najprzebieglej przeprowadzaja swéj maly separatyzm
prywatny...

Przebieglos¢ idealistow, zeby si¢ podawaé tylko za misjonarzy i ,przedstawicieli” ide-
alu: ,przeobrazajy si¢” dzicki temu w oczach tych, co w bezinteresowno$¢ i heroizm wie-
rz3. Tymczasem: prawdziwy heroizm polega nie na tym, ze si¢ walczy pod sztandarem
poswigcenia, oddania, bezinteresownosci, lecz ze si¢ zgofa nie walczy... ,Takim jestem;
takim by¢ cheg: niech was diabli wezma!”.

434.

W koricu, cdz osiggnatem? Nie ukrywajmy przed sobg tego najdziwniejszego rezul-
tatu: udzielifem cnocie nowego powabu — dziala jako co$ zakazanego. Ma ona prze-
ciw sobie nasza najsubtelniejsza lojalno$¢, zostata upeklowana w ,,cum grano salis?®®” na-
ukowego wyrzutu sumienia; idzie od niej won staro$wiecczyzny i autentycznosci, tak iz

B8petitum (ac.) — to, co zabronione; zakaz, przeszkoda, tama. [przypis edytorski]
B9przewazny (daw.) — dzis: przewaizajacy; wigksza czgél. [przypis edytorski]
20cym grano salis (fac.) — ze szczypty soli. [przypis edytorski]
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w koricu wabi tylko i zaciekawia ludzi wyrafinowanych; jednym stowem dziata jak wyste-
pek. Dopiero kiedy$my we wszystkim rozeznali klamstwo, uludg, otrzymaliémy znowu
pozwolenie na ten najpickniejszy falsz, falsz cnoty. Nie ma juz takiej instancji, ktéra by
nam jej miata prawo zabroni¢: dopiero kiedysmy wykazali, ze cnota jest forma niemo-
ralnosci, jest ona znowu usprawiedliwiona — zostaje podporzadkowana i przyréwnana ze
wzgledu na swoje znaczenie zasadnicze, uczestniczy w zasadniczej niemoralnoéci wszel-
kiego istnienia — jako najwyzsza forma zbytku, najbardziej zadzierajaca nosa, najdrozsza
i najrzadsza forma wystepku. Wygladzili$my jej zmarszezki i obcigli habit, uwolniliémy
ja od natarczywosci nazbyt wielu, odjelismy idiotyczng sztywnosé, oczy szklane, sterczaca
fryzure i hieratyczng muskulature.

439-

Cnota nie znajduje juz wiary obecnie, jej sita przyciagajaca znikla; chyba ze musiatby
kto$ znowu wprowadzi¢ j3 na rynek jako niezwykla forme awanturniczodci i rozpusty.
Wymaga za wiele ekstrawagancji i ograniczonosci od swoich wiernych, zeby nie miala
obecnie mie¢ sumienia przeciw sobie. To prawda, ze dla pozbawionych sumienia i skru-
puléw moze to by¢ wlaénie jej nowym urokiem: odtad jest ona tym, czym nigdy dotych-
czas jeszcze nie byla, zmazg.

436.
Czy zaszkodzilem przez to cnocie?... Nie wigcej niz anarchisci panujacym: dopiero

kiedy zaczgto do nich strzelaé, siedzg znowu mocno na swych tronach... Bowiem zawsze
tak bywalo i bedzie: nie mozna lepiej dopomdc sprawie, niz prze$ladujac ja i szczujac
wszystkimi psami... To — uczynilem ja.

437-
Ksigzgta Europy powinni w rzeczy samej zastanowi¢ sie, czy moga si¢ oby¢ bez na-

szego poparcia. My immoraliéci — jeste$my obecnie jedyng potega, ktéra nie potrzebuje
zadnych sojusznikéw, zeby osiagnaé zwycigstwo: dzigki temu jeste$my najsilniejsi mig-
dzy silnymi. Nie potrzebujemy nawet klamstwa: jakaz potega zreszta motze si¢ oby¢ bez
niego? Za nas walczy silna pokusa, najsilniejsza by¢ moze jaka istnieje — pokusa praw-
dy... Prawdy? Kto kladzie mi w usta to stowo? Lecz ja wyjmuje je z powrotem: lecz ja
gardze dumnym stowem: nie, my nie potrzebujemy nawet i tego, i bez prawdy nawet
doszliby$my do mocy i do zwycigstwa. Urok, ktéry walczy za nas, Zrenica Venus, ktdra
nawet naszych wrogéw czaruje i o$lepia, to jest magia kraricowosci, pokusa, ktérg wywiera
wszystko, co jest kraficowe: my immoralisci, my jeste$my najkrasicowsi...

IV. IDEAL ARYSTOKRATYCZNY

438.
Typ: dobroé prawdziwa, wytwornoé¢, wielkosé duszy, z bogactwa wyplywajace: kedre

nie daje, aby bra¢ — ktére nie chce si¢ przez to wynosi¢, iz jest dobrotliwe; rozrzutnost
jako typ prawdziwej dobroci, bogactwo osobowosci jako przestanka.

439.
»Oczyszczenie smaku” moze by¢ tylko skutkiem wzmocnienia typu. Nasze spoleczeri-

stwo obecne reprezentuje tylko wyksztalcenie; wyksztalconego brak. Brak nam wielkiego
czlowieka syntetycznego, w ktérym sily rozmaite bezwzglednie zostaly zaprze¢zone w jarzmo
ku jedynemu celowi. To, co posiadamy, jest to czlowiek zlozony, najbardziej interesujacy
chaos, jaki moze nie istnial dotychczas: lecz nie chaos przed stworzeniem $wiata, lecz po
stworzeniu: staby cztowiek zlozony. Goethe najpickniejszym wyrazem typu (zgola nie jest
Olimpijczykiem!).

440.
Chcialbym, zeby zaczgto od szanowania siebie: wszystko inne wyplywa z tego. Wpraw-
dzie przez to przestaje si¢ istnie¢ dla innych: bowiem jest to ostatnia rzecz, ktéra prze-
baczajg. ,Jak to? Czlowiek, szanujacy siebie samego?”.
Jest to co$ innego niz $lepy poped kochania samego siebie: nie ma nic zwyklejszego,
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jak w miloéci plciowej, tak tez w dwoistosci, ktdrg si¢ nazywa ,ja” niz pogarda dla tego,
co si¢ kocha: fatalizm w milosci...

441.
Uwagi marginesowe do niaiserie anglaise?®'. ,Czego nie chcesz, zeby ci ludzie czynili,

tego tez nie czyn ludziom”. To uchodzi za madroéé; to uchodzi za rozsadek; to uchodzi za
podstawe moralnosci — za ,zlote prawidlo”. W to wierzy John Stuart Mill (i ktéz z An-
glikéw w to nie wierzy?)!... Lecz prawidlo nie wytrzymuje najlzejszej krytyki. Wyracho-
wanie: ,nie czyn nic, czego tobie czyni¢ nie powinni” zabrania postgpkéw ze wzgledu na
ich skutki szkodliwe: my$la ukryta jest to, Ze postgpek zawsze zostanie nagrodzony. I coz
by sie stato, gdyby kto$, z ,Principe” w rece, rzek: ,whasnie takie czyny nalezy spetniad,
zeby inni nas nie uprzedzili — zeby$my innym uniemozliwili czyni¢ je wzgledem nas”?
Z drugiej strony: wyobrazmy sobie Korsykanina, ktéremu honor nakazuje vendettg. I on
nie chee dosta¢ kulky w leb: lecz widoki na jej otrzymanie, prawdopodobieristwo kuli nie
powstrzymuje go od zado$éuczynienia honorowi... I czyz nie jestedmy tak samo rozmysl-
nie obojetni we wszystkich postgpkach przyzwoitych na to, co z nich wyplywa? Unikaé
postepku, ktéry by mial dla nas skutki szkodliwe — toby bylo zakazem dla wszystkich
postepkéw przyzwoitych w ogdle...

Natomiast prawidlo to jest cenne, poniewaz charakteryzuje #yp czlowieka: w nim sfor-
mulowal si¢ instynkt stadny — jest si¢ rOwnym, uwaza si¢ siebie za réwnego: jak ja tobie,
tak ty mnie. Tutaj rzeczywiscie wierzy si¢ w réwnowaznos¢ postgpkdw, jakiej si¢ w zadnych
stosunkach realnych nie spotyka. Nie kazdy postgpek moze by¢ oddany: mi¢dzy rzeczy-
wistymi ,,indywiduami” nie ma jednakowych postgpkdw, a skutkiem tego ,odplaty”... Jesli
czynie¢ cokolwiek, wéwezas jak najdalsza jest mi mysl, ze co$ podobnego jest dla innego
czowieka mozliwe: to nalezy do mnie... Nie mozna mi nic odplaci¢, popelni si¢ zawsze
»inny” czyn wzgledem mnie.

442.

Przeciw Jobnowi Stuartowi Millowi. Nienawidz¢ jego gminnosci, ktéra méwi ,co
wzgledem jednego jest sprawiedliwe, jest stuszne wzgledem drugiego”, ,czego nie cheesz
itd., nie wyrzadzaj tez innemu”; keéra cate obcowanie ludzkie chee ugruntowaé na wza-
Jjemnosci ustug, tak iz kazdy postepek okazuje si¢ rodzajem odptaty za co$, co nam okazano.
Tutaj zatozenie jest niedostojne w najnizszym znaczeniu: tutaj réwnowaznos¢ wartosci mo-
ich i twoich postgpkdw przypuszcza si¢ z gbry; najosobistsza warto$é postepku po prostu
anulowana (to, co niczym nie moze by¢ wyréwnane i zaplacone). ,Wzajemnos$¢” jest
wielkg gminnoscia; wlasnie, poniewaz co$, co czynig ja, nie powinno i nie moze by¢ uczy-
nione przez innego, dlatego nie moze by¢ wyrdwnania (krom sfery najwybrariszej ,réw-
nych mnie”, inter pares?2), dlatego w glgbszym znaczeniu nigdy nie ma wywzajemnienia,
poniewaz jest si¢ czyms, co zdarza si¢ raz tylko, i czyni si¢ co$ raz tylko — to przekonanie
zasadnicze zawiera przyczyne arystokratycznego odgraniczania sig od thumu, poniewaz thum

7

wierzy w ,,r6wnos$¢”, a skutkiem tego w wyréwnywalnos¢ i ,wzajemnos¢”.

443.
IS¢ za swym uczuciem?”. Iz ulegajgc uczuciom szlachetnym naraza si¢ swe zycie na

niebezpieczenistwo pod wplywem chwili: malg to posiada warto$¢ i nawet nie charakte-
ryzuje czlowieka... W zdolnoéci do tego wszyscy s3 sobie réwni — a co do stanowczosci
w tych wypadkach przestepca, bandyta i Korsykanin przewyiszaja z pewnoscig cztowieka
uczciwego...

Wyzszym stopniem jest: ten poped takie przezwyciezy¢ w sobie i nie popelniaé czy-
nu heroicznego pod wplywem impulsu — lecz na chlodno, raisonnable?®3, nie doznajac
przy tym burzliwego wylewu uczué¢ przyjemnych... To samo stosuje si¢ do wspdlczu-
cia: powinno by¢ najpierw z przyzwyczajenia przesiewane przez raison®™; w przeciwnym
wypadku jest réwnie niebezpieczne jak jakikolwiek badz inny afekt...

2 nigiserie anglaise (fr.) — angielska glupota (gapowato$¢). [przypis edytorski]
22inter pares (lac.) — miedzy réwnymi sobie. [przypis edytorski]

23 rgisonnable (fr.) — rozsadnie, z namystem. [przypis edytorski]

24ygison (fr.) — rozsadek, rozum. [przypis edytorski]
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Slepe ustgpowanie afektowi, bardzo obojetna przy tym, czy jest to afekt szlachetny,
wspélezujacy, czy wrogi, jest przyczyna najwigkszego za.

Wielko$¢ charakteru nie polega na tym, ze si¢ tych afektéw nie posiada — przeciwnie,
posiada si¢ je w stopniu najstraszliwszym: lecz Ze si¢ je na cuglach prowadzi... i takze to,
iz nawet bez przyjemnosci z tego musu, lecz po prostu poniewaz...

444-

Wojna przeciw zniewie$cialemu pojmowaniu ,dostojnoscil” — nie moina si¢ oby¢ bez
quantum®® brutalnodci: zaréwno jak bez sgsiedztwa z przestgpstwem. Nie ma w tym
takze ,zadowolenia z siebie”; trzeba zachowywa¢ si¢ awanturniczo takze wzgledem siebie,
doséwiadczajaco, demoralizujaco — nie z tkliwego gadulstwa dusz picknych. Cheg zrobié
miejsce dla ideatu bardziej krzepkiego.

445-
Chcee takie ascetyzmowi przywrdci¢ naturalnosé: miast intencji zaprzeczania intencije

wzmocnienia; gimnastyka woli; wyrzeczenie si¢ i nakladanie na si¢ postéw wszelkiego
rodzaju, zarbwno w rzeczach duchowych; kazuistyka czynu w stosunku do opinii, jaka
posiadamy o swych sitach; préba przygéd i dobrowolnych niebezpieczenstw. (Diners cher
Magny*é: wszystko to zartoki duchowe z zepsutym zolagdkiem). Nalezatoby tez wynalezé
egzaminy ¢ sily dotrzymywania stowa.

446.

Zgola nie widze, jak kto$, co omieszkal we whasciwym czasie przej$¢ dobrg szkote,
moze to naprawi¢. Taki nie zna siebie, idzie przez iycie, nie nauczywszy si¢ chodzié;
zwiotczale migénie widaé przy kazdym kroku. Zdarza si¢ czasami, ze zycie jest tak litodci-
we, iz zastepuje t¢ twarda szkole: diugoletnia chorowito$¢ moze, wymagajaca niezmiernej
sily woli i ograniczania si¢ na matym; lub nagle spadajaca nedza, dotykajaca jednoczesnie
kobiete i dzieci, zmuszajaca do dziatalno$ci, powracajaca energie u$pionym fibrom i po-
zwalajaca odzyskac upartg wole zycia... Najbardziej pozadang jednak pozostaje w kazdej
okoliczno$ci twarda dyscyplina we wlasciwym czasie, tzn. w owym wieku jeszcze, kiedy
si¢ jest dumnym jeszcze, jesli si¢ od siebie wiele wymaga. Bowiem to odréznia twardg
szkole jako dobra szkole od kazdej innej: iz wiele si¢ wymaga; iz surowo si¢ wymaga;
ze dobrego, wzorowego nawet wymaga jako rzeczy normalnych; iz pochwala zdarza si¢
rzadko, iz nie ma poblazliwosci, iz nagana brzmi ostro, rzeczowo, bez wzgledu na talent
i pochodzenie. Taka szkola jest konieczna w kazdym znaczeniu: stosuje si¢ to tak do rze-
czy najbardziej cielesnych, jak najbardziej duchowych: byloby rzecza zgubna chcie¢ ten
rozdzial czyni¢! Ta sama dyscyplina czyni dzielnym zolnierza i uczonego: i jesli si¢ przyj-
rze¢ blizej, nie ma dzielnego uczonego, ktéry by nie mial w sobie instynktéw dzielnego
zolnierza... Moc rozkazywaé i z kolei by¢ postusznym w sposéb dumny; staé w szere-
gu, lecz by¢ zdolnym kazdej chwili takze do prowadzenia; niebezpieczeristwo przekladad
nad wygodg; rzeczy dozwolonych i niedozwolonych nie wazy¢ na wazkach kramarskich;
drobnostkowosci, chytroéci, przemytnictwu bardziej by¢ wrogim niz zlemu... Czego si¢
uczy cztowiek w twardej szkole? Stuchac i rozkazywaé.

447.

Ludziom, ktdrzy mig cokolwiek obchodzg, zyczg cierpienia, opuszczenia, choroby, ztego
obchodzenia si¢, zbezczeszczenia — Zycze sobie, zeby nie pozostala im nieznana gleboka
pogarda dla siebie, tortura niedowierzania sobie, nedza zwyciezonego: nie mam dla nich
wspélczucia, poniewaz zycz¢ im tego jedynie, co dzi§ dowies¢ motze, ze kto$ posiada wartos¢
lub jej nie posiada — ze przetrwa cigzkg prdbe...

448.
Lubi¢ nieszczesliwych, keorzy sig wstydzg: ktdrzy nie wylewaja na ulicg swych nocni-
kéw pelnych nedzy; kedrym pozostato tyle dobrego smaku w sercu i w jezyku, zeby rzec

79

sobie: ,nalezy we czci zachowa¢ swoje nieszczescie; nalezy je ukry¢...

25 guantum (fac.) — dosl.: ile; tu: ilo¢, okreélona zawarto$é. [przypis edytorski]

26diners chez Magny (fr.) — obiady u Magny’ego; obiady literackie stynne w XIX w. w Paryzu, ktérym
przewodniczyli bracia Goncourt, zapisujgc ich przebieg w swoim Dzienniku; nazwa pochodzi od nazwiska wha-
Sciciela restauracji, w ktdrej zbierano si¢ co sobote. [przypis edytorski]
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449.

Srodki, za pomocg ktdrych utrzymuje sig typ silnicjszy.

Przyzna¢ sobie prawo do postepkdéw wyjatkowych; jako proba przezwyciezenia siebie
i wolnoéci.

Umiesci¢ si¢ w warunkach, gdzie nie wolno nie by¢ barbarzynca.

Zdoby¢ sobie za pomocg ascetyzmu wszelkiego rodzaju przemoc i pewno$¢ wzgledem
swej mocy woli.

Nie udziela¢ si¢; milczenie; ostrozno$¢ wzgledem uprzejmosci.

Nauczy¢ si¢ shucha¢ w ten sposéb, zeby to bylo dowodem udzielnosci. Kazuistyka
punktu honoru doprowadzona do najwickszej subtelnosci.

Nie wnioskowad nigdy: ,co dla jednego jest sprawiedliwe, to dla drugiego jest stuszne”
— lecz odwrotnie!

Odplatg, prawo odwetu traktowad jako prerogatywe, przyznawaé jako wyréznienie.

Cnoty innych nigdy nie ambicjonowaé.

450.

Co jest dostojnym? 1z si¢ ustawicznie siebie reprezentuje. Iz szuka si¢ sytuacji, w kto-
rych ustawicznie pozy sg potrzebne. Iz szczgscie pozostawia si¢ wielkiej liczbie: szczgécie
jako spokdj duszy, cnote, comfort, kramarstwo angielsko-anielskie a la Spencer. Iz in-
stynktownie szuka si¢ dla siebie ci¢zkich odpowiedzialnosci. Iz wszedy umie si¢ wrogéw
sobie robi¢, w najgorszym razie nawet z siebie samego. Iz wielkiej liczbie nie stowami, lecz
postepkami ustawicznie si¢ przeczy.

451.

»Pojecie bonoru”, opierajace si¢ na wierze w ,,dobre towarzystwo”, w zalety prawdziwie
rycerskie, w zobowigzanie do bezustannego reprezentowania siebie. Jest rzeczg zasadnicza:
zeby Zycia swego nie uwazac za rzecz wazng; zeby bezwzglednie wymaga¢ obchodzenia sig
z najwigkszym szacunkiem od wszystkich, z ktérymi si¢ zdarzy zetkngé (przynajmniej,
jezeli ci do ,nas” nie nalezy); iz nie jest si¢ ani poufalym, ani poczciwym, ani ochoczym,
ani skromnym, krom?¥ inter pares?®; iz ustawicznie reprezentuje sig siebie...

452 )
Co jest czystoscia w mezezyznie? Ze smak jego plciowy pozostaje dostojnym; ze nie
znosi in eroticis ani rzeczy brutalnych, ani chorobliwych, ani wymyslnych.

453.

Wojowniczy i pokojowi. Jestze$?® meizczyzng, ktéry posiada instynkty wojownika w so-
bie? I w tym wypadku pozostaje jeszcze drugie pytanie: jestze$ wojownikiem atakujacym
czy wojownikiem stawiajacym opér z instynktu? Reszta ludzi, wszystko, co nie jest wojow-
nicze z instynktu, pragnie pokoju, pragnie zgody, pragnie ,wolnosci”, pragnie ,réwnych
praw” — sg to tylko nazwy i stopnie jednego i tego samego. I8¢ tedy tam, gdzie nie
trzeba si¢ broni¢ — tacy ludzie staja si¢ niezadowoleni z siebie, jesli s3 zmuszeni opér
stawié: pragng stworzy¢ warunki, w keérych w ogdle wojny juz nie bedzie. W najgorszym
razie poddac si¢, by¢ postusznym, podwladnym: zawsze jeszcze lepiej niz wojne prowa-
dzi¢, tak np. radzi instynke chrzescijaninowi. W urodzonych wojownikach istnieje co$
jakby zbrojno$¢ w charakterze, w wyborze warunkéw, w ksztattowaniu kazdej wlasnosci:
»bron” najlepiej jest rozwini¢ta w pierwszym typie, obrona w drugim.

Nieuzbrojeni, bezbronni: jakichze to $rodkéw pomocniczych i cnét potrzebujg oni,
aby wytrwa¢ — aby nawet przemoc.

454.

Tegi chlopak spojrzy ironicznie, jesli go zapytaé: ,,Czy cheesz zostaé cnotliwym?” —
lecz otworzy oczy, jesli go zapytaé: ,Czy cheesz si¢ sta¢ silniejszym od swoich towarzy-
szow?”.

247krom (daw.) — poza, oprdcz. [przypis edytorski]
248inter pares (fac.) — migdzy réwnymi sobie. [przypis edytorski]
29jestzes — konstrukeja z partykuly -ie-; znaczenie: czy jestes. [przypis edytorski]
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W jaki sposdb mozna si¢ staé silniejszym? Decydowad si¢ powoli; i uparcie trzymaé
si¢ tego, co si¢ postanowilo. Wszystko za tym nast¢puje.

Nagli i zmienni: dwie kategorie stabych. Nie miesza¢ si¢ z nimi; czué dystans —
zawczasu!

Ostroznie z poczciwcami! Obcowanie z nimi ostabia. Kazde towarzystwo jest dobre,
w ktérym bront odporna i zaczepna, jaka si¢ ma w instynktach, znajduje ¢wiczenie. Cala
wynalazczo$¢ w tym, zeby swojg sile woli wystawié na prébe... Tutaj widzieé réinicg, nie
w wiedzy, bystrosci, dowcipie...

Trzeba nauczy¢ si¢ rozkazywaé — zawczasu — jak réwniez stuchaé. Trzeba nauczy¢
si¢ skromnosci, takiu w skromnosci: to znaczy wyrdzniaé, czué, gdzie si¢ jest skromnym;
tak samo z zaufaniem — wyrdzniaé, czcié...

Co si¢ przyplaca najbolesniej? Swy skromno$¢; iz si¢ nie daje postuchu swoim naj-
whasniejszym potrzebom; iz siebie ma si¢ za co$ innego; iz si¢ nisko siebie szacuje; iz si¢
traci subtelno$¢ stuchu na glos swych instynktéw; ten brak czci dla siebie samego mici
sic wszelkiego rodzaju stratami: zdrowia, przyjazni, dobrobytu, dumy, pogody, wolnosci,
wytrwalosci, odwagi. Nigdy nie mozna potem darowaé sobie tego kroku prawdziwego
egoizmu: poczytuje si¢ go jako zarzut, jako zwatpienie w rzeczywiste ego...

455-
yBezinteresownych” postepkéw nie ma zgota. Postepki, w ktérych indywiduum sprze-

niewierza si¢ swym wilasnym instynktom i wybiera ze strat, sa oznakami décadence
(mnéstwo najstawniejszych tak zwanych ,$wietych” weiagnigtych zostalo po prostu bra-
kiem ,egoizmu” w to, ze stali si¢ décadents).

Postepki mitosci, ,heroizmu” do tego stopnia nie s3 ,nieosobiste”, iz wlasnie sg do-
wodem bardzo silnej 1 bogatej osobowoéci: ,,ubogim” nie dano, zeby oddawaé mogli...
nie zdolni s3 tez do wielkiej $mialosci i ochoczoéci, do przygdd, kedre s3 whasciwe ,he-
roizmowi”. Celem nie jest ,pos$wicca¢ si¢”, lecz cele przeprowadzaé, o kedrych skutki nie
zna si¢ troski, dzicki $miatosci i zaufaniu do siebie, i przeto jest si¢ na nie obojetnym...

456.

Typowe ksztattowania siebie. Lub: osiem pytart gldwnych.

1) Czy si¢ chce mied siebie bardziej ztozonym czy prostszym?

2) Czy si¢ chee by¢ szcze¢$liwszym czy obojetniejszym na szczedcie i nieszczgscie?

3) Czy si¢ chee by¢ bardziej zadowolonym z siebie, czy bardziej wymagajacym i nie-
ublaganym?

4) Czy si¢ chce by¢ migkszym, podatniejszym, bardziej ludzkim czy ,bardziej nie-
ludzkim”?

5) Czy si¢ chce by¢ roztropniejszym czy bardziej bezwzglednym?

6) Czy si¢ chee cel osiagnaé czy tez wszelkich celéw unikaé (jak np. czyni filozof,
ktéry w kazdym celu weszy granice, kat, wigzienie, glupstwo...)?

7) Czy bardziej chce si¢ by¢ szanowanym czy obawianym? Lub pogardzanym?

8) Czy si¢ chce by¢ tyranem, uwodzicielem czy tez pasterzem lub zwierzeciem stad-
nym?

457.

Punkty widzenia dla moich warto$ci: czy z pelni czy z pozadania?... Czy si¢ cztowiek
przyglada lub r¢ke naklada — lub wzrok odwraca, na strong odchodzi?... Czy z nagro-
madzonej sily, ,spontanicznie” lub tylko reaktywnie, bgdac pobudzonym, podraznionym?
Czy po prostu, z braku pierwiastkéw czy z panowania przemoznego nad wielu, tak iz
ono zaprzega je w shuzbe, kiedy ich potrzebuje?... Czy si¢ jest zagadnieniem lub rozwig-
zaniem?... Czy si¢ jest doskonatym w malym zadaniu czy tez niedoskonatym wobec celu
nadzwyczajnego? Czy si¢ jest prawdziwym czy tylko aktorem, czy jako aktor jest si¢ praw-
dziwym lub tylko nasladownictwem aktora, czy si¢ jest ,przedstawicielem” czy samemu
si¢ jest przedstawianym? Czy ,osobg” czy tylko rendez-vous oséb... czy chorym z choroby
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czy z nadmiernego zdrowia? Czy si¢ przoduje jako pasterz czy jako ,wyjatek” (trzecia od-
miana: jako zbieg)? Czy si¢ potrzebuje godnosci — czy ,poliszynela”, czy si¢ szuka oporu
czy si¢ mu z drogi schodzi? Czy si¢ jest niedoskonalym jako ,za weze$nie” czy jako ,za
pbéino”? Czy si¢ z natury przytakuje czy zaprzecza, czy si¢ jest ogonem pawim z rzeczy
réznokolorowych? Czy si¢ jest dos¢ dumnym, zeby si¢ i swej proznosci nie wstydzi¢? Czy
si¢ jest jeszcze zdolnym do zgryzot sumienia (odmiana staje si¢ rzadka: dawniej sumienie
mialo za wiele do gryzienia; zdaje si¢, nie ma dzi$ juz do$¢ zgbéw do tego)? Cuzy si¢ jest
zdolnym jeszcze do ,,obowigzku”? (Sa tacy, ktérzy by si¢ pozbawili calej przyjemnoéci
zycia, jesliby pozwolili odjg¢ sobie obowigzek — szczegélniej roéd niewiesci, z urodzenia

poddany...).

458.

Wszystko to kwestie sify jedynie: o ile siebie kto narzuci¢ zdota wbrew warunkom
samozachowawczym ,spofeczeristwa i jego przesadéw? Do jakiego stopnia rozpetaé musi
swoje wiasciwosci zatrwazajgce, od ktdrych wickszo$¢ ginie? Jak daleko podaza naprzeciw
prawdzie i najwatpliwsze jej strony zdola bra¢ do serca? Jak daleko naprzeciw cierpieniu,
pogardzie siebie, wspélczuciu, chorobie, wystepkowi, z watpliwoscig, czy nad nimi zapa-
nuje? (Co nas nie gubi, czyni nas silniejszymi...). W koricu: do jakiego stopnia przyznawaé
wzgledem siebie stuszno$é prawidtu, pospolitoéci, drobnostkowosci, dobroci, sprawiedli-
wosci natur $rednich, bez wulgaryzowania si¢ przy tym?... Najsilniejsza proba charakteru:
nie pozwoli¢ si¢ rujnowa¢ uwodzicielstwu dobra. Dobro jako zbytek, jako wyrafinowanie,
jako wystgpek...

V. DIONIZOS

459-
Zdoby¢ wysoko$¢ pogladéw i rzut oka z lotu ptaka, gdzie si¢ pojmuje, jak wszystko
rzeczywiscie dzieje si¢ tak, jak sig dziac powinno: jak wszelkiego rodzaju ,niedoskonatos¢”
i cierpienie z jej powodu spotem nalezy do najwyzszych upragnies.

460.

Kolo r. 1876 przerazitem si¢, widzac skompromitowang cala moja dotychczasows wol,
kiedy pojatem, dokad Wagner zmierza obecnie: a bylem do niego bardzo silnie przywigza-
ny, wszystkimi wigzami glebokiej jednosci potrzeb, wdzigcznoscia i absolutnym brakiem
tych rzeczy, jaki widzialem przed sobg.

W tym czasie wydawato mi si¢, ze jestem jak gdyby uwieziony, bez nadziei wybawienia,
w swej filologii i dzialalnoéci nauczycielskiej — w przypadku i koniecznoéci mego zycia:
nie wiedziatem juz, jak wyj$¢ z tego, i bylem znuzony, wyczerpany, zuzyty.

Wtedy tez pojatem, iz instynkt mdj zmierza do przeciwieristwa tego, do czego zmie-
rzal instynkt Schopenhauera: do usprawiedliwienia zycia, nawet w tym, co jest w nim
najstraszliwszego, najbardziej dwuznacznego i najkltamliwszego: do tego celu miatem pod
reka formule , dionizyjski”.

Iz ,rzeczy same w sobie” z konieczno$ci muszg by¢ dobre, blogostawione, prawdzi-
we, jedne, ku temu interpretacja ,samego w sobie” przez Schopenhauera jako woli byla
krokiem zasadniczym: tylko nie umial on tej woli przebdstwic¢: pozostal zawieszony przy
ideale moralno-chrzescijaiskim. Schopenhauer znajdowal si¢ jeszcze tak dalece pod pa-
nowaniem warto$ci chrze$cijafiskich, iz skoro rzecz sama w sobie przestata by¢ dlan ,Bo-
giem”, musial ja widzie¢ zl, glupia, absolutnie potepions. Nie zrozumial tego, ze mogg
by¢ jeszcze nieskoficzone sposoby bytu innego i nawet bycia Bogiem.

461.

Do pesymizmu sity. W wewngtrznej gospodarce duchowej cztowieka pierwotnego prze-
waza strach przed ztem. Co jest zto? Trzy rzeczy: przypadek, niepewno$¢, nagtos¢. W jaki
sposob czlowiek pierwotny zwalcza zlo? Stwarza sobie koncepcje o nim, jakoby bylo ro-
zumem, mocg, osobg nawet. Dzigki temu zdobywa mozliwo$¢ zawierania z nim rodzaju
umowy i w ogole dziatania narl uprzednio — zapobiegania mu.
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Inny érodek wyjscia polega na tym, zeby twierdzié, iz ztoé¢ i szkodliwo$¢ jest tylko
pozorem: skutki przypadku, niepewnoéci, nagloéci wyklada si¢ jako zamiary dobroczynne
pelne znaczenia.

Trzeci $rodek: zle rzeczy interpretuje si¢ przede wszystkim jako ,zastuzone”: zlo
usprawiedliwia si¢ jako kare...

In summa®®: czlowiek poddaje sie — cala interpretacja moralno-religijna jest tylko
forma poddania si¢ ztu. Wiara, iz w ziu zawiera si¢ dobre znaczenie, wskazuje, ze si¢
wyrzeklo zwalczania za.

Owoéz cata historia kultury przedstawia zmniejszanie si¢ owego strachu przed przy-
padkiem, przed niepewnoscig, przed nagtoscig. Kultura to wlasnie znaczy nauczyc¢ si¢ ob-
rachowywad, nauczy¢ si¢ mysle¢ przyczynowo, nauczy¢ si¢ zapobiegaé, nauczy¢ si¢ wie-
rzy¢ w koniecznoéé. Ze wzrostem kultury owa pierwotna forma poddania si¢ ztu (zwana
religia lub moralnoécig) staje si¢ dla cztowieka zbyteczng. Teraz on prowadzi wojne ze
yztem” — usuwa je. Ba, mozliwy jest nawet taki stan uczucia pewnosci, wiary w prawo
i obliczalno$¢, ktéry wystepuje w $wiadomosci jako niezadowolenie — kiedy prazyjemnos¢
z przypadku, niepewnosci i naglosci wystepuje jako taskotanie...

Zatrzymajmy si¢ na chwile przy tym symptomacie najwyzszej kultury — nazywam
go pesymizmem sity. Czlowiek nie potrzebuje juz teraz ,usprawiedliwiania zla”: wlasnie
nienawidzi ,usprawiedliwiania”: smakuje w zhu pur, cru, bezmysine zto uwaza za najbardziej
interesujace. Jesli dawniej potrzebowat Boga, teraz zachwyca go bezlad $wiata bez Boga,
swiat przypadku, w ktérym straszliwo$¢, dwuznaczno$é, uwodzicielstwo nalezy do istoty...

W takim stanie wlaénie dobro potrzebuje ,usprawiedliwienia”, tzn. musi ono posia-
da¢ podktad zly i niebezpieczny lub zawiera¢ w sobie wielkie glupstwo: wredy jeszcze moze
sig podobal. Zwierz¢co$é nie budzi juz grozy; w ducha zasobna i szcze¢$liwa zuchwalosé
na korzy$¢ zwierzecia w czlowieku bywa w czasach takich najbardziej tryumfujacg forma
duchowosci. Odtad czlowiek jest dos¢ silny, zeby mie¢ prawo wstydzi¢ si¢ wiary w Boga:
teraz ma prawo znowu graé role advocatus diaboli. Jesli in praxi®>' przemawia za utrzyma-
niem cnoty, czyni to gwoli przyczynom, ktére w cnocie pozwalajg rozeznawaé subtelno$é,
przebieglos¢, forme chciwodci i zadzy mocy.

I ten takze pesymizm sily koriczy si¢ na teodycei, tzn. na absolutnym przytakiwaniu
swiatu — lecz dla przyczyn, dla kedrych niegdy$ méwiono do niego ,nie” — i w ten
sposob do koncepcji tego $wiata jako rzeczywiscie osiggnigtego mozliwie najwyzszego ideatu.

462.

Usunimy najwyzsza dobro¢ z pojecia Boga: nie jest ona godna Boga. Usuimy réwniez
najwyzsza madro$¢: jest ona préinoécig filozotdw, ktdrzy zawinili tym szalonym pomy-
stem Boga jako potwora madrosci: powinien byt jak najbardziej wyglada¢ podobnie do
nich... Nie! Bog najwyzszqg mocg — to wystarcza! Z niej wyplywa wszystko, co wyplywa

’ . »
— Swiat”!

463. Moje pie¢ ,nie”

1. Moja walka przeciw poczuwaniu si¢ do winy i mieszaniu pojecia kary do $wiata psy-
chicznego i metafizycznego, zaréwno do psychologii, do wykladania historii. Wniknigcie
w przemoralizowanie wszystkich dotychczasowych filozofii i ocen warto$ci.

2. Rozpoznanie i dobycie przeze mnie przekazanego ideatu, ideatu chrzescijariskiego,
takze i stad, gdzie z dogmatyczng formg chrzedcijanizmu skofczono juz. Niebezpieczeri-
stwo ideatu chrzescijariskiego kryje si¢ w jego poczuciach wartosci, w tym, co si¢ oby¢
moze bez wyrazu pojeciowego: walka moja z chrzescijanizmem ukrytym (np. w muzyce,
w socjalizmie).

3. Moja walka przeciw wiekowi XVIII Rousseau, przeciw jego ,naturze”, jego ,czlo-
wiekowi dobremu”, jego wierze w panowanie uczucia — przeciw rozmigkezeniu, osta-
bieniu, przemoralizowaniu czlowieka: przeciw ideatowi, ktéry si¢ urodzit z nienawisci do
kultury arystokratycznej 1 in praxi?>? jest panowaniem nieochelznanych uczué ressenti-

20in summa (lac.) — tu: podsumowuijac. [przypis edytorski]
5lin praxi (lac.) — tu: w praktyce. [przypis edytorski]
22y praxi (fac.) — tu: w praktyce. [przypis edytorski]

FRIEDRICH NIETZSCHE Wola mocy 171

Bog



ment?3, wymyslony jako sztandar do walki (moralno$¢ polegajaca na poczuwaniu si¢ do
winy u chrzescijan, moralno$¢, wyplywajaca z ressentiment jako poza gminu).

4. Moja walka przeciw romantyce, w ktérej jednoczg si¢ ideal chrzescijaiski z idealem
Rousseau, a wraz i z tesknoty za dawnymi czasy kultury kaplansko-arystokratycznej, za
virtit cztowieka silnego” — co$ nadzwyczaj hybrydycznego; falszywy i nasladowany rodzaj
silniejszej ludzkosci, ktéra w ogole ceni stany kraricowe i w nich upatruje symptomat sity
(»kult namigtnoéci”, nasladowanie form najwyrazistszych, furore espressivo, nie wskutek
petni, lecz braku). (Co w wieku XIX zrodzito si¢ wzglednie z pelni, z blogostanu: muzyka
pogodniejsza itd.; miedzy poetami np. Stifter i Gottfried Keller s oznakami wickszej
sily, wewnetrznego zdrowia niz... Wielka technika i wynalazczo$¢, nauki przyrodnicze,
historia (?): wzglednie wytwory sily, wiary w siebie wieku XIX).

5. Moja walka przeciw przemoznemu zapanowaniu instynktéw stadnych, odkad nauka
sprawe swoja uczynila wspdlng z nimi; przeciw nienawisci wewnetrznej, z jaka traktuje
si¢ wszelki rodzaj hierarchii i dystansu.

464.

Sita wieku XIX. Jeste$my bardziej Sredniowieczni niz wiek XVIII; nie tylko ciekawsi
lub wrazliwsi na to, co jest obcego lub rzadkiego. Jeste$my zrewolucjonizowani prze-
ciw Rewolucji... Wyemancypowali$my si¢ ze strachu przed raison, upiorem wieku XVIII:
wazymy si¢ znowu by¢ absurdnymi?*4, dziecinnymi, lirycznymi — jednym stowem: ,je-
steémy muzykami”. Zaréwno nie obawiamy si¢ Smiesznosci, jak absurdu. Diabel znajduje,
ze tolerowanie Boga jest dla niego z korzyScia: wigcej jeszcze; ma w tym interes, jako
z dawna zaniepoznany, oczerniony — my to ratujemy honor diabla.

Nie robimy juz rozdzialu migdzy tym, co jest wielkie i tym, co jest straszliwe. Egczy-
my rzeczy dobre w ich zlozonosci z najgorszymi: przezwycigzylismy swoje absurdne z nie-
gdys$ upragnienia (ktére zyczyly sobie wzrostu dobra bez wzrostu zta). Tehdrzostwo przed
ideatem Odrodzenia zmalatlo — wazymy si¢ nawet aspirowa¢ do jego obyczajéw. Jednocze-
$nie skoficzyla si¢ nietolerancia wzgledem kaplanéw i Kosciola; ,niemoralnie jest wierzy¢
w Boga” — lecz wlasnie to shuzy nam jako najlepsza forma usprawiedliwienia tej wiary.

Wszystkiemu temu przyznali$émy prawo u siebie. Nie boimy si¢ odwrotnej strony ,rze-
czy dobrej” (szukamy jej: do tego jestesmy do$¢ mezni i ciekawi), np. w greczyinie, w ety-
ce, w rozumie, w dobrym smaku (obliczamy straty, jakie powodujg wszystkie takie dro-
gocennoéci: takie cennodci doprowadzajg niemal do ubdstwa). Zarébwno nie ukrywamy
bynajmniej przed sobg strony odwrotnej rzeczy ztych...

465.

Co nam zaszczyt przynosi. Jesli cokolwiek nam zaszezyt przynosi, tedy to: powage swoja
umie$ciliémy gdzie indziej: uwazamy za waine rzeczy niskie, pogardzane i pozostawione
na boku przez wszystkie epoki — natomiast malo sobie robimy z ,uczué picknych”...

Czy istnieje niebezpieczniejszy blad niz pogarda ciala? Jak gdyby wraz z nig nie byla
skazana na chorobg cala duchowo$¢, na vapeurs?>s idealizmu”!

Bez rak i ndg jest wszystko, co wymyslili chrzedcijanie i idealisci: my jestesmy rady-
kalniejsi. My$my odkryli ,$wiat najmniejszy”, ktéry wszedzie rozstrzyga...

Bruk uliczny, dobre powietrze w pokoju, pozywienie rozumne co do swojej wartosci;
powaznymi staly si¢ dla nas wszystkie koniecznosci zycia; wzgardzilismy wszelkim ,,pozo-
waniem na dusze pickne” jako rodzajem ,lekkomyslnodci i rozpusty”. To, co dotychczas
bylo pogardzane, wystapito na plan pierwszy.

466.

Miasto?¢ ,cztowieka natury” wedtug Rousseau wiek XIX odkryt prawdziwy obraz
cztowieka — posiadat do tego odwagg... Na ogdt w czedci zostalo przez to przywrécone
chrzedcijariskie pojecie ,czlowieka”. Do czego nie miano odwagi, to zeby wlasnie tego
ycztowieka samego w sobie” nazwa¢ dobrym i przez niego widzie¢ zapewniong przysziosé
czowieka. Nie wazono si¢ réwniez wzrostu straszliwosci cztowieka uwazaé za zjawisko,

23pessentiment (fr.) — rozgoryczenie, zal, uraza, resentyment. [przypis edytorski]
S4gbsurdny — dzi$ popr.: absurdalny. [przypis edytorski]

5papeurs (fr.) — opary. [przypis edytorski]

26miasto (daw.) — tu: zamiast. [przypis edytorski]
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towarzyszace wszelkiemu wzrostowi kultury; weiaz jeszeze co do tego ulega si¢ ideatowi
chrzedcijaniskiemu i staje po jego stronie przeciw poganistwu i przeciw renesansowemu
pojeciu virtir. W ten sposob jednak nie posiada si¢ klucza do kultury: i in praxi?>’ trwa
si¢ przy falszowaniu historii gwoli ,czlowiekowi dobremu” (jak gdyby on wylacznie byt
postepem cztowieka) i przy ideale socjalistycznym (tzn. przy residuum?®® chrzescijanizmu
i Rousseau w $wiecie odchrzescijanizowanym).

Walka z wiekiem XVIII: zostal on najdoskonalej przezwycigzony przez Goethego i Na-
poleona. Schopenhauer walczy takze przeciw temu samemu; mimowolnie jednak cofa si¢
do wieku XVII — jest nowoczesnym Pascalem, z Pascalowymi przesadami o wartosci
bez chrzescijanizmu. Schopenhauer nie byt do$¢ silny do wyrzeczenia nowego ,tak”.

Napoleon: konieczne polaczenie cztowieka wyzszego i straszliwego. ,Maz” przywréco-
ny; kobiecie powrécony nalezny jej trybut wzgardy i obawy. ,,Catkowito$¢” jako zdrowie
i najwyzsza dzialalno$é; odkryta na nowo linia prosta, wielki styl w postgpowaniu; naj-
potezniejszy instynkt, instynke zycia samego, zadza panowania potwierdzona.

467.

Gléwne rodzaje pesymizmu:

pesymizm wrazliwosci (przedraznienie z przewagg uczuc nieprzyjemnych);

pesymizm ,niewolnej woli” (mdwigc inaczej: brak sil, bamujgcych podraznienia

pesymizm watpliwosci (obawa przed wszystkim, co jest state, przed chwytaniem i dotyka-
niem).

Zwigzane z tym stany psychologiczne wszystkie spolem mozna obserwowaé w domu
obtakanych, chociaz w pewnej przesadzie. Zaréwno ,nihilizm” (przejmujace poczucie —
Hnicoéci”).

Lecz dokad nalezy pesymizm moralny Pascala? Pesymizm metafizyczny filozofii Ve-
danty? Pesymizm spoteczny anarchisty (lub Shelley’a)? Pesymizm wspdtczucia (jak Lwa
Tolstoja, Alfreda de Vigny)?

Czyz nie sa to wszystko réwniez zjawiska rozkladu i choroby?... Przypisywanie zbytniej
wagi warto$ciom moralnym lub fikcjom z ,,tamtego $wiata” lub niedolom spofecznym lub
wreszcie cierpieniom w ogéle: kazda taka przesada jedynego punktu widzenia jest juz sama
przez si¢ oznaky choroby. Réwniez przewaga ,nie” nad ,tak”!

Czego tutaj nie nalezy pomiesza¢: przyjemnosci z mdwienia i czynienia ,nie”, wyply-
wajacej z niezmiernej sily i napi¢cia w przytakiwaniu — co jest wlasciwym wszystkim
ludziom i epokom bogatym i potginym. Jest to zbytek niejako; forma mestwa zara-
zem, ktére wystgpuje przeciw temu, co jest straszliwe; sympatia z tym, co jest okropne
i problematyczne, poniewaz samemu si¢ jest, wraz z wielu innymi rzeczami, okropnym
i problematycznym: pierwiastek dionizyjski w woli, duchu, smaku.

468.

Z ci$nienia wywolanego przez pelnie, z napigcia sit ustawicznie wzrastajacych w nas
i nieumiejacych si¢ jeszcze wyladowad rodzi si¢ stan, jaki poprzedza burzg: natura, ked-
r3 jestesmy my, pochmurnieje. 1 to jest takie pesymizmem... Doktryna ktadaca koniec
takiemu stanowi wskutek tego, iz co$ nakazuje: przemiana wartosci, za pomoca ktdrej
nagromadzonym silom wskazuje si¢ drogg, kierunek, tak iz mogg eksplodowaé blyska-
wicami i czynami — nie potrzebuje zgota by¢ doktryng szczescia: wyzwalajgc site, az do
bélu skomprymowang i zakumulowana, przynosi szczgscie.

469.

Wszystko, co jest straszliwe zaprzge w stuzbe, pojedynczo, stopniowo, sposobem pré-
by: to jest zadaniem kultury; lecz zanim stanie si¢ dos¢ silna do tego, musi to zwalczaé,
miarkowaé, maskowad, nawet potgpiac...

Wszedzie, gdzie pewna kultura zlo ustanawia, wyraza stosunek bojazni, a wigce stabosc...

Teza: wszelkie dobro jest ujarzmionym zlem dawniejszym. Miernik: im straszliwsze
i wicksze namietnosci, na jakie moze sobie pozwoli¢ epoka, naréd lub jednostka, poniewaz

sa zdolne uzy¢ je jako $rodki, tym wyzej stoi ich kultura — im mierniejszym, stabszym,

27in praxi (lac.) — tu: w praktyce. [przypis edytorski]
8residuum (fac.) — pozostalos¢, reszta; reszeki. [przypis edytorski]
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podleglejszym i tchérzliwszym jest czlowiek, tym wigcej rzeczy bedzie poczytywal za
zle: dla niego panistwo za jest najobszerniejszym. Czlowiek najnizszy paristwo zla (tzn.
zabronionego i wrogiego sobie) bedzie upatrywal wszedy.

470.
Czlowiek jest potworem i nadtworem; czlowiek wyiszy jest potworem ludzkim i nad-

czowiekiem: tak tez by¢ powinno. Rosnac w wielko$¢ i wyz, roénie takze w glab i straszli-
wo$é: nie wolno chcieé jednego bez drugiego — lub raczej: im glebiej pragnie si¢ jednego,
tym gruntowniej osigga si¢ wlasnie drugie.

471.
Okres, kiedy dawna maskarada i moralne przystrajanie afektéw budzg wstret: naga

natura; kiedy ilosci mocy po prostu sg uznawane za rozstrzygajgce (jako okrelajgce hierar-
chig); kiedy wielki styl wystgpuje znowu jako skutek wielkiej namigtnosci.

472.
Nie chciatbym nie docenia¢ cnét mitych; lecz wielko$¢ duszy nie da si¢ z nimi pogo-
dzié. T w sztukach réwniez styl wielki wylacza to, co si¢ podoba.

473-
Straszliwo$¢ jest wlasciwa wielkosci: nie daé sobie wmawiaé czego innego.

474.
Summa: panowanie nad namigtno$ciami, nie za$ ich oslabianie lub t¢pienie! Im wigk-

sza jest sita wladcza woli, tym wiccej ma si¢ prawa pozostawiaé wolno$¢ namigtnoéciom.
»Cztowiek wielki” jest wielkim przez obreb wolnosci, jaki pozostawia swym zadzom
i przez jeszcze wicksza moc, ktéra te wspaniate potwory umie zaprzac w stuzbe.
»Czlowiek dobry” jest na kazdym stopniu cywilizacji czlowiekiem nieniebezpiecznym
i pogytecznym zarazem: rodzajem Srodka; wyrazem w $wiadomosci powszechnej tego,
czego nie ma powodu obawia( sig, a czym mimo to nie ma sig prawa pogardzac...
Wychowanie: w zasadzie $rodkiem do niweczenia wyjatkéw na korzy$¢ reguly. Wy-
ksztalcenie: w zasadzie $rodkiem do skierowania smaku przeciw wyjatkom na korzy$é
ludzi $rednich.
Dopiero kiedy kultura ma do rozporzadzenia nadmiar sil, moze by¢ takze cieplarnia
kultu zbytkowego wyjatku, préb, niebezpieczenistwa, odcieni: kazda kultura arystokra-
tyczna do tego zmierza.

475.

W kwestii hierarchii. Co jest miernego w cztowieku typowym? Iz nie pojmuje odwrot-
nej strony rzeczy jako koniecznej: iz zwalcza niedomagania, jak gdyby bez nich obejs¢ sie
mozna; iz nie chee braé jednego wraz z drugim — iz rad by zatrzeé, sttumié typowy cha-
rakter rzeczy, stanu, epoki, osoby, uznajac tylko cz¢s$é ich wlasnodci, a inne cheae usungd.
yPozadanym” przez miernych jest to, co my inni, zwalczamy: ideat, pojmowany jako cos,
w czym nie powinno pozosta¢ nic szkodliwego, zlego, niebezpiecznego, problematyczne-
go, niszczacego. Nasze wnikniecie w odwrotng strone: iz kazdemu wzrostowi czlowieka
musi takze towarzyszy¢ wzrost jego strony odwrotnej, iz czlowiek najwyzszy, przypu-
$ciwszy, ze takie pojecie jest dopuszczalne, bylby czlowiekiem, ktory by przeciwieristwo
charakteru istnienia najsilniej przedstawial, jako jego glori¢ i jedyne usprawiedliwienie...
Ludzie zwykli mogg przedstawia¢ tylko maly kacik i zakatek tego charakteru natury: ging
natychmiast, skoro wzrasta zlozono$¢ elementéw i napiecie przeciwieristw, tzn. warunki
uprzednie wielkosci czlowieka. 1z cztowiek lepszym i gorszym zarazem stawaé si¢ musi, oto
moja formula dla tego musu.

Przewaznie przedstawiajg czlowieka jako czgdci i szezegdly: dopiero po ich dodaniu
wystepuje czlowiek. Cale epoki, cale ludy maja w tym znaczeniu co$ utamkowego: by¢
moze jest to wlasciwe gospodarce rozwoju ludzkiego, iz czlowiek rozwija si¢ czgsciowo.
Nie nalezy jednak zaniepoznawaé, ze mimo to chodzi tylko o urzeczywistnienie cztowieka
syntetycznego; ze ludzie nizsi, niezmierna wigkszos¢, sg tylko przegrywkami i wprawkami,
z ktorych zgrania powstaje tu lub éwdzie caty czlowiek, stup wiorstowy, ktdry wskazuje,
jak daleko uszta ludzkos¢ dotychezas. Nie posuwa si¢ ona naprzéd jednym ciaggiem; czesto
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typ juz osiagniety ginie znowu (np. mimo trzechwiekowego wysitku nie mogli$my znowu
osiagnal czlowieka renesansowego i z drugiej strony czlowiek renesansowy pozostal w tyle
poza czlowickiem starozytnym).

476.
Moja nowa droga do ,tak”. Filozofia, jak ja dotychczas rozumialem i przezywalem,

jest dobrowolnym wyszukiwaniem nawet najwstretniejszych i przekletych stron istnie-
nia. Z dlugiego do$wiadczenia, jakie mi data taka wedréwka przez 16d i pustynie, na-
uczylem si¢ inaczej patrze¢ na wszystko, o czym dotychczas filozofowano: ukryta histo-
ria filozofii, psychologii ich wielkich nazw wystapita dla mnie na $wiatlo. ,Ile prawdy
znosi, na ile prawdy wazy si¢ duch?” — to stalo si¢ dla mnie wlasciwg miarg wartodci.
Blad jest tchdrzostwem... kazda zdobycz poznania wyplywa z odwagi, z twardosci dla sie-
bie, ze schludnoéci wzgledem siebie... Taka filozofia eksperymentalna, jaka ja przezywam,
antycypuje droga proby nawet mozliwosci zasadniczego nihilizmu: przez co jeszeze nie
powiedziane, ze nie zatrzymuje si¢ przy negacji, przy ,nie”, przy woli do ,nie”. Zmierza
ona raczej do rzeczy odwrotnej — do dionizyjskiego przytakiwania $wiatu, jakim jest, bez
odejmowania, wyjatku i wyboru — pragnie ona wiecznego obiegu wokoto: tych samych
rzeczy, tej samej logiki i nielogiki w zadzierzgni¢ciu wezla. Stan najwyzszy, jaki filozof
osiggna¢ moze: zachowaé si¢ po dionizyjsku wzgledem istnienia — moja na to formuta
jest amor fati?>®.

W tym celu trzeba, zaprzeczane dotychczas przejawy istnienia nie tylko pojmowaé
jako konmieczne, lecz godne pozadania: i nie tylko ze wzgledu na potwierdzane dotych-
czas cechy (np. jako ich uzupelnienia lub warunki uprzednie), lecz dla nich samych, jako
przejawéw potezniejszych, plodniejszych, prawdziwszych, w ktorych wola istnienia wy-
powiada si¢ wyrazniej.

Nalezy réwniez w tym celu oceni¢ wlasnosci istnienia, ktére dotychezas byly wylacznie
potwierdzane: pojaé, skad pochodzi to szacowanie, i jak mato obowigzuje dionizyjskie
mierzenie warto$ci istnienia: wyciaggnatem i pojatem, co tutaj wlasciwie przytakuje (z
jednej strony instynkt cierpigcych, z drugiej strony instynkt stadny i éw trzeci, instynkt
wigkszosci przeciw wyjatkom).

Odgadtem w ten sposob, jak dalece w innym kierunku silniejszy typ cztowieka musi
wyobraza¢ sobie wywyzszenie i wznoszenie si¢: wyzsze istoty poza dobrem i zlem, poza
owymi wartoéciami, ktére nie moga zaprzeczy¢ swego pochodzenia ze sfery cierpienia,
stada i wickszo$ci — szukalem podwalin tego odwrotnego tworzenia si¢ ideatu w historii
(pojecia ,,poganiski”, ,Kklasyczny”, ,dostojny” odkryte na nowo i o$wietlone).

477-

Caly okrag duszy nowoczesnej obiec, w kazdym jej zakatku czas jaki$ poby¢ — oto
moja ambicja, moja meka i szczgécie moje.

Istotnie pesymizm przezwycigzyc; a w rezultacie Goethowskie spojrzenie petne mitoéci
i dobrej woli.

478.
Pierwszym pytaniem nie jest bynajmniej to, czy jeste$my zadowoleni ze siebie, lecz

czy w ogdle jeste$my z czegokolwiek zadowoleni. Przypusciwszy, ze powiedzieli$my ,,tak”
do jednej jedynej chwili, przez to powiedzieli$my ,tak” nie tylko do siebie samych, lecz
do calego istnienia. Albowiem nic nie istnieje oddzielnie, ani w nas samych, ani w rze-
czach: i jesli tylko raz jedyny dusza nasza jak struna zadrgata i zadZwieczala od szcz¢scia,
trzeba bylo wszystkich wiecznosci, zeby spowodowad to jedno stanie si¢ i cala wieczno$¢
w tym jednym mgnieniu naszego ,tak” zostala przytaknicta, wyzwolona, usprawiedli-
wienia i potwierdzenia godna.

479-

Afekty przytakujgce: duma, wesele, zdrowie, milo$¢ plci, wrogo$¢ i wojna, czes¢,
pickne gesty, maniery, silna wola, dyscyplina wyzszej duchowosci, wola mocy, wdziecz-
noé¢ wzgledem ziemi i zycia — wszystko, co jest bogate i pragnie oddawad, i zycie obda-

29amor fati (fac.) — milo$¢ (do) losu. [przypis edytorski]
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rowuje i zfoci, i uwiecznia i przebdstwia — cala potega cnét rozéwietlajacych... wszystko,
co pochwala, ,tak” méwi, ,tak” czyni.

480.

I jakze wiele jeszcze bostw jest mozliwych!... Mnie samemu, w ktérym instynke reli-
gijny, to znaczy bogotwdrczy nieraz ozywia si¢ niewczesnie: jakze inaczej, jak réinie kaz-
dym razem bosko$¢ si¢ objawial... Tak wiele rzeczy osobliwych przeszlo juz obok mnie,
w owych chwilach nieznajacych czasu, ktdre wpadaja w zycie jakby z ksi¢zyca, kiedy si¢
absolutnie nie wie, jak starym si¢ juz jest i jak mlodym jeszcze si¢ bedzie. Nie watpitbym,
iz istnieje wiele rodzajéw bogéw... Nie brak takich, ktérych nie mozna wyobrazi¢ sobie
bez pewnego halkionizmu i lekkosci... Lekkie nogi naleza by¢ moze wprost do pojecia
»Boga”... Czyz trzeba si¢ rozwodzi¢, iz Bég umie si¢ zatrzymaé poza wszelka poczciwoscia
i rozumnoécig? Poza dobrem i zlem takze, méwigc miedzy nami? Posiada on perspektywe
wolng — rzekiszy stowami Goethego. I zeby si¢ powolaé na autorytet Zaratustry, nie-
dajacy si¢ do$¢ wysoko oceni¢ w tym wypadku: Zaratustra idzie tak daleko, iz $wiadczy
o sobie: ,wierzytbym tylko w Boga, ktéry by tariczy¢ potrafil”...

By raz jeszcze rzec: jak wiele jeszcze nowych Bogéw jest mozliwych! Zaratustra
wprawdzie jest tylko starym ateuszem: nie wierzagcym ni w stare, ni w nowe bogi. Za-
ratustra méwi: iz stathy sig; lecz Zaratustra nie staje sig... Zrozumie¢ go tylko dobrze.

481.

I w gruncie ilez jeszcze nowych idealéw jest mozliwych! Oto maly ideal, ktéry raz
co kazde pi¢¢ tygodni chwytam podczas dzikiej i samotnej przechadzki w lazurowym
momencie lekkomyslnego szczgdcia. Spedzic zycie posrdd rzeczy delikatnych i absurd-
nych; obco wobec realnosci; na poly artysta, na poly ptakiem i metafizykusem; nie majac
ani ,tak”, ani ,nie” dla realnosci, chyba, ze na sposéb dobrego tancerza to tu, to éwdzie
uznajac ja tknigciem stopy; zawsze laskotany jakims$ slonecznym promieniem szczgdcia;
rozbawiony i zuchwaly nawet przez smetek — bowiem smet podtrzymuje szczeéliwego;
przyczepia ponadto nawet rzeczom najéwigtszym maly ogonek blazerdstwa: jest to, jak sig
samo przez si¢ rozumie, ideal ciezkiego, na cetnary cigzkiego ducha, ducha cigzkosci.

482.

Do najwyzszego i najja$niejszego wesela ludzkiego, w ktérym istnienie $wigtuje swo-
je wlasne przemienienie, dochodzg, jak stuszna, tylko najrzadsi i najlepiej udani: i ci tylko
wtedy, kiedy sami i ich przodkowie wiedli byli dtugi zywot przygotowawczy do tego celu,
sami nawet nie wiedzac o tym celu. Wtedy z zamilowaniem zamieszkuje w jednym czlo-
wieku spolem: i przelewne bogactwo sit wielostronnych, i zarazem najruchliwsza moc
ywoli wolnej” oraz wladczego rozporzadzania: duch czuje si¢ wtedy w zmystach réwnie
wygodnie i niby w domu, jak i zmysly s3 w duchu niby w domu i wygodnie; i wszystko, co
tylko si¢ w nim odgrywa, musi takie w nich wywigzywa¢ subtelne, nadzwyczajne szczg-
$cie i gre. I zardwno odwrotnie! Pomys$lmy przy okazji o tym odwréceniu u Hafisa; nawet
Goethe, chociaz w obrazie juz bardzo ostabionym, daje pojecie o tym zjawisku. Prawdo-
podobna, ze w takich ludziach doskonalych i dobrze udanych, postgpki najzmystowsze
przemieniajg si¢ pod wplywem upojenia przeno$niami, wlasciwego najwyzszej duchowo-
$ci; odczuwajg oni na sobie rodzaj przebdstwienia ciata i sa najdalsi od twierdzenia filozofii
ascetycznej ,Bog jest duchem”: z czego jasno wyplywa, iz asceta jest ,czlowiekiem nie-
udanym”, kedry tylko co$ w sobie, i wlasnie cos sadzacego i skazujacego aprobuje i nazywa
»=Bogiem”. Poczynajac od owego szczytu i wesela, na ktérym czlowiek siebie samego od-
czuwa catkowicie jako przebdstwiong forme i samousprawiedliwienie natury az do wesela
zdrowych wiesniakéw i zdrowych pétludzi — zwierzat: t¢ caly dluga, niezmierna, jasna
i barwng drabing szcz¢cia nazywal Grek, nie bez dreszczu wdzigeznosci tego, kto jest
w tajemnice po$wiccony, nie bez wielkiej ostroznosci i poboznego milczenia — boskim
imieniem: Dionizos. Co wiedzg przeciez wszyscy ludzie nowsi, dzieci epoki utamkowej,
zlozonej, chorej, szczegdlnej, o obrebie szczgécia greckiego, co mogg wiedzieé o tym! Skad
niewolnicy ,idei nowoczesnych” wzigé moga prawo do $wicta dionizyjskiego!

Kiedy cialo greckie i dusza grecka ,kwitly”, nie za$ w stanach chorobliwej egzaltacji
i szaleristwa powstal 6w pelen tajemnic symbol najwyzszego, jakie dotychczas na ziemi
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bylo osiagnicte, potwierdzenia $wiata i przemienienia istnienia. Tutaj zostal dany mier-
nik, przy ktérym wszystko, co rosto od tego czasu, znajdowano za krétkie, za ubogie, za
ciasne: wyméwmy jeno stowo ,Dionizos” przed najlepszymi nowszymi imionami i na-
zwami, przed Goethem np. lub przed Beethovenem, lub przed Szekspirem, lub przed
Rafaelem i od razu czujemy, ze nasze najlepsze rzeczy i chwile zostaly osgdzone. Dionizos
jest sedzig! Czy mnie zrozumiano? Nie ma watpliwosci, iz Grecy ostateczne tajemnice
Hosow duszy” i wszystko, co wiedzieli o wychowaniu i oczyszczeniu czowieka, przede
wszystkim o niezmiennej hierarchii i nieréwnej warto$ci ludzi, starali si¢ wyttumaczy¢
ze swoich do$wiadczen dionizyjskich. Tutaj znajduje si¢ wielka glebia, wielkie milczenie
wszystkiego, co bylo greckie — nie zna sig Grekdw, poki tutaj ukryty, podziemny do-
step lezy jeszcze zasypany. Natr¢tne oczy uczonych nie ujrzg nigdy nic w tych rzeczach,
choéby najwickszej uczonosci uzy¢ trzeba bylo jeszcze do owych rozkopalisk; nawet szla-
chetny zapal takich przyjaciél starozytnosci, jak Goethego i Winckelmanna ma wiasnie
tutaj co$ niedozwolonego, niemal nieprzyzwoitego. Czekaé i przygotowywaé sie; czekad
na wytry$niecie nowych zrédel; w samotnosci przygotowywac si¢ na obce oblicza i glosy:
oczyszczaé coraz bardziej dusze swa z pyltu i hataséw jarmarcznych tej epoki; wszystko, co
jest chrzedcijaniskie przez nadchrzescijaniskie przezwyciezyé, a nie tylko z siebie strzgsnaé
— bowiem nauka chrzescijariska byla przeciwiedistwem nauki dionizyjskiej; pofudnie na
nowo w sobie odkry¢ i rozpia¢ nad sobg jasne, blyszczace, tajemnicze niebo potudniowe;
zdoby¢ z powrotem zdrowie potudniowe i ukryta potege duszy; krok za krokiem rozsze-
rzaé swoj horyzont, stawa¢ si¢ nadnarodowym, europejskim, nadeuropejskim, bardziej
wschodnim, w koricu greckim — bowiem grecko$¢ byla pierwszym wielkim zawigzkiem
i syntezg wszystkiego, co jest wschodnie i wlasnie przez to poczgtkiem duszy europejskiej,
odkryciem naszego ,,Swiata nowego” — kto pod takimi imperatywami zyje, kto wie, co
tego pewnego dnia spotka¢ moze? Moze wladnie — dziert nowy!

483.

Duwa typy: Dionizos i Ukrzyzowany. Stwierdzi¢: czy typowy czlowiek religijny jest
forma décadence (wielcy nowatorzy wszyscy spolem i oddzielnie sa chorobliwi i epilep-
tycy); lecz czy nie zapominamy o jednym typie czfowieka religijnego, o typie pogariskim?
Czyz kult poganski nie jest forma dzi¢kezynienia i przytakiwania zyciu? Czyz najwyiszy
przedstawiciel jego nie musi by¢ apologia i przebdstwieniem zycia? Typem dobrze uda-
nego i w zachwycie przelewajacego si¢ ducha! Typem ducha bioracego w siebie i rozwig-
zujgcego sprzecznosci i problematycznosci istnienia! Tutaj wladnie umieszczam Dionizosa
Grekéw: religijne potwierdzenie zycia catkowitego, nie zaprzeczonego i przepotowionego
zycia (rzecz typowa — iz akt piciowy budzi idee glebi, tajemniczoéci, czci).

Dionizos przeciw ,,Ukrzyzowanemu”: oto macie przeciwienistwo. Nie jest to tylko
réinica pod wzgledem meczenistwa — lecz posiada ono inne znaczenie. Zycie samo, jego
wieczna plodnoéé¢ i powracanie powoduje meke, zburzenie, wole zniweczenia... W dru-
gim wypadku uchodzi cierpienie, ,ukrzyzowany jako niewinny”, jako zarzut przeciw te-
mu zyciu, jako formula jego potepienia. Domyslacie si¢: problemat polega na znaczeniu
cierpienia: czy znaczenie chrzescijariskie, czy tragiczne... W pierwszym wypadku ma by¢
droga do $wictobliwosci; w drugim istnienie uchodzi za dos¢ Swigte, zeby usprawiedliwié
nawet niezmierng iloé¢ cierpienia. Czlowiek tragiczny przytakuje nawet najtwardszemu
zyciu: do$¢ jest do tego silny, catkowity, przebdstwiajacy; chrzedcijanin neguje nawet naj-
szezgsliwszy los na ziemi: do$¢ jest slaby, ubogi, wydziedziczony, zeby w kazdej formie
zycia cierpie¢ jeszcze... Bég na krzyzu jest przekledstwem rzuconym na zycie, wskazdw-
ka, iz nalezy si¢ zeri wyzwoli¢; pokrajany na czesci Dionizos jest obietnicg zycia; wiecznie
bedzie rodzi¢ si¢ na nowo i powracad z rozbicia.
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DODATEK

PLAN Z R. 1887 I POCZATKOW 1888.

Redakeja pierwsza (17 marca 1887):
Wola mocy
Préba przemiany wszystkich wartoéci
Ksigga pierwsza: Nibilizm europejski
Ksiega druga: Krysyka wartosci najwyzszych
Ksiega trzecia: Zasada nowego ustanowienia wartosci
Ksiega czwarta: Chow i hodowla

Redakeja druga (lato, jesien 1887):

Wola mocy

Préba przemiany wszystkich wartosci

Ksiega pierwsza: Nibilizm (jako nastgpstwo dotychczasowych wartoéci najwyzszych)

Ksiega druga: Krytyka dotychczasowych wartosci najwyzszych (wnikniecie w to, co przez
nie méwito ,tak” i ,nie”)

Ksiega trzecia: Samoprzezwyciezenie nibilizmu (proba przytakniecia wszystkiemu, cze-
go dotychczas zaprzeczano)

Ksiega czwarta: Przezwycigzajgcy i przezwycigzeni (wrdiba)

Redakeja trzecia (z korica 1887):

Ksiega pierwsza:

1. Nibilizm, zupetnie do korica przemyslany

2. Kultura, cywilizacja, dwuznacznosé ,nowoczesnosci”
Ksiega druga:

3. Pochodzenie ideatu

4. Krytyka ideatu chrzescijariskiego

5. Jak cnota dochodzi do zwycigstwa

6. Instynks stadny

Ksiega trzecia:

7. »Wola prawdy’

8. Moralnos¢ jako Cyrce filozofow

9. Psychologia ,,woli mocy” (przyjemnosé, wola, pojecie itd.)
Ksiega czwarta:

10. ,, Wieczny powrdt”

11. Wielka polityka

12. Przepis zyciowy dla nas

Wykaz aforyzméw tego tomu, ktére Nietzsche sam podzielil migdzy cztery ksiegi tego
planu.

2. I. Nihilizm.

3. I ,Po co?” Pytanie nihilizmu i usitowania, zeby otrzymaé odpowiedzi.

6. I. Do I. Nihilizm, plan.

9. I. W kwestii planu ksiegi pierwszej.

12. I. Brak hierarchii przyczyng nihilizmu. Proby wymyslenia typow wyzszych...

13. I. Moralno$¢ jako najwyisza miara oceny, nawet jeszcze w nihilizmie Schopen-
hauera.

14. I. Przyczyny pojawienia si¢ pesymizmu.

15. L. Nihilizm.

16. I. Nihilizm.

21. I. Zupelno$¢ nihilisty.

22. 1. Méj ,nihilizm”.

23. IV. Miara niewiary, dozwolonej,wolnosci ducha” jako miara mocy.

24. IV. Najbardziej kraicowa forma nihilizmu: o ile boskim sposobem myslenia.
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26. I. Trzy stulecia.

27. I. Wiek siedemnasty i osiemnasty.

28. I. Przeciwko Rousseau.

29. I. Rousseau i Voltaire okolo r. 1760: wplyw Rousseau na romantyke.

30. I. Voltaire i Rousseau.

32. I. Problemat cywilizacji.

33. IV. Epoka tragiczna.

34. 1. Wartos¢ Kanta.

35. L. Do charakeerystyki geniuszu narodowego.

36. L. Postep dziewietnastego stulecia do naturalnosci.

38. I. Schopenhauer jako ten, ktéry Pascala znowu przyjmuje.

39. I. Wiek osiemnasty w Schopenhauerze.

40. I. Kwestia warto$ci cztowieka nowoczesnego. Czy silna i staba jego strona sg z sobg
Zwijzane.

41. L. Krytyka czlowieka nowoczesnego, jego klamliwos¢ psychologiczna, jego pozy
romantyczne.

42. 1. Nowoczesnosc.

44. 1. ;Nowoczesno$¢”.

45. I. Wystepki nowoczesne.

48. 1. Nowoczesnos¢.

49. L. Nowoczeéni: handlarze i osoby posredniczace.

so. I. Napiecie krytyczne: kradcowosci przewaiajg (wiek dziewigtnasty).

s1. I Protestantyzm w wieku dziewigtnastym.

54. I. Gléwne symptomaty pesymizmu.

56. I. Nowoczesne falszerstwo artystow.

57. 1. Romantyzm: falszywe wzmocnienie.

§8. I. Sztuka nowoczesna jako sztuka tyranizowania.

59. IV. Nasza muzyka: w kwestii pojecia ,klasyczny”, ,genialny” itd.

60. I. Nowoczesny podziat na ,,publike” i ,cenakel”.

64. 1. Pesymizm muzyczny.

70. I. Ogélny poglad na dwuznaczny charakter naszego $wiata nowoczesnego.

71. I. Ogélny poglad na nihilizm.

89. III. Metamorfozy zmystowosci.

94. IV. Przeciw skrusze.

99. II. Chrzedcijanizm jako kontynuacja zydostwa.

107. II. Ideat chrzescijariski po zydowsku madry...

114. II. Rzeczywisto$¢, kryjaca si¢ poza chrzeécijanizmem: mata rodzina zydowska.

116. II. Przeciw Jezusowi z Nazaretu jako uwodzicielowi...

117. II. Ironia z maluczkich chrzescijan.

118. II. Glupota antyczna przeciw chrzescijanizmowi.

119. II. Do psychologii Nowego Testamentu.

121. II. Nowy Testament jako ksiazka uwodzicielska.

122. II. Niestosowne roszczenie do zabierania glosu w Nowym Testamencie.

123. II. Nowy Testament i Petroniusz.

125. II. Ostroznie z Nowym Testamentem!

126. II. Nowy Testament.

127. II. Chrzescijanin: ideal niewytwornego gatunku cztowieka.

144. II. Chrzedcijariska sztuka oczerniania.

145. II. Gdzie chrze$cijanizm nie ma dzi$ absolutnie zadnego prawa. W polityce...

146. II. Wiara czy uczynki? Luter. Reformacja. ,,Pogardzanie samym sobg”.

153. II. Trzy zywioly w chrzescijanizmie. Jego postgp ku demokracji jako unarural-
nienie chrzescijanizmu.

155. IL. O ile chrzescijanizm mégl by¢ popierany przez stany panujgce.

157. L. Nastepstwa opatrznoéci chrzedcijariskiej. Co si¢ zawdzigcza chrzedcijanizmowi.

163. IV. Nie znosz¢ zadnego kompromisu z chrzecijanizmem.
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175. II. Cztowiek najmoralniejszy jako najpotezniejszy, najbardziej boski: cate poznanie
usituje dowie$¢ rego. Ten stosunek do mocy wynidst moralnoé¢ ponad wszystkie wartosci.

178. III, Ogdlny porachunek z moralnoscig: co przez nia chee dojé¢ do mocy?

180. IL. Co znaczy idiosynkrazja’® moralna nawet u jednostki nadzwyczajnej, jak Pas-
cal?

181. II. Wielkie falszerstwa pod panowaniem moralnosci: schemat.

182. II. Zasadnicze falszowanie historii, zeby ztozyta dowdd na rzecz moralnoéci.

183. II. Falszerstwa psychologiczne pod panowaniem instynktu stadnego.

184. II. Wielkie falszerstwo w psychologii.

185. II. Falszywe zrozumienie milosci, wspélczucia, sprawiedliwosci pod naciskiem
moralnoéci wyzucia sig z siebie.

187. II. Formy ,,odnaturalizowania”: dobro gwoli dobru, pickno gwoli picknu, prawda
gwoli prawdzie.

188. II. Stopnie odnaturalizowania moralnosci. Przywrécenie ,natury” w moralnosci.

192. II. Odnaturalizowanie moralnosci i jego postepy.

195. II. Jak powstaje stawa cnoty.

197. II. Jak cnota zyskuje moc.

200. II. W kwestii polityki cnoty: jak zyskuje moc — jak, zyskawszy moc, panuje.

201 I Srodki zapewnienia cnocie zwyciestwa.

202. II. Patronat cnoty (chciwo$¢, zadza panowania itd.).

203. IL. Falszerstwo psychologiczne pod naciskiem walki o swoj ideal.

204. IL. Sita karykaturowania w kazdej spolecznej ocenie wartosci: srodki jej woli mocy.

205. II. Czyj egoizm znajduje wyrachowanie w utrzymaniu tyranii moralno$ci.

206. II. Instynkt stadny: jakie stany i zadze chwali.

207. IL. Instynkt stadny: szacowanie miernosci.

209. II. Zakres hipotezy moralne;j.

210. II. Jaki sens posiada krétkowzroczna perspektywa spoleczeristwa ze wzgledu na
pozytecznosc.

211. II. Moralno$¢ jako érodek uwodzicielski, jako wola mocy.

217. II. Kastratyzm chrzescijaiisko-buddystyczny jako ideal: skad jego pongta uwo-
dzicielska?

226. II. Krytyka czlowieka dobrego.

260. I1I. ,Pozorno$¢” myéli...

268. III. ,Prawdy” — nasze warunki zachowania si¢, rzutowane jako atrybuty bytu.

271. I11. Zasada przeczenia.

273. III. Poznanie i stawanie sie.

275. III. ,,Podmiot”, rzecz sama w sobie.

277. III. Podmiot, substancja.

278. III. Wywdd naszej wiary w rozum

279. III. Przyczynek do pozoru logicznego.

280. III. Ku zwalczeniu determinizmu.

281. III. Stwierdzi¢ i wprowadzi¢ znaczenie.

282. III. Wzrost sztuki udawania w hierarchii istot.

284. ITI. Warto$ci moralne w teorii poznania.

285. II1. Wola prawdy.

290. III. Zasadnicze teorie poznania i ich stosunek do wartosci najwyzszych.

291. III. Krytyka i zbgdnoé¢ pojecia ,,obiektywny”.

292. III. To, co wiecznie pozostaje jednakowe, kwestia wartosci.

313. III. Przeciw trosce o siebie i o swoje zbawienie wieczne.

315. IV, ,Swiat $wiadomy” nie moze shuiy¢ za punkt wyjécia dla wartosci: koniecznosé
»obiektywnego ustanowienia warto$ci”.

318. ITI. Sformulowanie Boga jako punktu kulminacyjnego; cofnigcie si¢ od niego.

20idiosynkrazja (z gr.) — szczegdlny nawyk, zwyczaj, indywidualna wlaéciwosé, nadwrazliwoéé, sposéb po-
strzegania; osobliwos¢; ekscentryczno$é; tu: awersja, silna nieched, wstret do czego$. [przypis edytorski]
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319. IV. Bdg jako stan maksymalny.

320. III. Przeciw przecenianiu ,gatunku” i niedocenianiu ,jednostki” w naukach przy-
rodniczych.

321. III. ,Duchowos$¢” — nie tylko wykazuje i kieruje.

328. IIL. Optyka oceny wartosci.

331. IV. Problemat przestgpcy.

332. III. Czlowiek wielki — przestgpcs.

337. III. Indywidualizm jako ,wola mocy”. Do metamorfozy woli mocy.

339. II. Morfologia woli mocy.

341. IV. Sprostowanie pojecia ,egoizmu”.

343. IIL. Pochwala i wdzi¢cznoé¢é — jako wola mocy.

344. II1. Przeciw altruizmowi stabosci.

347. III. Przywrécenie wladciwego pojecia ,uczué zyczliwosci, milosierdzia, dobrotli-
wosci”: te czci si¢ nie gwoli pozytkowi, lecz czczone sg przez tych, ktérzy je odczuwaja.

348. IV. Uczucie jako ostona i brof zaczepna: co si¢ staje z czlowiekiem bez musu
obrony i napadania?

350. III. La Rochefoucauld i J. St. Mill: ostatni absolutnie plaski, pierwszy naiwny;
yegoizm”.

351. III. Pozytecznymi sa wszystkie uczucia.

352. IIL. ,Pozytek” zalezny od ,celéw”: utylitaryzm.

354. III. Historia zmoralizowania i odmoralizowania.

356. III. W sprawie powstania pickna: krytyka jego sadéw o wartosci.

361. I11. Aesthetica.

370. IV. Klasyczno$é: do estetyki praysziosci.

371. IV. Za pomocy sztuki walczy¢ przeciw przemoralizowaniu.

373. 1. Nihilizm artystéw.

374. IV. Artysta tragiczny.

386. IV. Silni przysziodci.

387. IV. Kazdy rodzaj czlowieka silniejszego stoi na poziomie nizszego.

388. IV. Czasowa przewaga spolecznych uczué¢ wartoéci zrozumiata, zeby wznies¢ pod-
stawy.

390. IV. Wydzielenie zbytkownego nadmiaru ludzkosci. Dwa ruchy.

391. IV. Przyrost mocy ogolnej w czlowieku: w jakim stopniu powoduje wszelkiego
rodzaju upadek.

394. IV. Gdzie natur silniejszych szukaé nalezy.

395. IV. Hierarchia miedzy ludzmi.

399. L. Szyderstwo z idealizmu, kt6ry miernoéci nie chce mie¢ mierng: do krytyki
yidealisty”.

400. IV. Usprawiedliwiajgcy rzut oka wstecz na zle skutki tyranii moralne;j.

402. IV. Na usprawiedliwienie moralno$ci. Rekapitulacja.

403. IV. Instynke ludzkosci cywilizowanej przeciw ludziom wielkim.

406. IV. Zuzytkowanie czlowieka za pomocy cnoty: cnota maszyn.

407. IV. Na usprawiedliwienie moralnosci.

408. TV. Ocena ekonomiczna idealéw dotychczasowych.

409. IV. W jakim znaczeniu nie pragne zniweczenia idealéw, ktdre zwalczam: chee
tylko zapanowa¢ nad nimi.

q11. IV. Zwezenie dziedziny moralnosci: postep.

412. IV. Nietolerancja moralna, z og6lnego punktu widzenia: wyraz stabosci cztowieka.

413. IV. Moim zamiarem wykaza¢ absolutng jednorodnos¢ we wszystkim, co si¢ dzieje:
réznice moralne stajg si¢ réznicami perspektywy.

417. IV. My poznajacy — jakze$my niemoralni!

419. IV. Naiwno$¢ w stosunku do ,aspiracii’ ostatecznych, podczas kiedy si¢ nie zna
»dlaczego?” przeznaczenia ludzkiego.

420, 22. IV. Stanowisko moje i Schopenhauera: kontrowersja; w stosunku do Kanta
réwniez, do Hegla, do Comte’a, do Darwina, do historykéw itd.
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421. IV. Przeciw Schopenhauerowi, ktéry tajdakéw i gesi chee kastrowad. W kwestii
Hhierarchii”.

423. IV. Protest przeciw Chrystusowi, jako typowi czlowieka, gdy tymczasem jest on
tylko karykaturs...

424. IV. Wartosci czlowieka nie mierzy si¢ jego dzialaniem. ,Dostojny”.

426. 1IL Ironia pod adresem cnotliwcéw (krytyka ,cztowieka dobrego”).

427. 11 IV. Nasza gyczliwa ocena czlowieka w poréwnaniu z oceng moralno-chrze-
$cijaiska. Liberalizm moralny jako oznaka przyrostu kultury.

428. IV. Unaturalnienie czlowieka w wieku dziewigtnastym.

429. IV. Nawiazuje do silnych cech stulecia.

430. IV. Jakie znaczenie posiada przemiana wartosci.

431. IV. Cnota wytlumaczona na dostojnosc.

432. IV. Nie uniformowaé! ,,Cnota” nie jest czym$ poérednim, jest czyms szalonym.

433. IV. Do krytyki idealistéw: przeciwiedistwo ze mng.

434. IV. M6j sposéb usprawiedliwienia cnoty.

435. IV. Cnoty dzi$ si¢ nie ceni: musiat by ja wigc kto$ jako zmaz¢ w obieg wprowadzié.

436. IV. Czyz wyrzadzitem szkodg cnocie?

437. IV. Czy ksigz¢ta mogg si¢ obej$¢ bez nas, immoralistéw?

439. IV. Przysztos¢ szruki.

444. IV. Wojna przeciw ,dostojnosci” w znaczeniu zniewiescialym i niewie$cim.

445. IV. Przywrécenie ascetyki.

447. IV. Typ moich ,uczniow”.

448. IV. Wstydzi¢ si¢ nieszczedcia.

457. IV. Méj punkt widzenia wartosci.

458. IV. Préby sily.

460. IV. Dionizyjsko$¢: nowa droga do typu boskosci; réznica od samego poczatku
mi¢dzy mng a Schopenhauerem.

461. 1. Pesymizm sily.

462. IV. Pojecie Boga, po otraceniu dobroci.

463. IV. Moje pi¢¢ ,nie”: do przedmowy?

464. IV. W kwestii sily wieku dziewi¢tnastego.

466. IV. Na cze$¢ wieku dziewigtnastego.

469. ITI. Wszelkie dobro: zaprzegnicte w shuzbe zlo dawniejsze.

470. III. Wzrost wzwyz i w zlo$¢ idzie spolem.

471. IV. Do charakeerystyki ,silnych”.

474. IV. Przysztoé¢ wychowania: kult wyjatku.

475. IV. W kwestii hierarchii.

476. IV. Moja nowa droga do ,,tak”.

477. IV. Na zakoriczenie: Goethowskie spojrzenie pelne mitoéci, prawdziwe przezwy-
cigzenie pesymizmu.

PLANY Z WIOSNY I LATA R. 1888

Wola mocy

Préba przemiany wszystkich wartosci

Cze$¢ pierwsza: Co pochodzi z sity

Czeé¢ druga: Co pochodzi z stabosci

Czeé¢ trzecia: I z czego pochodzimy my?

Cres$¢ czwarta: Wielki dobdr

2.

Wola mocy

Préba przemiany wszystkich wartosci

L. Psychologia blgdu

1. Pomieszanie przyczyny i skutku

2. Pomieszanie prawdy z tym, co si¢ za prawd¢ uwaza
3. Pomieszanie $wiadomosci z przyczynowoscig
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4. Pomieszanie logiki z zasadg rzeczywisto$ci
II. Wartosci fatszywe

1. Moralno$¢ — falszywa

2. Religia — falszywa

3. Metafizyka — falszywa

4. Idee nowoczesne — falszywe

1. Kryterium prawdy

1. Wola mocy

2. Symptomatologia upadku

3. Do fizjologii sztuki

4. Do fizjologii polityki

IV. Walka fatszywych i prawdziwych wartosci
1. Koniecznoé¢ ruchu podwdjnego

2. Pozyteczno$¢ ruchu podwdjnego

3. Slabi

4. Silni

3.

Wola mocy

Préba przemiany wszystkich wartosci

My biperborejczycy. Zalozenie podwalin problematu

Ksiega pierwsza: ,co jest prawdg?”

1. Psychologia biedu

2. Warto$¢ prawdy i bledu

3. Wola prawdy (usprawiedliwiona dopiero w przytakujacej wartodci zycia)
Ksiega druga: pochodzenie wartosci

1. Metafizycy

2. Homines religiosi

3. Dobrzy i poprawiacze

Ksiega trzecia: walka wartosci

1. Myéli o chrzedcijanizmie

2. Do fizjologii sztuki

3. Do historii nihilizmu europejskiego. Krotochwila psychologéw
Ksiega czwarta: wielkie potudnie

1. Zasada zycia (,hierarchia”)

2. Dwie drogi

3. Wieczny powrot

OSTATNI PLAN, JESIEN R. 1888.

Przemiana wszystkich warto$ci
Ksiega pierwsza
Antychryst. Proba krytyki chrzescijanizmu
Ksiega druga
Wolny duch. Krytyka filozofii jako ruchu nihilistycznego
Ksiega trzecia
Immoralista. Krytyka najfatalniejszego rodzaju ciemnoty, moralnosci
Ksiega czwarta
Dionizos. Filozofia wieczystego powrotu

Dyspozycja i szkice do ksiegi trzeciej tego planu

L

Immoralista

A. Psychologia dobra: décadent — lub zwierzg stadne.

B. Jego absolutna szkodliwos¢: jako formy pasozytniczej kosztem prawdy i przysziosci.

C. Machiawelizm dobrych: ich walka o moc, ich $rodki uwodzenia, ich madros¢
w poddawaniu sig (np. kaptanowi moc posiadajacemu).
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D. ,Kobieta” w dobrym. ,Dobro¢” jako najsubtelniejsza madro$¢ niewolnikéw, dla
wszystkiego posiadajgca wzgledy, a przeto ich doswiadczajgea.

E. Fizjologia dobrych. Na jakim miejscu wystepuje dobroé — w rodzinach, w narodach
(jednocze$nie z wystgpowaniem newrozy).

Typ stanowiqcy przeciwieristwo: prawdziwa dobro¢, dostojnosé, wielkoé¢ duszy, plynaca
z bogactwa — 7 tego — ktéra nie darowywa, zeby odejmowaé — ktéra nie chee przez
to si¢ wynosi¢, iz jest dobrotliwa — rozrzutnos¢ jako typ prawdziwej dobroci, bogactwo
osobowosci jako warunek uprzedni.

2.

Stabo$¢ zwierzecia stadnego wytwarza moralnoé¢ zupelnie podobng jak stabos¢ de-
kadenta: rozumiejg si¢ oni, fgczg sig (wielkie religie dekadencii liczg zawsze na poparcie
stada). Zwierze stadne nie ma w sobie nic chorobliwego, jest ono nawet nieocenione; lecz
niezdolne do kierowania soba, potrzebuje ,pasterza” — to rozumieja kaplani... Pafistwo
nie jest dos¢ bliskie, do$¢ poufale: ,kierownictwo sumiert” wymyka mu si¢. Pod jakim
wzgledem zwierze stadne stato si¢ chorobliwym dzigki kaplanom?

3.

Instynkt dekadencii w czlowieku dobrym:

1) Inergia: nie chce on si¢ juz zmienia¢, nie chce si¢ uczy¢ dalej, jako ,dusza pickna”
zamyka si¢ w sobie samym...

2) Niezdolnos¢ do oporu: np. we wspdlczuciu — ustgpuje (poblazliwy, ,tolerancyjny”,
rozumie wszystko; ,,pokéj i w ludziach dobre upodobanie”...).

3) Kieruje nim wszystko, co jest cierpigce i wydziedziczone — instynktowo spiskuje
przeciw silnym.

4) Potrzebuje wielkich narkotykéw — jak ,ideal”, ,czlowiek wielki”, ,bohater” —
marzy...

5) Stabos¢ objawiajaca si¢ w bojazni przed afektami, silng wola, przed ,tak” i ,nie”:
jest mily, zeby nie by¢ zmuszonym do wrogoéci — zeby nie by¢ zmuszonym do zajecia
stanowiska.

6) Stabos¢ wyrazajaca si¢ w umysinej Slepocie wszedzie, gdzie, by¢ moze, potrzebny by
byt opér (,,humanitarno$¢”).

7) Daje si¢ uwodzi¢ wszystkim wielkim décadents: ,krzyzowi”, ,mitoéci”, ,$wiatyni”,
czystoci” — w gruncie rzeczy samym tylko niebezpiecznym pojeciom i osobom.

8) Wystepczos¢ intelektualna: Nienawi$¢ prawdy, poniewai ona nie przynosi z soba
yuczué picknych” — nienawis¢ prawdziwosci.

4.

Instynkt samozachowawczy czlowicka dobrego, przynoszacy sobie w ofierze przysztosé
ludzkosci: w gruncie niechetny juz polityce — w ogole wszelkiej perspektywie szerszej —
wszelkiemu szukaniu, przygodom, niezadowoleniu z siebie. Neguje cele, zadania, w ke6-
rych nie odgrywa roli gtéwnej. Jest bezczelny i nieskromny jako typ ,najwyiszy” i do
wszystkiego nie tylko chce swéj glos wtracal, lecz sgdzic. Czuje si¢ wyzszym nad tych,
ktérzy posiadaja ,stabosci”: te ,stabosci” sa stronami silnymi instynkiu, do ktérych po-
trzebna jest tez odwaga, Zeby si¢ ich nie wstydzié.

Czlowiek dobry jako pasozyt. Zyje on kosztem iycia: za pomoca ktamstwa neguje re-
alno§¢, jako przeciwnik wielkich popedéw instynktowych zycia, jako epikurejczyk w ma-
lym szczgéciu, odtracajacy wielkg forme szczgdcia jako niemoralng.

Poniewaz sam reki nie przyklada i ustawicznie zawinia chybieniami i zhudzeniami,
mgyci wszelkie zycie prawdziwe i zatruwa w ogdle swoja pretensja do reprezentowania
czego$ wyzszego. W swoim urojeniu wyzszosci nie uczy si¢, nie zmienia sig, lecz staje po
swej stronie, cho¢by to mialo wywola¢ jak najwicksze nieszczescie.

g.

A. Wynajduje on postepki, ktdrych nie ma: nieegoistyczne, $wigte;

zdolnosci, ktdrych nie ma: ,dusze”, ,,ducha”, ,wolng wole”;

istoty, ktdrych nie ma: ,$wietych”, ,Boga”, ,aniotéw”;

porzadek w tym, co si¢ dzieje, ktdrego nie ma: moralny porzadek $wiata z nagroda
i kara (unicestwia przyczynowo$¢ naturalng).

B. Za pomocy tych zmyslen pozbawia wartosci

1) jedyne postepki, postepki egoistyczne;
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2) cialo;

3) rodzaj ludzi rzeczywiscie posiadajgcych wartosé, rzeczywiscie posiadajace warto$¢
popedy;

4) caly rozum w tym, co si¢ dzieje — przeszkadza uczy¢ si¢ z tego, przeszkadza ob-
serwacji, nauce, wszelkiemu postgpowi w zyciu za pomocg wiedzy...

6.
I. Brak niedowierzania; pietyzm; zdanie si¢ na wole boska (,bogobojno$¢”); ,dobre
serce”, ,reka pomocna” — to wystarcza; powaga zwrocona do rzeczy wyzszych — nie

nalezy bra¢ zbyt powaznie rzeczy nalezacych do sfer nizszych, jak cialo i jego dobrobyt;
obowiazek: nalezy spelnia¢ swa powinno$¢ — poza tym wszystko nalezy pozostawi¢ Bogu.
Pytam catkiem powaznie: czy przez to nie opisatem czlowieka dobrego? Cryz si¢ nie sadzi,
ze czlowiek taki jest pozgdany? Czy by si¢ nie chciato by¢ takim? Czyz innymi chce si¢
mieé swe dzieci? Ecco! A ten rodzaj czlowieka jest najszkodliwszym!

IL. Przyjrzyjmy sie, jak dobrzy czynig z siebie 1) metafizyke, 2) psychologie, 3) polityke,
4) sposdb zycia i wychowania, 5) metodg prawdy.

7.

Przyczynowos¢ postgpowania. Cel blednie ustanowiony: szczgécie a) wlasne (,ego-
istyczne”), b) cudze (,nieegoistyczne”). Najglebszy brak zastanowienia u Schopenhau-
era, ktory dodaje jeszcze ) bdl cudzy, d) bdl whasny: co naturalnie jest tylko specyfikacja
pojecia ,szczgdcie whasne” (a).

Jesli szczgscie jest celem postgpowania: tedy niezadowolenie musi poprzedzaé poste-
powanie: pesymistyczne falszowanie istotnego stanu rzeczy; nieprzyjemnos¢ jako motyw
postepowania.

Nieprzyjemno$¢ i przyjemnos¢ jako motywy; wola przyczynowa w postepowaniu.
Warunek, iz wszystko, co poprzedza, znajduje si¢ w sferze swiadomosci — iz whasciwa
przyczynowo$¢ jest duchowg — iz ,dusza” wie, czego chee i ze wartos¢ akeu woli uwa-
runkowana jest przez jej wiedzg — iz dusza ,wolng” jest w cheeniu i skutkiem tego...

Moja teoria: przyjemno$¢ i nieprzyjemno$é, ,wola”, ,$rodek” calkiem tylko zjawi-
ska towarzyszace — nigdy przyczynowe. Wszelka tak zwana duchowa przyczynowo$¢ jest
fikeja.

8.

Falszywa konsekwencjg wiary w ,,ego” — cztowiek dazy do szczgscia. Lecz w tym zna-
czeniu nie ma jednosci, ktéra ,,dazy”; a to, ku czemu zmierzajg wszystkie jednosci, zgota
nie jest to szczgscie — szczgcie jest zjawiskiem towarzyszacym wytadowywaniu sig ich sily.
Co popycha do dzialania, nie jest to potrzeba, lecz petnia, wyladowujaca si¢ na podnie-
t¢. Nie nieprzyjemnos¢ jest przestanka dzialalnodci: owo napiecie jest wielka podnietg...
Przeciw teorii pesymistycznej, jakoby wszelkie postepowanie zmierzalo do pozbycia si¢ nie-
zadowolenia, jak gdyby przyjemnos¢ sama w sobie byla celem jakiegokolwiek dziatania...

9.

Bezinteresownych postgpkéw nie ma zgola. Postepki, w kedrych indywiduum sprze-
niewierza si¢ wlasnym instynktom i wybiera ze szkoda dla siebie, s3 oznaka décaden-
ce (mnéstwo najstawniejszych tak zwanych ,$wietych” po prostu zostato przekonanych
o tym, iz byli décadents, tylko dla braku ,egoizmu”).

Akty milosci, ,bohaterstwa” nie sa bynajmniej altruistyczne, do tego stopnia, iz wia-
$nie s3 dowodem bardzo silnego i bogatego ,ja”: ,ubogim” nie przypadio w udziale mdc
oddawaé... zaréwno sa pozbawieni wielkiej zuchwalosci i przyjemnosci z przygéd, keore
sq wiasciwe ,heroizmowi”. Nie po$wiccenie siebie jako cel, lecz przeprowadzanie celdow,
ktérych skutki nie niepokojg nas dzigki $miatosci i ufnoéci w sobie, s obojetne...

10.

Psychologia postepkéw tak zwanych nieegoistycznych: po prawdzie s3 one $cisle re-
gulowane instynktem samozachowawczym.

Odwrotnie si¢ rzecz ma z postgpkami tak zwanymi egoistycznymi: tutaj nie ma wlasnie
instynktu kierujacego — glebokiej swiadomosci pozytku i szkody.

Wszelka sita, zdrowie, zywotno$¢ przez zwickszone napigcie wskazuja na rozkazujacy
instynkt samego siebie. Wszelkie rozluznienie jest dekadencja.

I

Immoralista
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Co do pochodzenia moralnos¢ jest: suma warunkéw samozachowania przez pét lub
catkiem nieudanego rodzaju czlowieka. Ten moze stanowi ,wielky liczb¢”: stad jego
niebezpieczeristwo.

Co do swego zastosowania jest to gldwny Srodek pasozytnictwa kaplariskiego w walce z
silnymi, przytakujgcymi zyciu — pozyskuja sobie ,wielka liczbe” (pokornych, cierpigcych
wszystkich stanéw — unieszczeéliwionych wszelkiego rodzaju). Pewnego rodzaju bunt
powszechny przeciwko matej liczbie udanych... (Krytyka ,poprawiaczy”).

Co do skutkéw radykalny falsz i zepsucie nawet owych warstw wyjgtkowych: ktdre
w koficu, zeby tylko wytrzymac pod zadnym wzgledem nie mogg by¢ prawdziwi wzgledem
siebie — catkowita korupcja psychologiczna wraz z tym, co z tego wyplywa... (Krytyka
»dobrych”).

Wszystkie zasoby Wolnych Lektur mozesz swobodnie wykorzystywaé, publikowad i rozpowszechnia¢ pod wa-
runkiem zachowania warunkéw licencji i zgodnie z Zasadami wykorzystania Wolnych Lektur.

Ten utwoér jest w domenie publicznej.

Wszystkie materialy dodatkowe (przypisy, motywy literackie) s3 udostgpnione na Licencji Wolnej Sztuki 1.3.
Fundacja Wolne Lektury zastrzega sobie prawa do wydania krytycznego zgodnie z art. Art.99(2) Ustawy o
prawach autorskich i prawach pokrewnych. Wykorzystujac zasoby z Wolnych Lektur, nalezy pamigtac o zapisach
licencji oraz zasadach, ktére spisaliémy w Zasadach wykorzystania Wolnych Lektur. Zapoznaj si¢ z nimi, zanim
udostepnisz dalej nasze ksigzki.

E-book mozna pobraé ze strony: http://wolnelektury.pl/katalog/lektura/nietzsche-wola-mocy
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Publikacja zrealizowana w ramach projektu Wolne Lektury (http://wolnelekeury.pl). Reprodukeja cyfrowa
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