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KAZIMIERZ TWARDOWSKI

O filozofii Sredniowiecznef

Pamigci Ojca
PRZEDMOWA

Niniejszych szes¢ wykladéw o filozofii $redniowiecznej wyglositem z poczatkiem roku
1906 w ramach ,Powszechnych Wykladéw uniwersyteckich” urzadzanych staraniem Se-
natu akademickiego Uniwersytetu Lwowskiego. Juz wtedy powziglem zamiar wydania
tych wykladéw drukiem, pragnac na razie przynajmniej ogélnym szkicem wypelnié¢ jed-
ng z najdotkliwszych luk naszego pi$miennictwa z zakresu dziejéw filozofii. Liczne inne
zajecia nie pozwolily mi wowczas zamiaru tego wykonaé. Powrdcitem do niego, gdym
ubieglej zimy wykladal w uniwersytecie filozofi¢ $redniowiecza jako cz¢$¢ kursu historii
filozofii. Chociaz jednak za tym drugim razem traktowalem rzecz obszerniej i szczegdto-
wiej, oddaj¢ wyklady do druku w ich formie pierwotnej, uwzgledniwszy jedynie wyniki
badai najnowszych i dokonawszy tylko niektérych drobniejszych zmian; sadz¢ bowiem,
ze w tej wlasnie formie, pragnacej polaczy¢ $cistos¢ z przystepnoscia, wyklady o tak mato
na ogo6t znanej i cenionej epoce mysli ludzkiej spetnig najlepiej swoj cel dydaktyczny.

Dydaktyczne tez wzgledy kazaly mi unikaé w samym tekscie wykladéw gromadzenia
szezegblow o zyciu i pismach filozoféw. Czytelnik znajdzie najwazniejsze z nich zestawio-
ne osobno!, w porzadku abecadlowym? wedlug oséb, ktérych dotycza. Dodane réwniez
na koncu ksigzki tablice synchronistyczne majg ulatwi¢ orientowanie si¢ w chronologii
tego dhugiego okresu rozwoju mysli ludzkiej, kurczacego si¢ zwykle w potocznej $wiado-
mosci niepomiernie w poréwnaniu z epoka starozytng i erg nowozytng. Mapka3, zawie-
rajaca wspomniane w ksigzce miejscowosci, pozwoli moze od razu w sposéb naoczny zdaé
sobie sprawe z udzialu poszczegélnych krajéw w nastgpujacych po sobie kolejno fazach
filozofii $redniowiecza.

Lwow, 28 lipca 1909

Prof. dr Kazimierz Twardowski
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. Whtgp. — 2. Scisly zwigzek filozofii Sredniowiecznej ze starozytng. — 3. Rzut oka na
filozofig starozying. — 4. Platon. — s. Arystoteles. — 6. Sceptycyzm, epikureizm, stoicyzm
— 7. Filozofia hellenistyczna. — 8. Neoplatonizm. — 9. Religijne zabarwienie stoicyzmu
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Uszezegdly o Zyciu i pismach fillozoféw czytelnik znajdzie (...) zestawione osobno — w niniejszej publikacji
informacje te zostaly przeniesione do przypiséw w miejscach, gdzie autor wspomina o danej postaci. [przypis
edytorski]

2gbecadtowy — dzi$: alfabetyczny. [przypis edytorski]

3mapka — mapka Europy, w niniejszym wydaniu nie zamieszczona (red. WL). [przypis edytorski]
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Cel niniejszych wykladéw

1. Niniejsze wyklady o filozofii $redniowiecznej pragng usunaé przynajmniej w czgsci
uderzajacy brak wiadomosci, ktéry mozna zauwazy¢ nawet u ludzi skadinad niewgtpliwie
wyksztatconych, ilekrotnie4 chodzi o zdanie sobie sprawy z ogélnego charakteru i znacze-
nia filozofii $redniowiecznej. A poniewaz niewiedza bywa Zrédlem licznych przesadow,
przeto tez o filozofii $redniowiecznej obiega wielka liczba przesadéw, przekonan z géry
powzigtych, niepopartych powainym uzasadnieniem lub chociazby usitowaniem uzasad-
nienia. Czgsto mozna si¢ wprost spotkaé ze zdaniem, ze, $cisle rzecz biorac, w wiekach
srednich filozofii weale nie bylo, albowiem wszelka mysl filozoficzng w zarodku thumit
Koscidl. Fakt, ze Ko$ciét zwalczal w wiekach $rednich — tak jak to czyni takze dzisiaj —
wszelkie poglady, niezgodne w danej chwili z jego nauka, fakt ten nie ulega oczywiscie
zadnej watpliwosci. Kto jednak sadzi, ze ta walka wyczerpuje calg tres¢ filozofii $rednio-
wiecznej, lub ze w walce tej mys$l filozoficzna zawsze ulegala, ten nie zajrzal nigdy glebiej
w liczne krzyzujace si¢ i bogata tkaning tworzace prady, ktére nurtowaly w umystach
ludzkosci w okresie tysiacletnim objetym nazwg $redniowiecza.

Charakterystyka niniejszych wykladéw

I dlatego wiasnie, ze jest to okres dziejéw filozofii tak malo znany i tak cz¢sto mylnie
oceniany, obralem go za temat niniejszych wykladéw, chociaz temat ten nie moze liczyé
na wielka popularno$¢. Lecz im mniej znang jest rzecz, tym bardziej trzeba ja poznaé,
i tym wicksze tez zadowolenie plynie z jej poznania. Sledzenie wszystkich szczegblow
rozwoju filozofii $redniowiecznej moze by¢ poniekad stusznie uwazane za rzecz zmudng
i nuzaca; ale znajomo$¢ tych wszystkich szczegdtéw weale nie jest potrzebna cztowieko-
wi, ktéry si¢ nie po$wigca czy to z zawodu, czy z zamilowania badaniu tej epoki; totez
niniejsze wyklady ogranicza si¢ do ogdlnej charakterystyki i do uwydatnienia gléwnych
cech, znamiennych typdw i zasadniczych kierunkéw.

Filozofia nowozytna wobec $redniowiecznej

2. Jedng z tych gléwnych, a moze jedng z najglowniejszych cech filozofii $rednio-
wiecznej jest jej istotny i $cisly zwigzek z filozofig starozytng. Cala niemal filozofia $re-
dniowieczna na starozytnej si¢ opiera, z niej i nig zyje. Poréwnujac stosunek filozofii ére-
dniowiecznej do nowozytnej ze stosunkiem $redniowiecznej do starozytnej, powiedzied
trzeba, Ze jest on tu i tam zupelnie odmienny, niemal przeciwny. Filozofia nowozytna
wobec $redniowiecznej zajmuje prawie w catosci stanowisko zupelnej, bezwzglednej ne-
gacji. Nie umie, co prawda, od razu wyzwoli¢ si¢ z pod jej wplywu, ale wyzwolenie to
uwaza za najwazniejsze swe zadanie. Przodownicy filozofii nowozytnej, Franciszek Ba-
con® w Anglii, René Descartes® we Francji glosza konieczno$¢ zerwania z filozofia wiekéw
$rednich. Zarzut, uczyniony filozofowi nowozytnemu, ze jego poglady traca mysla sre-
dniowieczng, nalezy do najcigzszych i najmniej pochlebnych.

Filozofia éredniowieczna wobec starozytnej

Jakze inaczej przedstawia si¢ sprawa, gdy zestawimy filozofi¢ $redniowieczng ze staro-
zytng. W miare rozwoju filozofii $redniowiecznej starozytna coraz wicksze i coraz szersze
zyskuje sobie uznanie. Nie brak gdzieniegdzie pewnej opozycji przeciw filozofii ,,pogani-
skiej”, ale opozycja ta ostatecznie musi zamilkng¢. Ilez to pracy i trudu whozyli filozofowie
$redniowieczni w obja$nienie myslicieli starozytnych! Co wigcej, pewne, najbardziej zna-

4ilekrotnie — dzi$: ilekroC. [przypis edytorski]

5Bacon Franciszek (z Werulamu) — ur. 1561 w Londynie, ksztalcit si¢ w Cambridge; od 1595 czlonek parla-
mentu, zostal w 1604 r. prawnym zastgpcg Korony, 1617 wielkim kanclerzem, 1618 lordem kanclerzem i baronem
Werulamu; wtracony z powodu przekupstwa do wiczienia w Tower i skazany na wysoka kare pieni¢zng 1621
r., postradal wszystkie swe godnoéci; po rychlym wyjsciu z wigzienia zyt w zaciszu; um. w Highgate 1626 r.
Gléwne dziela: De dignitate et augmentis scientiarum; Novum organum scientiarum (tworza pierwsza i druga
czgé¢ zakrojonego na wielkie rozmiary, ale w catosci niewykonanego dzieta Instauratio magna); Essayes: Reli-
gious meditations. Places of perswasion and disswasion; De sapientia veterum. [przypis autorski]

¢ Descartes René (Renatus Cartesius) — ur. 1596 w La Haye, ksztalcit si¢ w szkole jezuitdw w Lafleche
(1604-1612); iyt nastgpnie w Paryzu; jako ochotnik wzigh czynny udzial w wojnie 30-letniej; 1629-1649 bawit
w Niderlandach; 1649 r. na wezwanie krélowej szwedzkiej Krystyny przenidst si¢ do Sztokholmu, gdzie 1650 r.
umarl. Gléwne pisma filozoficzne: Discours de la méthode pour bien conduire la raison et chercher la vérité dans les
sciences, Meditationes de prima philosophia, Principia philosophiae, Les passions de I'dme. [przypis autorski]
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mienne kierunki filozofii starozytnej z fatwoscia dadzy si¢ odnalezé w filozofii wiekéw
$rednich!

Filozofia $redniowieczna jako dalszy ciag starozytnej

O ile wigc catkiem stusznie mozna o filozofii nowozytnej powiedzie¢, ze si¢ od $re-
dniowiecznej odwrécila z pewnym lekcewazeniem, a nawet z wyrazng pogards, o tyle
o filozofii éredniowiecznej nalezy stwierdzié, ze do swej starszej siostrzycy, do filozofii
starozytnej, odnosila si¢ na ogét z nieklamana czcia, uwazajac siebie samg za spadkobier-
czynie jej skarbéw myslowych i za kontynuatorke jej pracy.

Trudno$¢ rozgraniczenia

Istotnie tez filozofia éredniowieczna do tego stopnia przedstawia si¢ jako dalszy ciag
filozofii starozytnej, ze ich wzajemne odgraniczenie napotyka na pewng trudno$¢. Filozo-
fia starozytna bowiem doszla byta” w swym wielowiekowym rozwoju ostatecznie do takiej
postaci, iz jej przemiana w filozofi¢ $redniowieczng dokonala si¢ prawie niepostrzezenie.
Rzut oka na filozofi¢ starozytng twierdzenie to wyjasni i uzasadni.

Poczatki filozofii greckiej

3. Filozofia starozytna zjawila si¢ u Grekéw z chwily, gdy przestano si¢ zadowala¢
odpowiedzig, ktérej udzielaly zrazu mity i wierzenia potoczne na najwyzsze zagadnienia,
zaciekawiajace umyst ludzki. Z czego powstat $wiat? — oto bylo w zaraniu filozofii grec-
kiej najbardziej piekace zagadnienie. I rézni réznie na to pytanie odpowiadali. Z wody,
méwili jedni; z powietrza, ognia, drudzy; inni zamiast jednego przyjmowali cztery pier-
wiastki czyli zywioly, jeszcze inni nieskoficzong iloé¢ pierwiastkow, ktore zwali atomami.
Nie braklo tez medrca — imig jego Anaksagoras® — ktéry sadzil, ze précz takich lub
owakich pierwiastkéw — do powstania $wiata trzeba bylo jeszcze czego$ wiecej, cze-
go$ od owych pierwiastkéw nieskoriczenie réznego, mianowicie ducha, rozumu, ktory-
by pierwiastki w calo$¢ wszech$wiata utozyl. W epoce Anaksagorasa zaczeta si¢ filozofia
takie wigcej zajmowaé sprawami ludzkimi i szukaé rozumnych zasad dla postgpowania
czlowieka. Wystapili sofici i Sokrates®, uczac, ze przedmiotem gléwnym dociekad my-
8li czlowieczej powinien by¢ sam czlowiek, jego stosunek do $wiata i przeznaczenie jego

Zywota.

Filozofia Platona

4. Tak wigc wszechéwiat i czowiek zajeli pierwszorze¢dne miejsce w badaniach filozo-
ficznych. T nasungla si¢ my$l, czy nie mozna by wszystkich zagadnien, tyczacych si¢ tak
wszech$wiata, jak czlowieka oraz wzajemnego ich stosunku, rozwigzaé z jednego punk-
tu widzenia, ktéry by pozwolil w zaokraglona calos$¢ ujaé wszystko, cokolwiek istnieje.
Pierwsza na szerokg skale zakrojong préba takiej konstrukeiji jest system filozoficzny Pla-
tona'®.

7doszla byla — przyklad uiycia czasu zaprzesztego, konstrukcja dzi$ juz zanikajaca w polszczyinie, wyrazata
czynno$¢ wezedniejszg niz dzialania opisywane w czasie przeszlym. [przypis edytorski]

8 Anaksagoras — Anaksagoras z Klazomenae w Malej Azji, ur. ok. 500 przed Chr., napisal 7eg! @vocws [Peri
physeos: O przyrodzie; do dzié przetrwaly tylko fragmenty. Red. WL]. [przypis autorski]

°Sokrates — syn Sophroniskosa i Fainarety, ur. 469 r. przed Chr.; zyt w Atenach, na ogét z dala od spraw
publicznych, nauczajac bezinteresownie do r. 399; w tym roku zostal oskarzony przez Anytosa, Meletosa i Ly-
kona o bezbozno$¢ i psucie mlodziezy i skazany na $mier¢, ktdrg ponidst w wiezieniu. [przypis autorski]

19Plgton — ur. 427 r. przed Chr. w Atenach (lub na Eginie), jako potomek arystokratycznej rodziny; uczeri
Sokratesa, udat si¢ po zasadzeniu mistrza swego do Megary do Euklidesa; zwiedziwszy nastepnie Egipt i Ky-
rene, powrécit do Aten; ok. 387 r. bawit w Italii, gdzie zetknat si¢ z filozofig pitagorejska, i na dworze tyrana
syrakuzaniskiego Dionysiusa I; wréciwszy do Aten, zalozyt Platon szkole filozoficzng (Akademie 387/386 r.);
dziatalno$¢ nauczycielska przerwaly mu dwukrotne podréze na Sycylig (367 i 361 r.); niezadowolony jednak
z ich wynikéw zyl od 361 r. bez przerwy w Atenach, gdzie umarl 347 r. Dziela Platona obejmujg szereg li-
stow i 35 dyalogéw, ktorych porzadek chronologiczny do dzi$ dnia nie jest dokladnie ustalony; tytuly ich po
odrzuceniu dyalogéw nieautentycznych — sa: Hippias minor, Charmides, Laches, Lysis, Euthyphron, Criton,
Protagoras, Menon, Gorgias, Theaitetos, Cratylos, Euthydemus, Parmenides, Sophistes, Politicus, Phaedrus, Sym-
posion, Phaedon, Respublica, Kritias, Hermocrates, Timaios, Philebus, Leges. Form¢ niedialogiczng ma Apologia
Sokratesa. [przypis autorski]
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Swiat zmystowy i $wiat idei

Dla Platona $wiat, ktéry zmystami postrzegamy, jest tylko bladym odbiciem, niezu-
pelnie udanym nasladowaniem, niewyrazng kopig $wiata innego. Ten inny $wiat to $wiat
idei. Przez idee rozumie Platon pierwowzory wieczne i niezmienne istniejacych w naszym
$wiecie rzeczy zmiennych i znikomych. Np. liczni Zyja i zyli ludzie na $wiecie. Jeden
czowiek od drugiego si¢ rézni. Ale kazdy jest cztowiekiem. Wige widocznie nie brak im
cech wspélnych. Te wspélne cechy wszystkich ludzi tworza, razem wzicte, istotg czlowie-
ka, czlowieczedstwo samo w sobie. A kazdy czlowiek jest tym doskonalszy, im bardziej
uwydatnia w sobie owo czlowieczedistwo, ows istote cztowieka. Albo: istnieje na $wie-
cie wiele rzeczy picknych. Miedzy sobg te rzeczy pickne bardzo si¢ réznia. Pigckny obraz,
pickny posag, pickne oblicze, pickne drzewo itd. — wszak to rzeczy bardzo do siebie
niepodobne. Ale kazda zawiera w sobie pickno, ktdre, bedac picknem, jest we wszystkim
jednym i tym samym. Im bardziej wigc kazda z tych rzeczy wyraza pigkno samo w sobie,
tym sama jest pickniejsza.

Wieczno$¢ idei

Otz czlowieczenistwo, pickno itp. to w jezyku Platona idea czlowieka, idea pigk-
na. Kazdy czlowiek jest odblaskiem idei czlowieka, kazda rzecz pickna odblaskiem idei
pickna. Czlowiek powstaje i ginie, rzecz pigkna bywa stworzona i moze zmarnie¢ — ale
czlowieczenistwo, pickno jako prawzdr wszelkiego czlowieka i wszelkiej picknej rzeczy,
idea cztowieka i idea pigkna jest wieczna, nie powstala nigdy i nigdy zgina¢ nie moze.

Skad znamy idee?

Skadze jednak znamy te idee, ktdre, razem wszystkie wzigte, tworza 6w wieczny i do-
skonaly $wiat idei? Wszak tu na ziemi spostrzegamy tylko ich kopie! To, co spostrzega-
my, to przeciez nie idea cztowieka, lecz ten lub 6w czlowiek; nie spostrzegamy tez idei
pickna, lecz t¢ lub owa rzecz pigkna! Istotnie, uczy Platon, spostrzega¢ idei, zmystami ich
pozna¢ nic mozemy. Ale mozemy je sobie pomysled, mozemy je sobie uobecnié rozumem,
gdy spostrzegamy ich kopie. Czym bowiem dla zmysléw te oto tu konkretne stworzenia
i rzeczy, tym dla rozumu sg idee tych konkretnych stworzer i rzeczy. A jak wyobrazeniu,
ktére jest dzielem spostrzezenia, odpowiada ten oto tu czlowiek, ta oto tu rzecz pickna,
tak pojeciu, ktore jest wytworem rozumu, odpowiada idea czlowieka, idea pigkna. I nic
dziwnego, ze rozum zdolny jest posia$¢ pojecie idei; wszak wywolujac w sobie na widok
picknych rzeczy ide¢ pigkna, rozum wlasciwie pojecia tego nie wytwarza, lecz je sobie od-
twarza; rozum przypomina sobie ide¢ pickna, czlowieczedstwa itd., gdyz byt czas, kiedy
rozum idee te ogladal. Nim si¢ bowiem dusza z cialem polgczyta, zyta blogo i szcz¢sliwie
w $wiecie wiecznych idei; wtedy je poznala, a one wryly si¢ w nia tak gleboko, ze nawet
sprzegniccie duszy z cialem nie moze ich w zupetnosci wymaza¢. A gdy obecnie widzimy
co$, w czym si¢ idea uwydatnia nieco wyrazniej, przypominamy ja sobie wszak z czaséw
zycia przedziemskiego.

Przeznaczenie czlowieka

Skoro wigc $wiat ziemski, $wiat zmystowy, jest tylko odblaskiem $wietlanego $wiata
idei, czyz dziwi¢ si¢ mozna duszy, ze tgskni serdeczng milosécig za owym $wiatem, kedry
jest zarazem jej prawdziwg i pierwotng ojczyzng? Ku tamtemu tez $wiatu wiedzie dusze
jej przeznaczenie. Im bardziej, im szybciej potrafi si¢ uczyni¢ niezalezng od ciata i zmy-
stéw, ktére ja odgradzaja od $wiata idei, tym rychlej dont powrdci, odzyskujac w miejsce
tesknoty spokéj i ogladanie rzeczy najdoskonalszych.

Dwa $wiaty Platona

Dwa s3 wicc $wiaty: jeden zmystowy, drugi doskonaly, ideowy; jeden istnieje od-
dzielnie od drugiego tak jak obraz w zwierciadle jest oddzielony od przedmiotu, keéry
si¢ w nim odbija. A czlowiek, ktérego dusza z owego wyiszego pochodzi $wiata, czuje
si¢ jakby w wigzieniu jakim$ w tym $wiecie zmystowym i do wyzszego teskni i dazy ku
niemu, poki don!! nie powrdci.

ot (daw.) — do niego. [przypis edytorski]
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Filozofia Arystotolesa

5. My$l Platona podjal uczent jego Arystoteles'? i na réwni z nim uczyl, ze nalezy od
siebie odrézni¢ $wiat zmystowy i rozumowy, albo tez cielesny i duchowy. Ale wedlug
Arystotelesa nie istnieja te dwa $wiaty obok siebie, oddzielnie, lecz w sobie, nawzajem si¢
przenikajac.

Pierwiastek czynny i bierny

Idea czlowieka, czlowieczedistwo samo w sobie, nie bytuje gdzies w zaswiatach, lecz
w kazdym jest czlowieku jako jego istota, jako to, co czlowieka czyni czlowiekiem. Wszak
z koéci, mieéni, krwi itd. rézne powstaé moga stworzenia. Ze jednak w danym wypadku
z tych sktadnikéw powstal cztowiek, a nie ptak lub ryba, to pochodzi stad, ze w owym
materiale na zywe stworzenie ziécila si¢ istota cztowiecza. Cokolwiek jest, z jakiego$ ma-
teriatu si¢ sklada, z jakiej$ materii, i z czego$, co si¢ w tej materii i$ci, urzeczywistnia,
ksztaltujac materig na rzecz taka lub owaka. Wiec tez we wszystkim jest sktadnik bierny,
materialny, i skladnik czynny. Ale nie we wszystkim oba te pierwiastki w jednakowej
mierze si¢ uwydatniajg. W jednych rzeczach przewaza bierny, w innych czynny, i tym
sposobem mozna wszystko, co istnieje, ulozy¢ w szereg, na ktérego najnizszym szcze-
blu sta¢ bedzie to, co jest niemal catkiem bierne, co zupelnie czynnego pierwiastka nie
posiada — to bedzie pramateria; na najwyzszym za$ szczeblu bedzie to, co nic w sobie
bierngo nie ma, co jest samym czynem, a tym jest Bég.

Cel cztowieka

Wigc owe $wiaty nawzajem si¢ przenikajg, zlane w jeden tylko $wiat. A czlowiek? On
w obu pierwiastkach uczestniczy, majac w sobie pierwiastek bierny, materialny, a zarazem
tez pierwiastek boski, nie$miertelny. A skoro istota Boga jest czysty, z zadng bierno$cia
niezmieszany czyn, przeto tez przeznaczeniem cziowieka jest by¢ czynnym, dziataé w kie-
runku przez boski pierwiastek mu wskazanym. A poniewaz czynno$¢ tym wyzsza bedzie,
im bardziej do boskiej bedzie podobna, i poniewaz Bég jako istota zupelnie niematerialna
tylko my$lg dziataé moze, przeto i dla czlowieka ideatem dziatania jest czynno$é myslenia
rozumowego, naukowego. Mysliciel, oto cztowiek najdoskonalszy.

Péiniejsza filozofia grecka

6. Wznies¢ si¢ do takich wyzyn, stanaé tak wysoko ponad $wiatem namacalnym i do-
tykalnym, jak to uczynili Platon i Arystoteles, nie bylo danym szerszemu ogdtowi Grekédw.
A widzgc w pogladach obu medreéw sprzecznosci liczne, zaczgli powgtpiewaé o moino-
$ci rozwigzania tych wszystkich zagadnien, ktérymi si¢ zajmowali. Tymczasem jednak
zycie domagalo si¢ stanowczej odpowiedzi na pytania bardzo realne, na pytanie, co czy-
ni¢ i jak postepowa¢ nalezy, by uzyska¢ chociazby wzgledne zadowolenie i uwolni¢ si¢ od
trosk, niepokojéw, cierpieri. Powstaly wiec nowe kierunki filozoficzne: jeden sceptyczny,
nie wierzacy w zdolnoé¢ umystu ludzkiego do rozwigzania zagadnien, ktérymi zajmowal
si¢ Platon i Arystoteles, oraz dwa kierunki praktyczne, pragnace przede wszystkim nauczyé
czlowieka tak zy¢, aby mu bylo dobrze tu na ziemi: epikureizm i stoicyzm.

Epikureizm, stoicyzm

Ale chociaz oba te kierunki praktyczne zgadzaly si¢ ze sobg w swych celach, chociaz
oba usitowaly sformutowaé gléwnie przepisy zyciowe i zapewni¢ cztowiekowi wzgledne
zadowolenie, przeciez pod jednym wzgledem bardzo si¢ migdzy soba réinily. Epikure-
izm, oparty na teorii atomistycznej, nie bardzo wierzyl w zaswiaty, brat zycie ze strony
pogodnej i swobodnej, a chociaz nie pozwalal poddawac¢ si¢ $lepo namigtnosciom i gonié

124rystoteles — ur. 334 r. przed Chr. w Stagirze (lub Stagiros) w Tracji; byl przez lat 20 (367-347) uczniem
Platona; bawil nastgpnie w Azji Mniejszej, a 343—34o0 r. pelnil obowigzki wychowawcy Aleksandra Wielkiego;
ok. 335 r. otworzyt w Atenach szkote w Lykeion; oskarzony o bezboino$¢ uszedt 323 r. z Aten na wyspg Eubeje,
gdzie umart 322 r. Arystoteles pozostawit dzieta logiczne, metafizyczne, fizyczne i etyczne. I. Pisma logiczne,
objete wsplng nazwg ‘Ogyavoy, zawieraja: Keernyogiou, Tlegl Egunvetos, Avarvrina weotépe, Avarvtics voréee,
Tomxa, Hegt soQioTinav éréyywv. 11. Pisma metafizyczne doszly nas w postaci jednego dziela, pt. Tav peree 7o
(pum}w’a (14 ksiqg) III. Pisma fizyczne: <I>mmch A}cgoéwtg, egi of/gowoﬁ Tegi oyevéoews xoul Phogds, MeTewporoyinsr,
Hegi 7o {Pa ioTogiou, Tlegl {owv qevisews, Tlept {wy Topsios, Heg: Juxis, szereg rozpraw objetych mianem
Parva Naturalia. IV. Pisma etyczne: "Houxa Nocopaygio, onziea, Oixovopuxe., Heg: Aﬂnmzwv TONTElLS, Heg:
wromTuchis, Prrognese. Nadto napisat Arystoteles wiele innych dziel, kere jednak zaginely. [przypis autorski]
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bezmyslnie za rozkoszami zmystowymi, przeciez uznawal, ze czlowiek ma wszelkie prawo
do urzadzenia sobie zycia w sposdb jak najprzyjemniejszy. Zupelnie inaczej Sroicy. Im sig
zycie przedstawiato jako rzecz nieslychanie powazina; wierzyli, ze $wiatem rzadzi rozum;
totez i czlowiek rozumem rzadzi¢ si¢ winien przede wszystkim. Przyjemnosci zyciowe,
chociazby najwytworniejsze — to rzecz mala, nikomu szczeécia nie dajaca; zadowolenie
znalez¢é mozna jedynie w écistym spelnieniu swych obowigzkéw, opartym na zrozumieniu
wlasnego w $wiecie stanowiska.

Filozofia hellenistyczna

7. Takie istnialy prady i kierunki w filozofii greckiej w chwili, gdy zaczela si¢ tworzy¢
kultura bellenistyczna, ktéra powstata dzieki zetknieciu si¢ i wzajemnemu przenikaniu
mysli greckiej z dwoma innymi pierwiastkami cywilizacyjnymi: z rzymskim i wschod-
nim. Wyprawa Aleksandra Wielkiego na wschéd, stopniowy podbdj wszystkich krajow
nad Morzem Srédziemnym polozonych przez Rzymian — oto wypadki polityczne, ktére
epoke t¢ inauguruja. Mysl filozoficzna, w epoce najwickszego rozkwitu filozofii greckiej
w jednym skupiona ognisku, w Atenach, zyskuje obecnie dwa nowe ogniska, o nieréw-
nym co prawda znaczeniu, Rzym i Aleksandrig, jedno na zachodzie, drugie na wschodzie.
A zarazem dokonywa®3 si¢ w filozofii bardzo znamienne przeobrazenie. Filozofia, kt6-
rej poczatkiem byt zanik wiary w mity i podania legendarne, ktéra zaczela swa pracg od
sprowadzenia najzywotniejszych zagadnien z nieba na ziemig, obecnie zwraca wzrok swoj
znowu ku niebu. I nie tylko to. Zwatpiwszy po tylu niezgodnych ze sobg prébach rozu-
mowego rozwigzania tych zagadnien o zdolno$ciach rozumu ludzkiego, innego chwyta si¢
sposobu wnikni¢cia w tajemnice bytu. Nie bystroécia mysli, lecz zarem uczucia wznosi si¢
dusza ludzka ku poczatkom bytu i zlawszy si¢ w najwyzszej ekstazie ze Zroédlem wszelkiego
istnienia, oglada bezpoérednio w pelnej zachwytéw kontemplacji istotg najdoskonalsza.

Neoplatonizm. Plotyn

8. Tak uczy filozofia neoplatoriska, utworzona przez Plotyna w III wieku po Chry-
stusie. Neoplatoniskg si¢ nazywa, gdyz nie tylko czci i wielbi Platona jako mistrza wszel-
kiej filozofii, lecz zarazem czerpie z nauki jego szereg zasadniczych mysli. Neoplatonizm
przejmuje od Platona idee, przeciwstawiajac im $wiat zmystowy. Ale zarazem uzupelnia
i po czesci zmienia nauke Platona. Ponad idee bowiem stawia byt jeszcze od nich wyz-
szy, prajednosé. Wszystko inne z tej prajednosci wyplywa, jak ze stonica wszelkie wyplywa
swiatto. Wiec: rozum, dusza czyli pierwiastek zycia, materia. Rozum, bedac najblizszym
boskiej prajednodci, jest tez pod wzgledem swej istoty najbardziej do niej zblizony; rozum
ten, jak kazdy rozum, mysli; a my$lami jego sa idee, pierwowzory wszechrzeczy. Znacznie
mniej boskiego pierwiastka zawiera w sobie dusza, a juz wrecz przeciwienistwem boskiej
prajednodci jest materia. Wprawdzie i ona wyplywa z tej prajednosci, ale tylko tak, jak
ciel zjawia si¢ na kraficach $wiatta. Jesli wiec prajednos¢ jasnieje blaskami wszystkiego,
co dobre, materia jest siedliskiem wszelkiego zla i ciemnoty. Pomi¢dzy te gléwne wyply-
wy czyli emanacje prajednosci wsunigto wiele innych, niezliczone rzesze dusz i duchéw,
zaludniajgcych w postaci réznych demondw i aniotéw wszechswiat.

Mistycyzm

Neoplatonizm przedstawia si¢ tedy jako system filozoficzno-religijny o silnym zabar-
wieniu mistycznym. Mistycyzmem bowiem nazywa si¢ wiara w bezposrednie komuniko-
wanie si¢ duszy ludzkiej za pomocg ekstazy z istotg najwyzszg, jako tez wiara w ustawicz-
nie niemal wzajemne oddzialywanie na siebie czlowieka i réznorodnych duchéw, z czym
oczywiscie lacza si¢ i u neoplatonikéw istotnie laczyly sie liczne prakeyki czarnoksigskie
i cudotworcze.

Bdokonywa sig — dzi$: dokonuje sie. [przypis edytorski]

14Plotinos (Plotyn) — ur. ok. 204 w Lykopolis w Egipcie, ksztalcit si¢ w Aleksandrii u Ammoniusa Sakkasa;
od r. 243/244 nauczal w Rzymie, um. koo Miuturnae w Kampanii 269 r. po Chr. Dziela jego wydat uczen
jego, Porfiriusz, w szeéciu enneadach: pierwsza obejmuje pisma, okreélone przez Porfiriusza jako etyczne: (7
Miwreea); druga nosi tytul 7@y Puoidv ouvarywyn; trzecia — éri T wepl xoowou; czwarta — Ta wepl Nxjis,
pigta — T2 7wegl vol; szbsta zajmuje si¢ bytem i dobrem, czyli jednia. [przypis autorski]
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Stoicyzm pozniejszy

9. Podobnie jak neoplatonizm, tak tez stoicyzm wchlonat w siebie pewne pierwiastki
religijne. Wiara w rzadzacy wszech$wiatem rozum, tkwigca juz w pierwotnych zaloze-
niach stoicyzmu, przeobrazila si¢ stopniowo w wiare w opatrzno$¢. Cesarz Marek Aure-
liusz!5, umierajac w 23 lat'¢ przed przyjsciem na $wiat tworcy neoplatonizmu, pozosta-
wia pamigtniki, rozmyslania, ktére s3 doskonalym wyrazem éwezesnej filozofii stoickiej.
Kilka zdan z tego dziela najlepiej odda jego charakter: ,,Cokolwiek czynisz i cokolwiek
myslisz, niechaj bedzie takim, jak gdyby$ mial za chwile rozstaé si¢ z tym $wiatem. Ustg-
pi¢ sposréd ludzi nie jest rzeczg straszng, jesli istnieja Bogowie, albowiem oni nie rzucy
Ciebie na pastwe nieszczes¢: jesli natomiast nie ma Bogéw, albo jesli si¢ oni nie troszcza
o sprawy ludzkie, c6z wtedy za warto$¢ moze mie¢ zycie w $wiecie, pozbawionym Bo-
goéw i opatrznoéci? Ale Bogowie sg i troszczg si¢ o cztowieka”. (Ksigga II, 11). — Albo:
»Wszystko jest pelne $ladéw boskiej opatrznosci. Nawet zdarzenia przypadkowe nie sa
czym$ nienaturalnym, lecz zaleza od wspéldzialania i splatania si¢ przyczyn, kierowanych
opatrznoscig. Wszystko jest dzietem opatrznosci”. (Ksiega I1, 3). — Wobec takich pogla-
déw nie moze si¢ wyda¢ dziwnym zdanie $w. Augustyna'’, ze zycie tego poganina zastuguje
na to, by je nasladowali chrzescijanie. Wszak to zupelne poddanie si¢ woli opatrznoéci
jest jednym z najznamienitszych ryséw chrzeécijadiskiego zycia. Wigc i stoicyzm mozemy
w jego fazach poézniejszych uwazaé za system filozoficzno-religijny.

Religijne zabarwienie filozofii

Zaréwno w neoplatonizmie, jak tez w stoicyzmie rzymskim, pierwiastek filozoficzny
jest wezedniejszy, religijny pdiniejszy. Pierwotny stoicyzm i pierwotny platonizm byly
systematami wylacznie filozoficznymi; dzigki jednak cechujacemu je ogélnemu nastrojo-
wi, jesli tak wyrazi¢ si¢c mozna, wchlonely w siebie bardzo tatwo czynniki religijno-mi-
styczne, przeobrazajc si¢ tym sposobem w poglady filozoficzno-religijne.

Philo Judaeus

10. Odwrotne ustosunkowanie pierwiastka filozoficznego i religijnego okazuje nam
inny kierunek mysli, wezedniejszy od neoplatonizmu, wezesniejszy od cesarskiego sto-
ika. Neoplatonizm jest dzietem Greka, a chociaz stoicyzm jest takze dzielem myslicieli
greckich, zabarwienie religijne nadali mu stoicy rzymscy. Trzeci natomiast kierunek re-
ligijno-filozoficzny powstal w ten sposéb, ze religijne wierzenia zydéw otrzymaly zabar-
wienie filozoficzne. Tworcg tego kierunku jest Philo Judaeus's, zyjacy w Aleksandrii za
Chrystusa. Wychodzi on z zalozenia, ze prawda znajduje si¢ jedynie w ksiegach $wigtych
zakonu" zydowskiego. Ale i u filozoféw greckich, zwlaszcza u Platona i Arystotelesa znaj-
duje wiele rzeczy, ktére go przekonuja. Wiec przyjmuje, ze filozofowie greccy jakimis
blizej nieznanymi drogami czerpali z MojZesza i usiluje w tym szeregu komentarzy do
pisma $wigtego starego zakonu wykaza¢, ze mi¢dzy nauka Platona i Arystotelesa z jednej,
a Mojzesza = drugiej strony zachodzi we wszystkich zasadniczych punktach zgodno$¢.
Tym sposobem wytwarza si¢ w umysle Philona poglad filozoficzno-religijny, z ktére-

15 Marek Aureliusz, Marcus Aurelius Antoninus (Marcus Annius Verus) — ur. 121 po Chr. w Rzymie, ksztalcit
si¢ u réznych zyjacych tam podéwczas stoikéw; adoptowany przez Antonina Piusa byt od 138 r. jego wspdt-
regentem, a od 161 r. cesarzem rzymskim; um. 180 r. w Wiedniu, podczas wyprawy przeciw Markomanom.
Napisal pamietniki: 7a i éavrov w 12 ksiegach. [przypis autorski]

16w 23 lat przed — dzi$ popr.: (na) 23 lata przed. [przypis edytorski]

7 Augustyn (Aurelius Augustinus) — ur. 354 w mieécie Thagaste w Numidii (w Afryce); ojciec byl pogani-
nem, matka (Monika) chrzescijanka; zrazu nauczyciel wymowy, zaczat si¢ zajmowaé kwestiami teologicznymi
i filozoficznymi, wyznawal przez czas jaki$ manicheizm (nauke gnostyczna, zmieszang z pierwiastkami perskiej
religii Zoroastra), nastgpnie sklonit si¢ do sceptycyzmu, od ktérego pod wplywem Ambrozego, biskupa me-
diolariskiego, zwrdcit si¢ do katolicyzmu; przyjat chrzest w r. 387. Umarl 430 jako biskup miasta Hippo regius
[dzi$ Annaba w Algierii, red. WL] w Afryce. Z bardzo licznych jego pism zastuguja pod wzgledem filozo-
ficznym na uwage: Confessionum libri XIII, autobiografia, opowiadajaca rozwdj duchowy autora az do r. 387;
Retractationum libri duo, w ktérych streszcza i modyfikuje poglady, wyrazone w dzietach z czaséw przed swym
nawréceniem; Contra academicos, przeciw sceptykomy; Soliloquiorum libri duo; Liber de immortalitate animae;
De quantitate animae; De libero arbitrio; De anima et ejus origine; De civitate dei; De trinitate. [przypis autorski]

18 Philo Judaeus — ur. w II potowie I w. przed Chr., potomek znakomitej rodziny, zyt w Aleksandrii um. ok.
so 1. po Chr. Wazniejsze dzieta: Libellus de opificio mundi, De aeternitate mundi, Libri antiquitatum, Quaestiones
(...) in genesin, De Essaeis, De mundo. [przypis autorski]

Yzakon (tu daw.) — prawo, regula; zbidr praw. [przypis edytorski]
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go wiele mysli zaczerpngly niemal wszystkie pdiniejsze systemy filozoficzno-religijne,
a migdzy nimi takze neoplatonizm i filozofia chrzescijariska.

Logos

Najwazniejsza z tych mysli jest pojecie posrednika pomiedzy Bogiem a $wiatem. Bég
jest czyms$ od $wiata tak nieskoriczenie wyzszym, ie bezposrednio nand dziala¢ i nawet
bezposrednio sam go tworzy¢ nie moze. Stworzenie $wiata jest wige dzielem poérednika
mig¢dzy Bogiem a $wiatem, zwanego przez Philona Logos, a Logos ten to ogdt wszystkich
idei czyli pierwowzoréw rzeczy. Tym samym w Logosie spoczywa z géry caly uklad i cala
posta¢ $wiata stworzonego z wszystkimi jego szczegdlami. Ten Logos ma jeszcze dwie
inne nazwy: nazywa si¢ Magdroscig albo tez Stowem, wedlug tego, czy plan stworzenia,
spoczywajacy w Logosie, pojmujemy jako przez Boga pomyslany, czy tez jako juz przez
Boga uzewngtrzniony, wypowiedziany. Sam za$ Logos, sama ta Madro$¢, samo to Stowo
jest wyplywem, emanacja Boga.

Znaczenie Philona

Wystarczy to, by zrozumie, ile neoplatonizm zawdzigcza pogladom Philona, a za-
wdzigcza mu nadto calg nauke¢ o duchach i aniolach, tj. uosobionych sitach i wladzach
bozych; wystarczy tez, by uzasadni¢ twierdzenie, ze trzeci z omawianych kierunkéw filo-
zoficzno-religijnych okresu hellenistycznego powstal odmiennie od tamtych dwéch, bo
powstal dzigki przeszczepieniu pogladéw filozoficznych na podtoze religijne.

Synkretyzm zydowski

11. Byly jeszcze inne kierunki, ale tutaj nalezalo wspomnie¢ tylko o tych, ktére s3 nam
potrzebne do zrozumienia wzajemnego stosunku filozofii starozytnej i $redniowiecznej.
Pamieta¢ wigc nalezy, ze zaréwno stoicyzm rzymski, jak tez neoplatonizm i éw trzeci
kierunek, zwany zwykle synkretyzmem? zydowskim, naleza chronologicznie w calej pelni
do filozofii starozytnej. A jednak, z istoty swej, pokrewniejsze sg filozofii $redniowiecznej.

Synkretyzm chrzescijaniski

Wszak filozofia $redniowieczna — to takie szereg systemoéw filozoficzno-religijnych
z 13 tylko w poréwnaniu z tamtymi réznicq, ze pierwiastek religijny czerpia gléwnie
z chrzescijaiistwa. Nie brak jednak w wiekach $rednich takze systeméw filozoficznych
o podlozu religijnym zydowskim, a nawet prob wskrzeszenia filozoficzno-religijnych po-
gladéw neoplatonizmu.

Filozofia starozytna a $redniowieczna

Tak wiec nie ma $cistej granicy miedzy $redniowieczng i starozytng filozofig; juz bo-
wiem w starozytnym okresie jej dziejéw zaczynaja si¢ poczatki systeméw filozoliczno-re-
ligijnych na tle chrzeécijaistwa, a jeszcze w $redniowiecze siggaja systemy filozoficzno-
-religijne o podktadzie niechrzescijatiskim. Filozofia $redniowieczna korzeniami swymi
siega W starozytng, a starozytna rozgalezieniem swych konaréw w $redniowieczng. I tyl-
ko wtedy, gdy bardzo ogdlnikowo zechcemy si¢ wyrazi¢, bedziemy mogli powiedzied, ze
filozofig starozytng od $redniowiecznej réini i odgranicza si¢ tym, ze pierwsza byla po-
ganiska, a druga chrzescijariska. Skoro jednak zechcemy by¢ nieco $cilejszymi, bedziemy
si¢ musieli liczy¢ z faktem, ze tak w starozytnej, jak w $redniowiecznej filozofii istnieja
systemy filozoficzno-religijne na tle wiary mojzeszowej i ze nie brak w wiekach $rednich
zwolennikéw systeméw religijno-filozoficznych poganskich.

Zjawienie si¢ chrzeScijanstwa

12. Nie wolno jednak przeoczy¢ tej niewatpliwej prawdy, ze z chwily zjawienia sig
chrzedcijanistwa wystepuje czynnik nowy, $wiatu starozytnemu nieznany: czynnik, kebry
do istniejacych juz systeméw filozoficzno-religijnych mial dorzuci¢ caly szereg nowych.

WYKEAD DRUGI. FILOZOFIA 1 CHRZESCIJANSTWO

gynkretyzm — grecki ten wyraz oznacza zmieszanie, zlaczenie (réznych kierunkéw mysli). [przypis autorski]
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1. Pierwotny i pézniejszy stosunek wzajemny filozofii i chrzescijaristwa. — 2. Dgznos¢ do usys-
temizowania®' wierzen chrzescijariskich przy pomocy pojec filozoficznych. Gnostycyzm. — 3.
Sobér nicejski. — 4. Sw. Augustyn. — 5. Jego stanowisko filozoficzne i znaczenie w Kosciele.
— 6. Zastdj w ruchu filozoficznym po sw. Augustynie. — Komentarze, przeklady, podreczni-
ki. — 7. Przeobrazenia polityczne. — 8. Ruch misjonarski, powstawanie szkdt klasztornych
i katedralnych. — 9. Filozofia scholastyczna w obszerniejszym i w Scislejszym znaczeniu —
10. Kierunek mistyczny, przeblyski kierunku empiryczno-przyrodniczego w wiekach Srednich.
— 11. Platon i Arystoteles w wiekach Srednich.

Pierwotny stosunek filozofii i chrzescijanistwa

1. Zrazu chrzeécijafistwo z filozofia nic wspélnego nie mialo i mie¢ nie chcialo, a tak
samo filozofia z chrzescijafistwem. Zrazu bowiem chrzedcijanistwo wystepuje jako opo-
zycja przeciw wszelkiej madrosci ,tego swiata”, wicc takie przeciw filozofii; a tak samo
tez filozofowie pogariscy tylko pogarde odczuwaé mogg dla nauki, ktdrej tworca umart
$miercig, uwazang w owych czasach za najhaniebniejsza.

Péiniejszy stosunek filozofii i chrzedcijadstwa

Niebawem jednak stosunek ten ulegl zmianie. Nauka Chrystusowa wilasnie dzigki
swej opozycji do madroéci dwezesnego $wiata i w ogdle do calego dwezesnego porzadku
rzeczy doznawata licznych przesladowari, musiata wicc zaja¢ stanowisko obronne i odpie-
ra¢ czynione jej zarzuty. Nie mogla tez ograniczy¢ si¢ raz na zawsze do takiego wylacznie
obronnego stanowiska. Wszak chrzescijaistwo czulo w sobie misj¢ zawladniccia ,,tym
$wiatem”, do czego je zreszty obowigzywal wyrazny rozkaz mistrza. Konieczno$¢ wlasnej
obrony i obowigzek szerzenia dobrej nowiny zrodzily potrzebe dokladniejszego sformu-
lowania nauki, wymagajacej obrony i domagajacej si¢ rozszerzenia. A sformutowanie to
moglo nastapi¢ tylko przy pomocy pojeé¢ filozoficznych. Musialo tedy chrzescijafistwo
bardzo wezesnie zaczaé postugiwaé si¢ wynikami prac i rozmyslad filozoféw — zrazu
oczywiscie niechrzescijariskich — a stad zawigzal si¢ odmienny od pierwotnego migdzy
nim a filozofig starozytna stosunek.

Justyn, Tertullian

Oba stosunki, wrogi i przyjazny, znajduja swbj wyraz juz w pismach autoréw zyjacych
w pierwszych wiekach ery chrzescijaniskiej. Sa wérdd nich tacy, co jak Justyn?? meczennik
uwazajg Platona za chrzeécijanina, tyle w jego pogladach znajdujg pierwiastkéw istotnych
nauce Chrystusowej; ale sq i tacy, ktdrzy jak Tertullian® za nic maja wszelka filozofie, te
ymatke wszystkich herezji”, tak dalece prawdy szuka¢ i widzie¢ j3 pragng jedynie w pi-
$mie $wictym. Rozwdj mysli chrzeécijariskiej nie poszed! jednak $ladami Terzulliana, lecz
Justyna. Zwycigzyli ci, kedrzy odczuwali potrzebe ujecia nauki Chrystusowej w system
religijno-filozoficzny, oparty na objawieniu, nie wyrazony w pojeciach filozofii greckiej
i hellenistycznej.

Gnosis

2. Z poczatku praca nad wytworzeniem takiego systemu przedstawia si¢ do$¢ roz-
bieznie. Rozpoczyna si¢ w Aleksandrii i prowadzi do calego szeregu pogladéw na Boga,
$wiat, czlowieka i na wzajemny ich stosunek, pogladéw znanych pod nazwa gnostycyzmu.
Nazwa pochodzi od greckiego wyrazu gnosis, ktéry oznacza wiedze. Przedstawiciele bo-
wiem tych kierunkéw pragna miejsce $lepej wiary religijnej zastapi¢ wiedzg. Wiedza zas,
ktéra podaja, sklada si¢ z dziwnej mieszaniny pogladéw, czerpanych z neoplatonizmu,
synkretyzmu zydowskiego i chrze$cijaistwa. Systemy gnostyczne powstajg przewaznie

2ysystemizowanie — dzi§ raczej: usystematyzowanie. [przypis edytorski]

2Justyn Meczennik, Justinus Martyr (Flavius) — ur. w Palestynie z rodzicéw greckich, wychowany w pogan-
stwie, poznat dokladnie filozofi¢ platorisks i stoicka, nawrdcit si¢ pdiniej na chrzescijaristwo. Umarl $miercia
meczeriskg okoto 165 r. w Rzymie. Z licznych przypisywanych mu dziet zachowaly si¢ w catosci tylko nastepuja-
ce niewatpliwie autentyczne: 1) Apologia wigksza, 2) Apologia mniejsza, 3) Rozmowa z zydem Tofronem. [przypis
autorski|

B Tertullian, Tertullianus (Quintus Septimius Florens) — ur. 169 w Kartaginie, z rodziny pogariskiej, stynat
w Rzymie jako prawnik, pdiniej przyjat chrzest i byl prezbitrem w Kartaginie. Umart 220. Z licznych jego dziet
treéci apologetycznej, moralnej i dogmatyczno-polemicznej najwazniejsze: De idolatria, Apologeticus, De anima,
Libri duo ad nationes. [przypis autorski]
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w pierwszej polowie II wieku ery chrzedcijaniskiej, a najwybitniejsze wérdd ich tworcow
miejsca zajmuja Bazylides?* i Walentynus®®. — Bez poréwnania mniejsza fantastycznoscia
i o wiele silniejszym uwydatnieniem wlasciwych pierwiastkéw chrzescijadskich odznacza
sie stanowisko Klemensa z Aleksandrii?é (um. 217), ktéry z gnostykami ma t¢ wspélng ce-
che, iz, jak oni, dazy od prostej wiary przez poznanie do wiedzy. Ale Klemens z Aleksandrii
nie stworzyl zaokraglonego pogladu; uczynili to w kierunku przez niego wskazanym do-
piero Orygenes?” (um. 254), piszac w jezyku greckim, i Laktancjusz®® (um. 325), w jezyku
tacifskim.

Sobér nicejski

3. W roku, w ktérym umart Laktancjusz, odbywa si¢ sobdr nicejski, tak wainy dla usta-
lenia religijno-filozoficznych pogladéw chrzescijaistwa. Dotad wobec braku jednolitoéci
w tych pogladach nie zawsze moina bylo stwierdzié, ktéry z nich ma niejako charakter
urzedowy, ktdry jest prawowierng nauky KoSciola, w przeciwieristwie do pogladéw od
tego prawowiernego odbiegajacych czyli do tzw. herezji. A potrzeba ustalenia urzedo-
wego wyznania wiary stala si¢ sprawg wprost piekacg w chwili, gdy chrzescijaristwo za
cesarza Konstantyna Wielkiego stalo si¢ religia pafistwows, ktére tez pozostato mimo pod-
jetych przez Juliana Apostatg? usitowan przywrdcenia pogadstwu dawnego w padstwie
stanowiska.

Dogmat Tréjcy

Ustalenie pogladéw religijno-filozoficznych chrzedcijanistwa, dokonane w jednym
z najwazniejszych gtéwnych punktéw na soborze nicejskim, bylo dzietem Atanazego, bi-
skupa aleksandryjskiego (um. 373). Punkt ten dotyczyt nauki o Tréjcy, tj. o Bogu, beda-
cym Ojcem, Synem (Logosem) i Duchem $w. Uchwaly, na soborze nicejskim powzigte,
uzupetnil synod konstantynopolitariski w r. 381 i odtad poglady filozoficzno-religijne na
Boga w istocie swej jednego, w osobach za$ troistego, s3 w nauce koscielnej wzglednie
ustalone, tworzac podstawe, na ktérej mozna bylo przystapi¢ do dalszej budowy systemu
mysli chrzedcijanskiej.

Ojcowie Ko$ciota

4. Totez, opierajac si¢ na Orygenesie i Atanazym®® podejmuje sic Grzegorz z Nyssy!
(um. 394) utworzenia rozumowego uzasadnienia systemu wiary chrzescijaiskiej. A tego
samego zadania podjat si¢ tez miodszy o 23 lat od Grzegorza sw. Augustyn (ur. 354, um.
430), ostatni i najstawniejszy z ,o0jcow Koéciola”, jak nazwano wszystkich tych pisarzy,
ktérzy sformulowali zasadnicze twierdzenia nauki koscielnej i stali si¢ tym sposobem
duchowymi rodzicami jej podstawowej tresci, jej dogmatéw.

Podstawa filozofii $w. Augustyna

Rzecz ciekawa, ze sw. Augustyn, iyjac u schylku ery starozytnej, zdobywa sobie nie-
wzruszony fundament dla swych pogladéw filozoficzno-religijnych w zupelnie ten sam
sposob, w jaki o 12 wiekéw pdiniej uczynit to René Descartes, stajac u progu filozofii

24Bazgylides — Basilides z Syrii, nauczat okolo 125 po Chr. w Aleksandrii. [przypis autorski]

BWalentynus, Valentinus — 2yt i uczyt do roku 135 w Aleksandrii, nast¢pnie do 160 r. w Rzymie, umarl na
Cyprze. [przypis autorski]

26 Klemens z Aleksandrii, Clemens (Titus Flavius) Alexandrinus — ur. w Atenach (?), dzialal w aleksan-
dryjskiej szkole katechetéw, umart okolo 215 po Chr. Przechowalo sie dzielo w trzech czgéciach: 1) Adyog
Wgo'rgmﬂxég Wgég 'Eanwas, zwracajacy sie przeciw pogafistwu, 2) Iloudagywryos, zawierajacy przepisy moralno-
éci, 3) STewpateis, wyklad nauki chrzescijariskiej. [przypis autorski]

2 Orygenes, Origenes — ur. 195 w Aleksandrii, uczen Klemensa z Aleksandrii, uczyt nast¢pnie tak jak Klemens
w aleksandryjskiej szkole katechetéw. Oskarzony o herezje, utracit urzad nauczycielski. Opuscit Aleksandrig,
umart w Tyrus 254. Gléwne jego dzieto: Ilegl gy@v (o zasadach sc. nauki chrzedcijaniskiej). [przypis autorski]

B Laktancjusz, tac. Lactantius (Caecilius Firmianus) — ur. w Afryce okolo 250, nauczyciel retoryki, wycho-
wawca syna Konstantyna Wielkiego, um. kolo 325. Gléwne dzielo: Institutiones divinae. [przypis autorski]

2 Julian Apostata, Yac. Tulianus Flavius Claudius — ur. 331 r. po Chr., ksztalcit si¢ u neoplatonikow; 361363
r. cesarz rzymski; wobec chrzescijanistwa, bedacego juz wowezas religia panujaca, usposobiony byt wrogo. Pisma
jego w jezyku greckim obejmujg gléwnie mowy i listy. [przypis autorski]

394tanazy — biskup aleksandryjski, zyt 296-373. [przypis autorski]

31 Grzegorz z Nyssy — ur. 331 w Cezarei w Kapadocji, zrazu nauczyciel wymowy, nastepnie biskup w miescie
Nyssa, ktére jednak przesladowany przez arianéw musiat na czas jaki$ opusci¢. Um. ok. 394. Napisat wiele dziet;
najwazniejszym Adyos Karnmgrioos 6 Méyas. [przypis autorski]
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nowozytnej. Sw. Augustyn, wychowany przez matke w chrzedcijadstwie — ojciec jego
byl poganinem — niebawem zaczal wyznawac manicheizm, nauke stworzong przez Persa
nazwiskiem Mani*? w wieku III, a polegajaca na pewnym polaczeniu pogladéw gno-
stycznych z nauka Zaratustry o walczacych ze sobg pierwiastkach dobrym i zlym, p6zniej
popadl w sceptycyzm, po czym zwrdcit si¢ do filozofii platoriskiej i neoplatoriskiej, aby
nareszcie pod wplywem sw. Ambrozego® stal si¢ jednym z najgoretszych i najbardziej
zastuzonych wyznawcéw nauki kodcielnej. Sw. Augustyn, przez tyle przeszediszy najroz-
maitszych pogladéw, szuka niezachwianej podstawy, na ktérej méglby oprze¢ rozumo-
we uzasadnienie chrzedcijanskiego pogladu na $wiat. Podstawe te znajduje w przekona-
niu o istnieniu swego wlasnego zycia umyslowego, swego myslenia, uczucia, pragnienia.
O czymkolwiek bysmy zwatpili, to przeciez o tym, ze mySlimy, czujemy i pragniemy,
watpi¢ nie mozemy, gdyz watpienie samo jest my$leniem, uczuciem i pragnieniem. Jest
to zupelnie ten sam tok rozumowania, ktéry Descartesa doprowadzit do twierdzenia co-
gito, ergo sum: mysle, wiec jestem.

Rozum wieczny

Myélac, poznaje pewne prawdy, keére tez kierujg mym mysleniem, prawdy wieczne
i niezmienne, jak np. ze zadna rzecz nie moze w tej samej chwili by¢ i nie by¢, albo ze
dwie rzeczy rézne nie moga by¢ ta samg rzeczg. Niepodobna nie uznawaé tych prawd;
one niewatpliwie s3, istnieja. Ale jakie moze prawda wieczna istnie¢ w ograniczonym,
zamkni¢tym w ciasnych granicach rozumie ludzkim? Tylko w rozumie wiecznym prawdy
wieczne istnie¢ mogg. A tym rozumem wiecznym jest rozum boski, obejmujacy sobg te
prawdy w tym samym zupelnie znaczeniu, w jakim rozum wynikly z prajedni neoplaton-
skiej obejmuje idee, pierwowzory wszystkich rzeczy. Albowiem nasz ludzki rozum wraz
z poznanymi przez nas i dziki temu Zyjacymi w nas prawdami jest odzwierciedleniem,
obrazem rozumu boskiego i wiecznie w nim zyjacej prawdy wiecznej. I nie z wlasnej si-
ly ludzki rozum do poznania owych prawd wiecznych dochodzi, lecz dzigki temu, ze go
rozum boski o$wieca. Tak wicc prawde zawsze w Bogu poznajemy i w Nim ja ogladamy.

Czlowiek obrazem Boga

Ale nie tylko rozum ludzki, lecz cala jego duchowa istota jest odzwierciedleniem bo-
skiej istoty. Wszak duchowa istota ludzka, istniejac poznaje i chee; méwige innymi sto-
wy: w duszy swej czlowiek taczy pamigé, przechowujaca cala tre$é jego bytu, dalej rozum
i wole. I jak pamieé, rozum i wola, chociaz mi¢dzy sobg réine, jedna tworza w kazdym
cztowieku istote tak tez Ojciec, Syn i Duch $w. jedng tworzg istotg boska, réznymi bedac
osobami.

Platonizm $w. Augustyna

W sposobie, w jaki sw. Augustyn pojmuje stosunek duszy ludzkiej do Boga, wida¢ cat-
kiem wyrazny wplyw pogladéw platoriskich. Wplyw ten jeszcze w wielu innych wzgle-
dach mozna stwierdzi¢ u §w. Augustyna. Nalezy do nich tez jaskrawe przeciwstawienie
dwoch $wiatdw, tym jaskrawsze, ze w tej mierze $w. Augustyn zbliza si¢ poniekad do
neoplatonizmu a nawet do manicheizmu.

Upadek i zbawienie czlowieka

Albowiem nie tylko dusza czlowiek jest, lecz takze cialem. I ciato, pierwiastek ma-
terialny, zmystowy, sprawilo, ze pierwszy czlowiek, posiadajac jeszcze mozno$é zupelnie
swobodnego i wolnego wyboru migdzy dobrem a zlem, zyjac w stanie, w ktérym mogt
nie grzeszy¢, ulegt pokusie, dzigki czemu cale jego potomstwo pierwotng wolnoé¢ woli
utracito i popadlo w stan, w ktérym juz nie moze nie grzeszy¢. I tylko ci, ktérym Bog
udzieli swej taski, moga si¢ spod koniecznosci grzechu wyzwoli¢ i osiggna¢ zbawienie
wieczne, stan, w ktérym nie mogg grzeszy¢; tamci za$ sa skazani na wieczne potepienie.

32Mani — mag perski, ur. ok. 214 po Chr., Scigty miedzy 275 a 277 r.; nauke swa wylozyl w 7 pismach;
jedno z nich, Ksigga tajemnic, napisane bylo w jezyku perskim, pozostalych szeé¢ w syryjskim. [przypis autorski]

3§w. Ambrozy, Ambrozy z Mediolanu — ur. ok. 334, biskup mediolariski (374—397); napisal m.i. Hexaemeron,
De officiis ministrorum (na wz6r Cicerona De officiis). [przypis autorski]
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Pafstwo Boga i szatana

Tak wicc cala ludzko$¢ rozpada si¢ na dwa przeciwne obozy: wybranych i potepio-
nych, dzieci Boga i dzieci szatana. Juz w Ablu i Kainie przeciwieristwo to si¢ zaznacza.
Otdz $w. Augustyn przeprowadzil je przez caly rozwdj $wiata, o ile tenze byl mu znany,
i dal nam tym sposobem w jednym ze swych dziel historiozoficzny poglad na dzieje
ludzko$ci. W pogladzie tym uwydatnia my$l zasadnicza, iz wszystkie istoty do jednego
z owych dwéch nalezg $wiatéw, do jednej z dwdch spolecznosci. Do spolecznosci bozej
procz samego Boga nalezg aniolowie Bogu wierni i ludzie do zbawienia przeznaczeni;
do spolecznosci szatariskiej zaliczy¢ trzeba anioléw upadlych i ludzi na potepienie wiecz-
ne przeznaczonych. Czlonkowie paristwa bozego i szatafiskiego zyja jedni obok i posrdd
drugich, nawzajem si¢ zwalczajac; ale w miarg postepu dziejow coraz wyrazniej si¢ roz-
stepuja, coraz silniej zarysowuje si¢ migdzy nimi przeciwieristwo, a ostatecznym celem
rozwoju dziejowego jest zupelne oddzielenie jednego paristwa od drugiego, wybranych
od potepionych. Najwazniejszym zdarzeniem historycznym jest weielenie si¢ stowa bo-
zego, przyjécie na $wiat Chrystusa. Z nim zaczyna si¢ ostatni okres dziejowy, a okreséw
tych jest sze$¢, tak jak sze$¢ byto dni stworzenia. Gdy ten okres szésty dobiegnie swego
korica, gdy w sadzie ostatecznym wybraricy laski stana po prawicy, by wejé¢ w wieczng
chwale i dostgpi¢ ogladania Boga, a potepiericy gniewu stang po lewicy, by ulec juz na
wieki katuszom piekielnym, wtedy tez nastanie dzien odpoczynku, dzieri pokoju bozego
w wszech$wiecie.

Zakres filozofii éw. Augustyna

5. Wychodzac od rozbioru tredci swej $wiadomosci i rozpatrywania wlasnych czynno-
$ci duchowych, doszedt sw. Augustyn do pogladu na $wiat, ktéry obejmuje ziemig i niebo,
i pieklo, cztowieka, Boga i szatana, caly przeszio$¢ od utworzenia $wiata i caly przyszlosé
az do sadu ostatecznego. W pogladzie tym zlewa si¢ w jedna calo$¢, moze nie zawsze
do$¢ jednolitg, ogromne bogactwo czynnikéw myslowych, czerpanych z wierzen wscho-
du, z filozoféw greckich, rzymskich i hellenistycznych oraz z pisma $wigtego. Szeroki
i wysoki gmach mysli sw. Augustyna jak widna w jedna i drugg strong baszta stoi u grani-
cy starozytnodci i $redniowiecza, a jezeli oczywiscie sw. Augustyn zawdzigcza wiele, bardzo
wiele filozofom starozytnym, z pewnoscig nie mniej majg jemu do zawdzigczenia filozo-
fowie $redniowieczni, a nawet nowozytni.

Znaczenie $w. Augustyna w Kosciele

Do najwigkszej jednak wdzigcznosci zobowiazany byl i jest sw. Augustynowi Koéciot
katolicki. Wprawdzie niejedno z twierdzen jego musial zlagodzi¢, inaczej nieco thuma-
czy¢, ale faktem pozostanie, ze Sw. Augustyn stworzyl system religijno-filozoficzny, ktdry
jest jakby uwieniczeniem wszelkich poprzednich w tym kierunku usitowan, i ktéry za-
razem na dlugie wieki wskazal kierunek pézniejszym rozmyélaniom filozoféw chrzesci-
janskich, dostarczajac im zaréwno nowych problematéw, jak tez punktéw wytycznych
dla ich rozwigzania. Trzeba bylo czeka¢ osiem wiekéw, aby ujrzed réwnie szeroko pojeta
i przeprowadzong, lecz na innych podstawach filozoficznych oparta synteze filozoficzno-
-religijng (zob. wyktad IV).

Crzasy zastoju

6. Wysiliwszy si¢ na tak wybitne konstrukcje myslowe, jakimi sg systemy Grzegorza
z Nyssy 1 Sw. Augustyna, ludzkos¢ jak gdyby wyczerpala si¢. Nigdzie nie zjawia si¢ teraz
przez cztery wieki zadna wazniejsza mys$l oryginalna, nowa. Ci, ktérzy pisza i naukowo
pracuja, ograniczajg si¢ do zestawiania, objaéniania, formutowania tego, co inni przed nimi
juz znalezli. A dzieje si¢ tak zaréwno na zachodzie, wérdd po lacinie, jak na wschodzie,
wérdéd po grecku piszacych autoréw.

Do pierwszych naleza m.in.:
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Marcianus Capella

Marcianus Capella®4, ktéry wywarl olbrzymi wplyw na cale wieki $rednie i nawet
pdiniejsze napisanym okolo r. 430 dzielem pt. Satyricon. W dziele tym podaje zarys
znanych woéwczas nauk, a czyni to w ukladzie, ktéry stal sic wzorem na dhugie bardzo
czasy przy udzielaniu tych nauk w szkofach. Uklad ten dzieli nauki na dwie grupy: Artes
i Disciplinae. Pierwszych jest trzy, mianowicie gramatyka, dialektyka, retoryka; drugich
jest cztery, arytmetyka, geometria, muzyka, astronomia. Pierwsze trzy nazywaja si¢ razem
niekiedy logika, albo tez trivium; drugie cztery bywaja zwane matematyka, pdiniej fizyka,
albo tez quadrivium.

Boéthius

Boéthius®, zyjacy okolo r. 500, przez niektérych uwazany za chrzeécijanina, wywarl
bardzo wielki wplyw podrecznikami i przekladami laciskimi logiki Arystotelesa, oraz
objasnieniem do przektadu pewnego dzietka Porfiriusza, ucznia Plotyna. Porfiriusz*¢ na-
pisal byt mianowicie wstgp do rozprawy Arystotelesa o kategoriach czyli o gléwnych
rodzajach bytu. Rézne mysli i watpliwosci, sformutowane przez Boecjusza w komentarzu
do tego wstepu, staly si¢ punktem wyjscia dla jednego z najbardziej zacigtych sporéw
filozoficznych, ktére prowadzono w wiekach érednich (zob. III. 8). Nadto ogromnie czy-
tywano inng rzecz tegoZz autora pisana na przemian proza i wierszem pt. De consolatione
philosophiae libri quinque, tj. Ksiag piccioro o pocieszeniu, ktére nam daje filozofia.

Wsrdd drugich zastuguja tu na wzmianke:

Areopagita

Pseudo-Dionysius Areopagita®’, autor, ktéry podszyt si¢ pod nazwisko znanego z dzie-
jow apostolskich pierwszego biskupa atefiskiego, sam za$ zyl w wieku pigtym. W calym
szeregu pism, traktujacych o imionach Boga, o teologii mistycznej, o hierarchii nie-
bieskiej i o hierarchii koécielnej, usituje uja¢ zasadnicze mysli chrzescijadstwa w sche-
mat neoplatoniski, przy czym jednak pojecie emanacii zastgpuje pojgciem tworzenia. Te
wszystkie wicc stopnie istot, ktére wedtug Plotyna droga emanacji wylaniajg si¢ z prajed-
ni, tutaj przez Boga sg stworzone; stopnie te najdokiadniej autor okresla, jak np. znane
chéry anielskie w liczbie dziewigciu itp. Oczywiscie i dla tego autora mistyczne zatapia-
nie si¢ w Bogu, ekstatyczne ogladanie go jest najwyzszym szczytem i ostatecznym celem

34Marcianus Capella — ur. w Madauros w Afryce, iyt w Rzymie; dzielo jego pt. Satyricon, napisane czeécig
proza, czescig wierszem, sklada si¢ z 9 ksiag: pierwsze dwie pt. De nuptiis philologiae et Mercurii, tworza wstep
i wprowadzajg siedem nauk, czyli sztuk wyzwolonych, pod postacig siedmiu dziewic, towarzyszacych filologii,
narzeczonej Merkurego. Nastepuje w 7 pozostalych ksiegach encyklopedia owych nauk, ktérych zadanie ujgto
w nastepujacy versus memorialis: Gramm loquitur, Dia vera docet, Rbe verba calorat, Mus canit, numerat Ar, Geo
ponderat, Ast colit astra. [przypis autorski]

35Boéthius — Boéthius Anicius Manlius Torquatus Severinus, ur. 480 w Rzymie, ksztalcit si¢ w Atenach
u filozofa neoplatoriskiego Proklosa, zajmowat u boku Teodoryka bardzo wplywowe stanowisko, lecz podejrza-
ny o spisek zostal uwigziony i stracony w r. 525. Byl bardzo ptodnym pisarzem; spod jego piéra wyszly liczne
przeklady tacinskie, komentarze i rozprawy oryginalne. Thumaczac logiczne pisma Arystotelesa, zapoznat z ich
trescig filozoféw $redniowiecznych, nie znajacych jezyka greckiego. Wielki wplyw na caly filozofi¢ $rednio-
wieczng wywarl komentarzem do facifiskiego przekladu wstepu (Eisagoge), ktéry Porfiriusz, uczeri Plotyna,
napisat do rozprawy Arystotelesa o kategoriach. W tym komentarzu bowiem formutuje pytanie, ktére stato
si¢ osig sporu o universalia (Prima est quaestio, utrum genera ipsa et species verae sint an in solis intellectibus nuda
inaniaque fingantur). Ogromnie pilnie czytywano w wiekach érednich takie trakrat, ktéry napisal w wiezieniu
De consolatione philosophiae. Niektorzy twierdz, ze Boéthius byl chrzedcijaninem. [przypis autorski]

3 Porfiriusz, Porphyrios — ur. 232/233 w Batanea w Syrii lub Tyrze, uczeni i zwolennik Plotyna, um. 304 r.
w Rzymie. Opisal on zycie mistrza swego w Plotini vita i ujal w system jego poglady w dziele Apoguai weos 7t
vona. Porfiriusz rozpoczyna szereg neoplatoniskich komentatoréw Arystotelesa, gléwnie przez swoja Eisaeywyn
¢is Tous ApioToTénovs xautniyogias, czyli tez Ilegl wav wévre Quvav (Ilegl évous xau eidovs xoul SiePogéts xad idlov xeed
ovpfPefrxoros); owych § pojeé — quingue voces — stanowi § najogdlniejszych punktéw widzenia, pod ktérymi
wszystkie rzeczy muszg si¢ zjawi¢ i by¢ pomyslane. [przypis autorski]

37 Pseudo-Dionysius Areopagita — pierwsza wzmianka o pismach rzekomego Dionizjusza znajduje si¢ w li-
$cie biskupa Innocentego, opisujacym dyspute, ktéra si¢ odbyta z polecenia cesarza Justyniana okolo r. §32
migdzy duchownymi katolickimi a pewnym odfamem sekty monofizytéw. Wedlug tego listu przedstawiciele
monofizytéw powolywali si¢ w swej argumentacji na pisma Dionizjusza Areopagity, lecz rzecznik duchow-
nych katolickich, Hipacjusz, metropolita efezyjski, odméwit pismom tym autentycznosci. Nie wiadomo, kto
byt autorem tych pism: (Ileg! Ociaw ovopdiraw, Tegl pvouciis Qeonoryioes, Tlepl Tiis 1epapxioes ovgewviov, Tlegl Tris
oo teeagxios, oraz listy), w ktorych widoczny jest wplyw neoplatoriczykow, zwlaszcza Proklosa
i Jamblichosa. Pierwsze i trzecie z wymienionych dziel przelozyt na jezyk facifiski Jan Szkot Eriugena. [przypis
autorski]
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zycia ludzkiego. Na rzekomym Dionizym opiera si¢ w znacznej mierze Maximus Confes-
sor38, Maksym Wyznawca (580—662), ktérego dziea nabraly pozniej wielkiego znaczenia
dla Ko$ciola Wschodniego. Z jego pogladéw godne zapamigtania jest twierdzenie, ze
Bég objawia nie tylko w pi$mie $w., lecz takze w przyrodzie, ktdra jest jego dzielem. Do
pracy kompilatorskiej ogranicza si¢ tez Jan Damasceriski®® (okoto roku 700), zestawiajacy
przy pomocy pojeé, zaczerpnictych z logiki i metafizyki arystotelesowej w sposéb syste-
matyczny calo$¢ nauki koscielnej i wywierajacy dzicki temu ogromny wplyw na dalszy
rozwdj teologii przede wszystkim na wschodzie, ale takze (za posrednictwem przekiadéw
taciniskich jego pism) na zachodzie.

Rozproszenie

7. Wyliczeni tu pisarze to nie jacy$ wyjatkowi przedstawiciele ruchu filozoficzno-re-
ligijnego wérdd licznej rzeszy innych, gdyz obok nich bardzo juz niewiele tych innych
pozostaje. To ubdstwo tworczosci filozoficzno-religijnej w czasach nastepujacych bez-
posrednio po Grzegorzu z Nyssy i $w. Augustynie thumaczy¢ nalezy, jak wiadomo, przede
wszystkim wypadkami dziejowymi. Wedréwka ludéw, upadek jednych paristw a tworze-
nie si¢ nowych, zalewanie krajéw o kwitngcej kulturze przez ludy pozbawione jej jeszcze
albo posiadajace odmienng cywilizacj¢ (mahometanie), szcz¢k broni i tgtent kopyt kori-
skich nie sprzyjaly oczywiscie pracy umystowej filozoféw. A w tym napieraniu i wzajem-
nym wypieraniu si¢ narodéw, w tych ustawicznych zapasach, zatracily swéj blask i swe
znaczenie dawne centra ruchu filozoficznego: Ateny, Aleksandria, Rzym. Z centréw umy-
stowych dawnego imperium rzymskiego mysliciele uchodza sami lub okolicznosciami
zostajg rzuceni na najdalsze jego kranice. Znajdujemy ich w Hiszpanii, na Wyspach Bry-
tariskich®, nad Morzem Czarnym, w Syrii, o nawet w Persji, dokad udaja si¢ ostatni
nauczyciele i uczniowie zalozonej jeszcze przez Platona akademii ateriskiej, gdy w r. 529
cesarz Justynian kazal ja zamkna¢, a majatek jej skonfiskowad.

Rozszerzenie chrzescijafistwa

8. Zjawianie si¢ filozoféw w krajach od dawnych centréw cywilizacyjnych mniej lub
wiccej odleglych idzie reka w reke z innym ruchem réwniez odérodkowym, z ruchem
misjonarskim. Nauka Chrystusowa, sformufowana i ustalona pracg ojcéw Kosciota, uzy-
skawszy stanowisko rzadzace w krajach polozonych nad Morzem Srédziemnym, wszyst-
kie juz posiadala warunki, by jej przedstawiciele szli w $wiat nauczaé¢ wszystkich ludzi

i wszystkie ludy.

Cywilizacyjna misja chrze$cijaristwa

Wiadomo, czym si¢ ten pochdd chrzeécijafistwa zaznaczal. Nie tylko chrzczono nowo
nawréconych, ale stale wérdd nich zamieszkiwano, zakladajgc domy boze i klasztory, a przy
nich szkoly, by wyksztalca¢ nowe stugi Chrystusa i jego Koéciota. A i, co szli mieszkaé
w tych klasztorach wéréd puszez i na wpét dzikich plemion, nie tylko ewangeli¢ ze soba
brali, lecz cala, rzec mozna, podreczng literature teologiczna, a nadto ulubionych autoréw
$wiata klasycznego, ratujac ich pisma od zapomnienia i zaglady.

Szkoly

Tak wigc centrami cywilizacyjnymi staly si¢ teraz klasztory i szkoly zakladane przy
klasztorach i w stolicach biskupich przy katedrach. W szkolach tych uczono siedmiu
sztuk wyzwolonych wedtug planu ¢rivium i quadrivium; ci co uczyli w tych szkotach,

38 Maximus Confessor (580—662) — zrazu sekretarz cesarza Herakliusa, nastgpnie mnich, przeor klasztoru
Chrysopolis pod Konstantynopolem. Gorliwy obrorica katolicyzmu przeciw monoteletyzmowi, ktdremu sprzyja
cesarz. Naraziwszy si¢ mu, Maximus zostat skazany na utratg jezyka i prawej reki. Umart na wygnaniu. Pisat
m.in.: Quaestiones in scripturam, Mystagogia, Dialogus de trinitate, De Anima. Na poglady jego obok Pseudo-
-Dionizjusza najwigkszy wplyw wywarl Grzegorz z Nyssy. [przypis autorski]

3Jan Damasceriski, Jobannes Damascenus — iyt okolo 700, wigc w czasie, kiedy mahometanizm opanowat
juz wicksza czeé¢ wschodu nad Morzem Srédziemnym. Brat zywy udziat w walkach migdzy obrazoburcami
a Koéciolem, stajac po stronie Kosciola. Umart jako mnich w klasztorze Saba pod Hierozolyma. Z licznych
dziel najwainiejsze: Ilnyn gvaocews. Pierwsza czedé zawiera wstep dialektyczny, druga przeglad seke heretyc-
kich, trzecia systematyczny wykiad dogmatyki. (Ta trzecia czg$¢ zostata przelozona na jezyk laciriski pt. De fide
orthodoxa). [przypis autorski]

OWyspy Brytariskie — dzis: Wyspy Brytyjskie. [przypis edytorski]
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nazywali si¢ nauczycielami szkolnymi, po lacinie doctores scholastici. Wigc i filozofia, ktéra
uprawiali nauczyciele i uczniowie tych szkél, przybrata nazwe filozofii scholastyczne;.

Dwa znaczenia filozofii scholastycznej

9. Filozofig scholastyczng nazywa si¢ zatem filozofia, uprawiana w szkotach érednio-
wiecznych. Filozofia ta faczy si¢, jak to z natury rzeczy wynika, najsciéle; z religia i z teolo-
gia, tj. z systematycznym opracowaniem wiary i moralnosci religijnej oraz wszystkich stad
wynikajacych stron zycia ludzkiego. Ale obok tego pierwotnego, najobszerniejszego zna-
czenia wyraz filozofia scholastyczna posiada jeszcze znaczenie inne, ciasniejsze, gdy shuzy do
scharakteryzowania sposobu filozofowania, ktéry si¢ w szkotach $redniowiecznych urobil.
Sposéb ten polega na rozumowym rozbiorze zagadnien, zawartych w filozoficzno-religij-
nym pogladzie na $wiat, a w zwigzku z tym na grupowaniu tych zagadnien, ich rozwigzan
i calego w ogéle zasobu éwezesnej wiedzy w uklad jak najbardziej rozczlonkowany, ujety
w dokladnie od siebie odgraniczone dzialy, rozdzialy i poddzialy. A z przedmiotu, keo-
rym si¢ ten sposéb filozofowania zajmowal, wynika jeszcze inna jego cecha. Zagadnienia
bowiem, ktérymi si¢ zajmowata filozofia scholastyczna, byly zawarte w piSmie $wigtym,
w pismach ojcéw Koéciota i filozoféw. Totez ten, ktéry sig rozbiorowi tych zagadnieri po-
$wigcal, nie widzial zadnej potrzeby wybiegania poza pisma i ksi¢gi. Rzeczywisto$¢ zycia,
ktére go otaczalo, byla dla niego czyms o wiele mniej waznym, anizeli zdania, wypowie-
dziane przez ewangelistéw, apostotéw, filozofdéw poganiskich i chrzescijadskich, a spisane
reka klasztornego kaligrafa na picknym pergaminie.

Mistycyzm, empiryzm

Wielu wige, méwiac o filozofii scholastycznej, ma na mysli taki wiasnie sposéb filo-
zofowania i takie wlasnie stanowisko filozoféw w wiekach érednich. Ale w tym drugim
znaczeniu wzieta, filozofia scholastyczna nie wyczerpuje calej filozofii $redniowiecznej,
gdyz obok takiego rozumowego rozbioru i systemizowania zagadnien filozoficzno-reli-
gijnych, obok takiego ksigzkowego zaspokajania zadzy wiedzy, obok i w znacznej mierze
przeciw takiemu trybowi filozofowania wyst¢puja w wiekach érednich dwa prady inne.
Z nich jeden zaznacza si¢ slabiej, zjawia si¢ niemal tylko epizodycznie; drugi za$ plynie
niekiedy lozem bardzo szerokim. Ten drugi to prgd mistycyzmu. Zwraca si¢ on przeciw
rozumowemu, formalistycznemu i ksigzkowemu traktowaniu spraw religijnych; nacisk
gléwny kladzie nie na logiczne ujecie wierzeni religijnych, lecz na uczuciowe wnikniecie
w nie; nie glows, lecz sercem trzeba wznosi¢ si¢ ku Bogu, nie rozdrabnianiem calosci
wiary na kwestie 1 kwestyjki, lecz ponownym przezyciem calego objawienia w ekstatycz-
nym uniesieniu wlasnej duszy dazy¢ nalezy do Boga. W poréwnaniu z silg, jaka w pew-
nych okresach prad mistyczny przybiera w rozwoju filozofii $redniowiecznej, tamten prad
przeciwny scholastycyzmowi w znaczeniu $cislejszym bardzo jest nikly. Jest to prgd, ktdry
mozna by nazwaé empirycznym, przyrodniczym. Zwraca si¢ on przede wszystkim przeciw
ksigzkowemu charakterowi éwezesnej filozofii, przeciw ograniczaniu zagadnien do tego,
co w réznych dzietach duchownych czy $wieckich napisano, przeciw temu, by tak, jak
same zagadnienia, takze i rozwigzanie tych zagadnien upatrywad jedynie w ksigikach, za-
miast zwréci¢ swoj wzrok na tetnigeg zyciem przyrode i faktyczne stosunki ludzkie. Ale
ten prad empiryczno-przyrodniczy nie nabiera — przynajmniej wérdd chrzescijariskich
filozoféw $redniowiecza — samodzielnego znaczenia; wystgpuje raczej jako zapowiedz
i przedsmak przyszlego, do nowozytnych czaséw nalezacego rozwoju filozofi, a nie jako
odrebny typ, wspoélrzedny tamtym typom filozofii $redniowieczne;j.

Wplyw Platona i Arystotelesa

1. Tak wige pozostaja jako gléwne prady filozofii $redniowiecznej: kierunek scho-
lastyczny w znaczeniu ciasniejszym i kierunek mistyczny. Juz scharakteryzowali$my je
jako rozumowy i jako uczuciowy. Do tej charakterystyki psychologicznej mozna dorzu-
ci¢ inng, historyczng. Albowiem tatwo stwierdzié, ze kazdy z tych kierunkéw od innego
wywodzi si¢ protoplasty: rozumowy od Arystotelesa, uczuciowy od Platona i neoplato-
nizmu. Wszak Arystoteles dat poniekad przykiad takiego wlasnie traktowania zagadnien
filozoficznych, jakie znamionuje scholastycyzm w znaczeniu cia$niejszym. On to kazde
zagadnienie szczegdlowo rozbiera, a wyniki swe sklada w calym szeregu dziel, kodyfi-
kujac w nich caloksztalt wiedzy swego czasu. Tylko ze Arystoteles metody tej uzywat
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dla roztrzasania zagadnieri, czerpanych ze $wiata realnego, a w systemizowaniu® nie po-
padal w czcza formalistyke. A wlasnie jego $redniowieczni uczniowie, wzorujac si¢ na
nim, zbyt cz¢sto w tej mierze grzeszyli przesada, a nadto blad ten spotegowali drugim,
czerpigc swe zagadnienia nie z rzeczywistosci, lecz z ksigzek i zdan réznych powag. Ci
za$, ktérzy w imi¢ uczucia religijnego i goracej mitoéci Boga, faktycznie odczutej, a nie
tylko opisanej i logicznie zanalizowanej, przeciw tej scholastyce wystgpowali, opierali si¢
w swych pogladach i wywodach na Platonie i Plotynie i ich uczniach. Wszak plato-
nizm juz w pierwotnej swej postaci byl owiany duchem pewnego mistycyzmu; dzielac
rzeczywisto$¢ na dwa $wiaty i kazac nizszemu z nich ustawicznie ku wyzszemu tesknié,
ku wyiszemu si¢ wznosi¢ i na koniec w tym wyzszym $wiecie spoczgé, dat filozoficzny
wyraz zasadniczej mysli wszelkiego mistycyzmu, polegajacego, jak to juz wspomnieli-
$my, na wierze w ustawiczne oddzialywanie wzajemne wyzszego, duchowego, i nizszego,
ziemskiego $wiata.

Wzajemny stosunek obu kierunkéw

Rzecz jasna, ze nie zawsze kierunek mistyczny da si¢ od scholastycznego czyli ra-
cjonalnego w znaczeniu $redniowiecznym $cisle oddzieli¢. Wszak istniejg nie tylko row-
noczed$nie obok siebie, lecz nadto lacza si¢ cz¢sto w pogladach jednego i tego samego
mysliciela, fagodzac przy tym nawzajem swoje skrajnodci. I wladnie w najwybitniejszych
przedstawicielach filozofii $redniowiecznej takie polaczenie nastapi¢ musi, gdyz tacy pra-
gng obja¢ swoim pogladem caloksztalt, a nie tylko pewne strony mysli wspélczesnej.

Poczatki nowego ruchu

Tak mniej wiccej przedstawia si¢ nam ogdlny charakter, gléwne znamiona i kierunki
filozofii $redniowiecznej od chwili, kiedy dzigki stworzonym przez misjonarzy chrzesci-
janskich w Europie nowym ogniskom cywilizacji rozpoczat si¢ znowu na wicksza skale
ruch filozoficzny. Ten charakter, te znamiona i kierunki w jaéniejszym nam si¢ jeszcze
przedstawia $wietle, gdy poznamy gtéwnych ich reprezentantow.

WYKEAD TRZECI

1. Gléwne okresy filozofii Sredniowiecznej. — 2. Okres rozwoju. — 3. Okres rozkwitu. — 4.
Okres upadku. — 5. Jan Szkot Eriugena — 6. Panteizm Eriugeny, Amalryka, Dawida. — 7.
Realizm i nominalizm. — 8 Spor o uniwersalia. — 9. Roscelinus i triteizm. — 1o. Anzelm
Kantuareiski. Dowdd ontologiczny istnienia Boga. — 11. Anzelma nauka o odkupieniu. —
12. Realizm i dogmaty koscielne.

Okres przygotowawczy

1. Jezeli obejmiemy jednym rzutem oka dzieje mysli filozoficznej od roku 476, na
ktéry przypada poczatek $redniowiecza, az do jego korca, tj. do roku 1492, zobaczymy
zarysowujace si¢ doé¢ wyraznie pewne linie graniczne, dzielace histori¢ filozofii érednio-
wiecznej na rézne okresy. W pierwszych stuleciach $redniowiecza wlasciwy ruch filo-
zoficzny zrazu slabnie, miejscami niemal zupelnie zanika i dopiero w wieku dziewigtym
zaczyna si¢ ozywiaé. Okres ten od korica V az do IX wieku mozna by nazwaé okresem
przygotowawczym. Nastepuje po nim okres niejako mlodzieiczy filozofii $redniowiecz-
nej, w kedrym niemal z dniem kazdym przybywa jej sil, w ktérym si¢ rozrasta i w coraz
to nowe zasoby wzbogaca.

Okres rozwoju

2. W tym okresie, ktéry obejmuje wiek IX, X, XI i XII, spotykamy juz oba naj-
wazniejsze prady filozofii $redniowiecznej, scholastyczny w znaczeniu cia$niejszym i mi-
styczny; zrazu plyng jeszcze jakby w korycie wspdlnym, lecz w wieku XII juz wyraznie sie
sobie przeciwstawiaja. Cale za$ uksztaltowanie si¢ filozofii w tym okresie jest w znacznej
mierze wynikiem faktu, iz znajomo$¢ pism filozoféw starozytnych byla wéwezas bardzo
ograniczona. Z Platona znano tylko jeden dialog, traktujacy o budowie wszechéwiata,

4 systemizowanie — dzi$ raczej: systematyzowanie. [przypis edytorski]
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w przekladzie facidskim; z Arystotelesa jedynie niektére pisma logiczne w przekiadzie Bo-
ecjusza i jego do nich objasnienia; znajomo$¢ innych nauk logicznych Arystotelesa czerpa-
no réwniez z drugiej reki. Dalej znano pisma niektérych pédiniejszych neoplatoficzykédw,
zwhaszeza Porfiriusza oraz rzekomego Dionizjusza Areopagity. Z drugiej tez reki znano
resztg pogladow Platona, gléwnie dzieki sw. Augustynowi, obficie z Platona czerpigcemu.
Ale chociaz takze tylko z drugiej reki, znacznie wigeej o Platonie wiedziano w owych
czterech wiekach, anizeli o Arystotelesie, ktérego znajomo$¢ ograniczata si¢ do jego lo-
giki. Okoliczno$¢ ta wycisnela, jak zobaczymy, swe pigtno na filozofii $redniowiecznej
w tym okresie jej rozwoju.

Okres rozkwitu

3. Okolo r. 1200 zaczynajg filozofowie chrzeécijafiscy zapoznawac si¢ ze $wiatem w cig-
gu poprzednich wiekéw przed ich oczyma zakrytym: za poérednictwem filozoféw arab-
skich i zydowskich zyjacych w Hiszpanii zaczynaja do klasztoréw i szkét przenikaé pisma
Arystotelesa tresci przyrodniczej, psychologicznej, etycznej i metafizycznej. W tym samym
tez mniej wigcej czasie, dzigki nawigzanym wskutek wojen krzyzowych ze wschodem sto-
sunkéw, zachdd zaznajamia si¢ bezposrednio z oryginalnym tekstem Arystotelesa i z pi-
smami filozoféw pézniejszych, piszacych pod berfem cesarzy bizantyriskich. Zrazu pogla-
dy Arystotelesa uchodzg za niezgodne z nauka koscielng; bardzo rychlo jednak pierwotny
opér przeciw jego filozofli ustepuje miejsca zupelnemu niemal jej weieleniu w systemat
chrzescijanskich pogladéw religijno-filozoficznych. Jest to zjawisko podobne do innego,
ktdre zaszto w wieku XII na polu nauk prawniczych wskutek tego, ze powrdcono znowu
do prawa rzymskiego, skodyfikowanego za cesarza Justyniana w wieku VI jako corpus ju-
ris civilis. I tak, jak ze szkoly prawnikéw w Bononii znajomo$¢ prawa rzymskiego zaczela
si¢ odtad coraz bardziej rozpowszechniaé i wplywaé coraz bardziej na pojecia prawnicze
owych czaséw, tak z Paryza, poczawszy mniej wiecej od roku 1200, rozprzestrzenia si¢
znajomo$¢ calej juz filozofii Arystotelesa, przeksztalcajac sformutowane dawniej poglady
filozoféw chrzescijaniskich.

Bogactwo kierunkéw

W wieku XIII zatem, dzicki temu obfitemu przyplywowi nowych mysli, filozofia
sredniowieczna dosigga swego najwyzszego rozkwitu. Obok dawniejszych, gtéwnie na
Platonie opartych pogladéw, zjawiaja si¢ nowe, zbudowane na bogatych fundamentach
przez Arystotelesa dostarczonych. A dzigki temu owe z platonizmem spokrewnione kie-
runki mysli, zmuszone walczy¢ o swéj byt, same tez poteguja swa energie zyciowa. Zaden
okres wiekéw $rednich nie moze si¢ szczyci¢ tylu znakomitymi umystami, jak wia$nie
éw okres rozkwitu, wiek XIII. I aby wszystko, na co zdoby¢ si¢ mogly wieki $rednie,
w stuleciu tym zablysto, zjawia si¢ w nim tez najwybitniejszy przedstawiciel kierunku
empiryczno-przyrodniczego $redniowiecza.

Okres upadku

4. Ale ten bujny rozrost mysli filozoficznej juz dzicki wlasnemu bogactwu musiat sie
dzieli¢ i rozgaleziac na liczne kierunki, niekiedy zawziccie si¢ zwalczajace. A walka toczyla
si¢ nie tylko migdzy znanymi nam juz gléwnymi pradami, miedzy filozofig scholastyczng
w znaczeniu $cislejszym, ktérg od wieku XIII poczawszy mozna nazwal arystotelizmem,
migdzy mistycyzmem i pradem empiryczno-przyrodniczym. I w obrebie jednego i tego
samego pradu nie braklo star¢ i wojen. Gléwnie toczyly si¢ one w zakresie arystotelizmu,
nie tylko dlatego, ze prad ten najliczniejszych posiadal zwolennikéw, lecz tez dlatego,
ze najwiecej w sobie zawieral materiatu na kwestie sporne, a zarazem najdoskonalej ujat
w stale przepisy bron stosowang w walce myslowej, tj. prawidla logiki formalnej i uzy-
cie ich w dysputach. A gdy nadto walka mysli zlala si¢ w jedno z wspdlzawodnictwem
dwéch najpotginiejszych wowczas zakonéw, dominikanéw i franciszkandw, doszla ona
do takiego stopnia zapamigtalosci, ze ostatecznie rozerwala caly gmach jednolitego reli-
gijno-filozoficznego pogladu na $wiat. Totez ostatnie dwa stulecia $redniowiecza, stulecia
XIV i XV przedstawiajg nam obraz coraz szybciej odbywajacego si¢ upadku filozofii $re-
dniowiecznej. Z dzialajacych w tych dwbch stuleciach filozoféw jedni nadaremnie usituja
nawigzaé ni¢ tradycji filozoficznej; drudzy z mniejszg lub wigksza $wiadomoscia pracuja
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nad jej zupelnym zerwaniem. Ci ostatni okazali si¢ ostatecznie silniejszymi. Brzask ery
nowozytnej pada na obraz powolnego konania $redniowiecznej mysli filozoficznej.

Zestawienie

Zestawiajac razem scharakteryzowane powyzej catkiem ogélnikowo okresy, otrzyma-
my po okresie przygotowawczym nast¢pujacy schemat okreséw wlasciwej filozofii ére-
dniowiecznej:

I. Okres rozwoju, obejmujacy wieki od IX do XII whcznie.

I1. Okres rozkwitu, przypadajacy na wiek XIII.

ITI. Okres upadku, siegajacy przez wiek XIV i XV.

Paryz

5. Zwracajac si¢ po tym rzucie oka na caloé¢ przebiegu filozofii $redniowiecznej do
okresu I, do okresu rozwoju, stwierdzi¢ nalezy, ze w okresie tym wysuwa si¢ na czo-
o nowe centrum ruchu filozoficznego, mianowicie Paryz. Wskutek zabiegéw Karola
Wielkiego, usitujacego dla szkét tego miasta pozyska¢ najznakomitszych przedstawicieli
dwezesnej wiedzy, przybywaja do Paryza uczeni z tego kraju, ktéry dzigki swemu poloze-
niu geograficznemu dawat wzglednie spokojny przytulek miloénikom nauki, gdy reszta
Europy wstrzgsala zawierucha wedréwki ludéw i jej nastepstw, tj. z Wysp Brytyjskich.
Karol Eysy pozostal w tej mierze wiernym tradycjom Karola Wielkiego, totez za jego
rzadéw przybywa do Paryza w polowie wieku IX Jan Szkot Eriugena®®. Eriugena znaczy
pochodzgcy z Irlandii; Szkotem za$ nazywa si¢ badz dlatego, ze byt z rodu szkockiego,
badz tez dlatego, ze Irlandia wowczas zwala si¢ Scotia Maior, Szkocja Wielka.

Eriugena

Eriugena byt mezem, keérego otaczala wielka czesé i rozglo$na stawa niezwyklej uczo-
noéci. Znal nie tylko jezyk laciski, lecz takie grecki, co podéwezas bylo juz rzecza na
zachodzie wyjatkows. Oczytany byt zaréwno w pismach ojcéw Kosciola, jak w dzietach
dostgpnych mu filozoféw starozytnych, z ktérych najbardziej wielbit Platona. A nawet
sam si¢ do rozpowszechniania dawnych dziel filozoficznych przyczynil, thumaczac na je-
zyk lacinski prace rzekomego Dionizjusza Areopagity, znanego nam juz neoplatoriczyka-
-chrzedcijanina.

Podzial wszechbytu

Totez nie mozemy si¢ dziwi¢, ze podobnie jak u Dionizjusza Aeropagity, takie u Eriu-
geny zlewa si¢ w jedna cato$¢ chrzedcijaniski poglad na $wiat z neoplatonizmem. Ale o wie-
le wyzej od swego poprzednika stoi filozof wieku IX tym, ze system jego jest jednoli-
ty i zwarty, ze obejmuje konsekwentnie przeprowadzong calo$¢, gdy tymczasem Dio-
nigjusz Areopagita poglady swe przedstawit w szeregu rozpraw, luznie obok siebie sto-
jacych. Juz sam tytul gléwnego dziela Eriugeny zapowiada te cechy; brzmi bowiem ,0
podziale wszechbytu” (tak bowiem nalezy zgodnie z starozytnem znaczeniem wyrazéw
physis, natura i z intencjg autora thumaczy¢ tytut de divisione naturae). Otéi ten podziat
wszechbytu przeprowadza Eriugena wedlug bardzo prostej zasady, uzyskanej drogg lo-
gicznego rozbioru pojecia Stworcy i stworzenia. Wszystko bowiem, co istnieje, jest albo
bytem niestworzonym lecz tworzgcym, albo bytem stworzonym i tworzacym, albo bytem
stworzonym i nietworzacym, albo bytem niestworzonym i nietworzacym.

Bég, Logos, $wiat

Bytem niestworzonym, lecz tworzacym, jest oczywiscie Bég. On jeden posiada byt
w $cislym znaczeniu tego wyrazu; w poréwnaniu wicc z wszystkimi innymi formami bytu
posiada byt najdoskonalszy, najbardziej pelny. Z tego bytu niestworzonego wychodzi
na mocy odwiecznego aktu tworczego Logos czyli ogdl idei, prawzoréw rzeczy. Logos
jest wiec bytem stworzonym, ktéry i sam takie tworzy, mianowicie caly wszech$wiat
wraz z cztowiekiem. Bedac stworzonym, wszech$wiat jednak sam juz nie tworzy. Ma on

“2Jan Szkot Eriugena (810-877) — odebral wyksztalcenie w Irlandii, dzialal jako przetozony i nauczyciel
szkoly nadwornej (Schola Palatina) w Paryzu. Précz dziela De divisione naturae i przekladu dwéch pism Pseudo-
-Dionizjusza, zawdzigczamy mu przeklad i objaénienia pism Maksyma Wyznawcy (Maximus Confessor) i szereg
rozpraw dotyczacych kwestii predestynaciji. [przypis autorski]
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przeznaczenie inne, mianowicie tak, jak powstal dzi¢ki temu, iz prawzory, idee rzeczy,
w jednym pierwotnie zlgczone Logosie, odwiecznym aktem tworczym Logosa rozczepily
si¢ na mnogos¢ rzeczy i istot konkretnych, tak tez wszelkie istoty i rzeczy konkretne za
posrednictwem Logosa ponownie zjednoczone, przez niego zbawione, powréci¢ majg do
Boga i w Boga, istoty niestworzonej, ktéra jednak, po dokonanym juz zbawieniu $wiata,
wiccej nie tworzy, wicc jako ostateczny cel wszechrzeczy nazywa sig istotg niestworzong
i nietworzaca.

Panteizm

6. Przypatrujac si¢ tej koncepcji wszechbytu blizej, przekonywamy* sie, ze znamio-
nuje ja bardzo wyrainy panteizm, tj. nauka, wedlug ktérej whasciwie jeden tylko jest
istotny byt, przejawiajacy si¢ w réinych formach, pozbawionych jednak bytu swoistego,
bedacych jedynie rozszezepieniem owego bylo jedynego. Panteizmem jest neoplatonizm,
twierdzacy, ze wszystko, co istnieje, z prajedni wylania si¢, jak promienie ze $wiatla;
wszak promienie nie s3 czyms$ wzgledem $wiatta samoistnym, s3 tylko przejawami $wia-
tta. T tak wlasnie pojmuje Eriugena odwieczne akty tworcze Boga i Logosa. Dzigki temu
wszech$wiat nie przedstawia mu si¢ jako co$ od Boga odrebnego, lecz jako byt jeden i ten
sam co Bog. ,Bdg jeden” powiada, ,we wlasciwym i $cistym tego stowa znaczeniu jest we
wszystkim, i nic nie jest we whasciwym i $cistym tego stowa znaczeniu, co nie jest Nim.
Dlatego tez nie powinni$my pojmowaé Boga i stworzenia jako dwa byty odrebne, lecz
jako byt jeden i ten sam. Albowiem i stworzenie istnieje w Bogu i Bég stwarza si¢ sposo-
bem dziwnym niewystowionym w stworzeniu, sam si¢ objawiajac; bedac niewidzialnym,
czyni si¢ widzialnym, bedac niepojetym, czyni si¢ pojeciu dostepnym, bedac ukrytym,
czyni si¢ jawnym, bedac niepoznanym, czyni si¢ poznawalnym, bedac pozbawionym for-
my i postaci, przybiera forme i postaé itd.” Komuz nie przypomina si¢ tutaj nie tylko
twierdzenie znanego takze Eriugenie Maksyma Wyznawcy, iz Bég zaréwno w pismie
$w., jak w przyrodzie si¢ nam objawia, lecz nadto slynny zwrot Spinozy* Deus sive na-
tura, Bég czyli $wiat, a dalej panteizm Hegla®, méwigcego innymi slowy o tym samym,
o czym méwi Eriugena, o tym mianowicie, jak to $wiat z Boga wychodzi i znowu do
Boga powraca, nie bedac nigdy niczym innym, jak tylko przejawem Boga?

Amalryk, Dawid

Tak wige mysliciel wieku IX, ktérym rozpoczyna si¢ okres rozwoju filozofii $rednio-
wiecznej, byt niewatpliwie nieodrodnym synem neoplatoficzykéw, byl niewatpliwie pan-
teistg. I nie mozemy si¢ juz dziwi¢, ze w wieku XII spotykamy takiego np. Amalryka z Be-
ny, Francuza, keéry wysnuwajac najdalej idace konsekwencje z nauki Eriugeny, dochodzi
do twierdzenia, ze Bdg, bedac we wszystkim, wiec takze w nas, sam czyni, co my czynimy,
i ze wskutek tego nic, co czynimy, nie moze by¢ zlem. Nie dziwimy si¢ tez, Ze wspolcze-
$nie z Amalrykiem niejaki Dawid z Dinant® chciwie przyswaja sobie i rozpowszechnia
poglady panteistyczne, czerpane z niektérych filozoféw arabskich i zydowskich, ktérych
pisma cz¢sto odznaczaly si¢ panteistycznem zabarwieniem. Ale nie mozemy si¢ tez dzi-
wi¢, ze Kosciot nie tylko potepial nauke Amalryka i Dawida, lecz takie samego Eriugeny,
ktérego dziela kazal uroczyscie spali¢. Eriugena tego potepienia nie dozyt i z pewnoscia
nigdy go nie przewidywal; wszak byl tego zdania, ze mi¢dzy prawdziwg filozofig a praw-

Bprzekonywamy sig — dzi$ raczej: przekonujemy sig. [przypis edytorski]

“Baruch Spinoza a. Benedykt Spinoza (1532—1677) — slynny filozof holenderski, ktéry w dziele Erhica,
ordine geometrico demonstrata et ta quinque partes distincta, in quibus agitur I. de Deo, II. de natura et origine
mentis, II1. de origine et natura affectuum, IV. de servitute bumana, V. de potentia intellectus seu de libertate humana
glosi nauke, iz istnieje tylko jedna jedyna substancja, jeden jedyny byt rzeczywisty, i ze cala mnogo$¢ danych
nam w do$wiadczeniu rzeczy i istot, nie wyjawszy nas samych, jest szeregiem przejawéw owej substancji, dzigki
czemu wszechdwiat caly (natura) jest owa substancja (zwang przez Spinoze tez Bogiem). [przypis autorski]

4 Hegel Jerzy Wilbelm Fryderyk (1770-1831) — filozof niemiecki, ktéry wywart tez bardzo silny wplyw na
filozofig polskg (Kremer, Trentowski, Cieszkowski), stworzyt kierunek filozoficzny, zwany absolutnym ideali-
zmem. Wedlug Hegla podstawg i istotg wszechbytu jest absolutny rozum (stad kierunek ten nazywa si¢ tez
panlogizmem); zaréwno zjawiska przyrody, jak $wiat ducha sg tylko przejawami absolutnego rozumu, ktéry
wyszedlszy w ten sposéb z siebie w stopniowym potegowaniu swej samowiedzy, droga tzw. procesu dialektycz-
nego do siebie znowu powraca. [przypis autorski]

% Dawid z Dinant — (z Dinant w Belgii albo z Dinan w Francji), zyt w II potowie wieku XII. Poza tym o zyciu
jego nic nie wiemy; przechowata si¢ jednak wiadomo$¢, ze mial przebywa¢ na dworze papieza Innocentego III.
Napisal: De tomis id est de divisionibus, rzecz samym jui tytulem przypominajaca Eriugene. [przypis autorski]
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dziwg religia nie moze by¢ rozbratu, gdyz jedna i druga jest tym samym; wszak twierdzil,
ze rozprawiaé o filozofii znaczy to samo, co wykladaé zasady prawdziwej religii.

Realizm

7. Ale nie tylko Ko$ciét powstat przeciw Eriugenie; takze w kwestiach czysto filo-
zoficznych zjawila si¢ przeciw niemu opozycja. Najwazniejsza z tych kwestii dotyczyla
stosunku idei do konkretnych istot i rzeczy stworzonych, bedacych, jak twierdzil Eriu-
gena zgodnie z Platonem, odzwierciedleniem owych idei i posiadajacych byt mniej pelny,
mniej rzeczywisty anizeli idee. Wiemy, Ze na stosunek idei do rzeczy konkretnych ina-
czej anizeli Platon zapatrywal si¢ juz Arystoteles. Wedlug Platona idee majg byt od rzeczy
konkretnych oddzielny, tworzg odmienny, wiasny, doskonalszy $wiat: wedtug Arystote-
lesa idee maja wprawdzie byt rzeczywisty, ale nieoddzielny od rzeczy konkretnych, lecz
tkwig w nich jako iszczaca si¢ w nich istota tych rzeczy. Oba poglady nazywaja si¢ reali-
zmem, gdyz uwazaja idee za co$ rzeczywiscie istniejacego, za co$ rzeczywistego, realnego.
Dla odréznienia za$ poglad Platona zowie si¢ realizmem skrajnym, a poglad Arystotele-
sa realizmem umiarkowanym. Ot6z juz Boecjusz w swoim komentarzu do wstepu, ktdry
napisal Porfiriusz do pisma Arystotelesa O kategoriach, wspomnial o mozliwosci innego
pogladu. Wedltug tego innego pogladu idee nie majg weale bytu rzeczywistego, weale nie
sa czyms$ realnym; byt rzeczywisty posiadaja wylacznie rzeczy i jestestwa konkretne, jed-
nostkowe. To za$, co oznacza wyraz idea, nie juz niczym innym, jak wspdélng nazwa dla
wickszej ilosci rzeczy lub jestestw do siebie podobnych. Na przyktadach przeciwieristwo
tych ogladéw przedstawia si¢ w spos6b nastepujacy:

Idea wedlug realizmu

Istniejg liczni ludzie, istnieja liczne tréjkaty. Kazdy czlowiek, kazdy tréjkat jest pod
kazdym wzgledem $ciSle okreslony, posiada szereg cech, po czesci wspélnych z inny-
mi ludZmi, innymi tréjkatami, po czeéci jednostkowych, jemu tylko wiasciwych. Cechy
wspélne wszystkim ludziom, wszystkim tréjkatom, tworzg wedlug Platona ideg czlowie-
ka, ide¢ tréjkata. Idea czlowieka, idea tréjkata nie jest niczym innym, jak ogélem cech
wspélnych wszystkim ludziom, wszystkim tréjkatom, razem zebranych; idea jest wiec
nie tym lub owym jednostkowym tréjkatem, nie tym lub owym jednostkowym czlowie-
kiem, lecz czlowiekiem w ogdle, tréjkatem w ogéle, czlowiekiem jako takim, tréjkatem
jako takim. Jesli zatem powiadamy: Czlowiek jest $miertelny, tréjkat posiada powierzch-
ni¢ réwng iloczynowi z podstawy i polowy wysokosci, nie orzekamy bezposrednio nic
o tym lub owym czlowieku, tym lub owym tréjkacie konkretnym, lecz o czlowieku
w ogdle, o trojkacie w ogole; tylko posrednio nasze twierdzenie dotyczy takze konkret-
nych ludzi i konkretnych tréjkatéw, dzigki temu wiasnie, ze jak powiada Plato, ludzie
i tréjkaty konkretne sa kopiami idei cztowieka i trojkata, albo ze, jak powiada Arystote-
les, w ludziach i tréjkatach konkretnych isci sig, thwi idea tréjkata i czlowieka. Bo tylko
dzigki temu, ze jakie$ jestestwo, jaka$ figura jest kopig idei czfowieka lub tréjkata, albo ze
w jakims jestestwie lub jakiej$ figurze iéci si¢ i tkwi idea czlowieka lub tréjkata, jestestwo
to, figura ta jest czlowiekiem i tréjkatem.

Nominalizm

Inaczej zwolennicy pogladu przeciwnego temu realizmowi Platona i Arystotelesa: je-
8li, powiadaja, twierdzimy, ze czlowiek jest $miertelny, lub ze tréjkat ma taka a takg
powierzchnie, twierdzenia nasze dotycza bezposrednio i wylacznie ludzi i tréjkatéw kon-
kretnych. Méwiac: czlowiek jest $miertelny, tréjkat ma takg a takg powierzchnie, uzywa-
my uproszczonego sposobu wyrazania sig, zamiast powiedzie¢ ,ten czowiek jest $mier-
telny, i tamten jest $miertelny, i trzeci, i czwarty itd., w ogéle wszyscy”, i tak samo
o trdjkacie. A mozno$¢ uzywania takiego uproszczonego sposobu wyrazania si¢ plynie
stad, ze dla jestestw i rzeczy do siebie podobnych, wigc majacych cechy wspélne, mamy
takze wspélne nazwy. Czlowiek, jest to nazwa wspolna dla wszystkich jestestw, dzicki
pewnym wspdlnym cechom do siebie podobnych; tak samo trdjkgs jest nazwa wspdlna
dla wszystkich figur, dzigki pewnym wspélnym cechom do siebie podobnych. Bynaj-
mniej wigc wyrazy czlowiek i trdjkgr nie dotycza jakichs idei, jakichs istot z samych tylko
wspélnych cech si¢ skladajacych; dotycza jedynie wszystkich tych jestestw i rzeczy kon-
kretnych, ktére obok cech jednostkowych posiadaja takze pewne cechy wspélne. Wyrazy
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czlowiek i trdjkgr nie oznaczajy jakiego$ ,czlowieka w ogole”, ,trojkata w ogéle”, bo nie
ma nic takiego; oznaczajg one jedynie kazdego czlowieka, kazdy tréjkat.

Universalia

8. Spér miedzy tymi dwoma pogladami, z ktérych jeden uznawal rzeczywisto$¢ idei
istniejacych badz oddzielnie od rzeczy konkretnych, badz w rzeczach konkretnych, gdy
tymczasem drugi zaprzeczal istnieniu idei i uznaje tylko rzeczywistos¢ rzeczy konkret-
nych, jednostkowych, spér ten ciagnie si¢ przez cale wieki érednie i znany jest pod nazwa
sporu o universalia. Universaliami nazwano bowiem idee w przeciwiedstwie do rzeczy
konkretnych, byt ogélny w przeciwieristwie do bytéw jednostkowych. Spér toczyl sie
wiec o to, czy istnieja zaréwno byty ogolne, idee czyli universalia, jak byty jednostkowe,
individua, czy tei istnieja wylacznie byty jednostkowe, individua. Zwolennikéw rzeczy-
wisto$ci uniwersaliéw nazwano realistami: filozoféw, zaprzeczajacych rzeczywistosci uni-
wersaliéw nazwano nominalistami, tj. takimi, keorzy przyznajac byt rzeczywisty wylacznie
jednostkom, sprowadzaja wszelkie rzekome universalia do wspélnych nazw (nomina).

Wybuch sporu

9. Przeciwienistwo miedzy realizmem a nominalizmem, wykluwajace si¢ juz okoto ro-
ku 500, zacz¢lo si¢ zaostrzaé wskutek dzialalnoéci Eriugeny, stajacego bezwzglednie po
stronie skrajnego realizmu. Opozycja przeciw temu stanowisku, ktdrej wyrazne slady
spotykamy juz w wieku X, niewslawionym zreszta w dziejach filozofii ani nowymi po-
mystami, ani wybitniejszymi umystami, wystepuje z wielkim naciskiem w drugiej poto-
wie wieku XI, a opozycjg t¢ reprezentuje Roscelinus?. Nie jest on pierwszym nominalistg
wiekéw $rednich w ogéle, ale jest pierwszym, ktéry nominalizm $cisle formutuje i konse-
kwentnie przeprowadza, nie cofajgc si¢ nawet przed wysnuwaniem z tej nauki wnioskéw,
ktére zmusily Kosciét do wystgpienia przeciw niemu.

Triteizm

Jezeli bowiem rzeczywisty byt majg tylko jednostki, a idea, wspélna istota rzeczy jed-
nostkowych, pozbawiona jest istnienia, wtedy nauka o Tréjcy, nauka o Bogu troistym
w osobach, lecz jednym w istocie, nie da si¢ utrzymaé. Dogmat ten byl sformulowany
w duchu realizmu: trzy s3 osoby, ale poniewaz kazda jest Bogiem, wicc tez jedna tylko
jest istota boska, tak jak mimo istnienia niezliczonych ludzi jest we wszystkich jedna
i ta sama idea czyli istota cztowieczeristwa. Odmawiajac tej jednej idei czyli istocie czto-
wieczeristwa bytu rzeczywistego, mamy juz tylko owych niezliczonych ludzi; tak samo
ten, ktory w ogéle nie uznaje obok bytéw jednostkowych zadnego bytu ogélnego, zad-
nej idei, zadnej wspélnej istoty bytéw jednostkowych, musi wystapi¢ przeciw istnieniu
jednej istoty boskiej w trzech osobach boskich. Wniosku tego Roscelinus nie wahal sie
wysnu¢, dochodzgc tym sposobem do tzw. triteizmu, tj. do nauki, ze nie jeden jest Bog,
lecz ie trzej sa Bogowie, Ojciec, Syn i Duch Sw., zaczeni ze soba toisamoscig swej woli
i mocy. Wprawdzie sam Roscelinus nie sadzil, jakoby jego twierdzenie byly heretyckie;
byt tego zdania, ze tu chodzi wylacznie o nieco odmienne sformutowanie stowne nauki
ko$cielnej; Kosciol wszelako inaczej si¢ na t¢ sprawe zapatrywal i zmusit Roscelina pod
koniec wieku XI, w r. 1093 w Soissons do odwolania tej nauki. To energiczne wystapienie
Koéciola jest z jego stanowiska zrozumiate, tym bardziej, gdy si¢ zwatzy, ze w tym samym
wieku dokonuje si¢ schizma ko$cielna, i ze jeden z gléwnych punktéw spornych, ked-
ry do tej schizmy doprowadzil, dotyczyt stosunku Ducha Sw. do tamtych dwoch oséb
boskich w dogmacie Trdjcy.

Nominalizm a Koéciét

Nominalizm, potgpiony przez Kosciél na korzy$¢ realizmu, stat si¢ dzigki temu kie-
runkiem opozycyjnym nie tylko w zakresie filozofii, lecz takze w obrebie Ko$ciota i teolo-
gii. Przekonamy si¢, ze pdiniej wszelkie kierunki liberalne, wszelkie daznoéci, zmierzajg-
ce do wylamania si¢ spod karnosci, ktérg Koécidt rozciggat albo przynajmniej rozciagnaé

47 Roscelinus a. Rucelinus — ur. w Compiégne, iyl i nauczat jako kanonik w réznych miejscowosciach Francji
w ostatniej ¢wierci wieku XI. Czas jaki$ bawit w Anglii i w Rzymie. Dziet prawdopodobnie nie pisat, ograniczajac
si¢ do nauczania ustnego; poglady jego znamy z pism autoréw, ktérzy je przytaczajg. Przechowat sig jednak list
Roscelina do Abelarda, traktujacy o kwestii Tréjcy. [przypis autorski]
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pragngl takie nad ruchem filozoficznym i naukowym w ogdle, wystepuja w mniej lub
wiccej $cislym sojuszu z nominalizmem. Na razie jednak nominalizm na pewien czas sthu-
miono. Karna organizacja Kosciota, stworzona wlasnie w wieku XI przez papieza Grze-
gorza VII, i stanowisko, ktére Koéciét dzigki rzadom tego papieza zyskat w oczach calej
Europy i ktére, trwajac takze i nadal, pod koniec wieku XI zjednoczylo ja cala w pierwszej
wyprawie krzyzowej — wszystko to na razie istotnie zapewnilo zwyci¢stwo realizmowi,
zwlaszcza, ze w obronie jego stanal maz, keéry nie tylko w Kodciele, lecz takze na polu
filozofii $redniowiecznej wybitne zajmuje miejsce, Anzelm, arcybiskup kanterburerski,
czyli kantuarenski, prymas Anglii.

Anzelm Kantuarenski

10. Z urodzenia Wloch, bo pochodzi z Aosty w Piemoncie, z wyksztalcenia i pierw-
szej dziatalnoéci Francuz, gdyz w klasztorze w Bec w Normandii pobieral nauki i tym
tez dostgpit godnoéci przeora i opata, w ostatnich szesnastu latach zycia (umart 1109)
najwyzszy koscielny dostojnik angielski, Anzelm Kantuarenski®® musiatby sic w dziejach
filozofii zadowoli¢ skromng tylko wzmianks, gdyby byt jedynie zwalczal nominalizm Ro-
scelina i bronil dogmatu Tréjcy. Laury filozoficzne zdobyt sobie Anzelm czym$ innym,
mianowicie tym, ze podal nowy, oryginalny dowdd istnienia Boga. Dowdd ten znany pod
nazwy dowodu ontologicznego polega na tym, ze ma wykazaé istnienie Boga na podsta-
wie samego tylko logicznego rozbioru tego pojecia, ze wiec nie wymaga zadnych innych
zalozen, précz pojecia Boga, ktére posiada nawet ateista, zaprzeczajacy istnieniu Boga.

Dowdd ontologiczny

Sam tok dowodu jest nast¢pujacy: jezeli ktos, chociazby ateista, méwi o Bogu, ro-
zumie on przez wyraz ten istotg najdoskonalsza. Istota jest najdoskonalsza, jezeli zadnej
od niej doskonalszej nie zdolamy sobie przedstawié. Pojecie takiej istoty najdoskonalszej
moze mie¢ kazdy, bez wzgledu na to, czy w jej istnienie wierzy, czy tez mu zaprzecza.
Jezeli za$ posiadamy pojecie istoty najdoskonalszej, istota ta jest niewatpliwie przez nas
pomyslana, czyli istnieje w naszej myéli. Wicc istnieje w my$li naszej istota najdosko-
nalsza. Ale czy istnieje tez w rzeczywistosci? Na to nalezy odpowiedzied, ze znowu, bez
wzgledu na to, czy przyjmujemy istnienie istoty najdoskonalszej w rzeczywistosci czy tez
mu zaprzeczymy, mozemy na wszelki wypadek pomysle¢ sobie istote najdoskonalsza, ist-
niejaca w rzeczywistoéci. Tym sposobem mamy w mysli naszej: 1. istotg najdoskonalszg,
2. istot¢ najdoskonalsza rzeczywidcie istniejaca. Eatwo juz widzimy, ze miedzy takimi
dwiema istotami zachodzi ta réznica, iz druga posiada co$, czego pierwszej zbywa, mia-
nowicie ceche rzeczywistego istnienia. Ale jesli pierwszej czego$ zbywa, nie wolno nam
jej uwaza¢ za istote najdoskonalsza, tj. za taka, od ktérej nie zdotamy sobie przedstawi¢
zadnej doskonalszej. Wszak mozemy sobie przedstawi¢ istote od niej doskonalsza, istotg
wyposazong w jedng wiccej cechg, w ceche rzeczywistego istnienia. Stad wynika, ze istota
najdoskonalsza, ktéra nie posiada cechy rzeczywistego istnienia, nie jest naprawdg naj-
doskonalszg istotg, ze istotg naprawde najdoskonalszg moze by¢ tylko istota, posiadajaca
ceche rzeczywistego istnienia, jednym stowem istota rzeczywiscie istniejaca. Zatem istota
najdoskonalsza czyli Bég istnieje.

Gaunilo®

Taki jest dowdd ontologiczny Anzelma Kantuareniskiego, dowdd, $wiadczacy o energii
myslowej tego, co go wymyslil. Ale ceniliby$my Anzelma jako filozofa z pewnoscig o wie-
le wyzej, gdyby dowdd ten byt istotnym dowodem, a nie zawierat bardzo razacego bledu
logicznego, ktory wykryt juz wspotczesny Anzelmowi skromny mnich, Gaunilo, przeby-
wajacy w jednym z klasztoréw francuskich. Trafnie wskazal Gaunilo, ze majac w mysli:
1. istote najdoskonalszg, 2. istot¢ najdoskonalsza rzeczywiscie istniejaca, mamy w mysli

“Anzelm Kantuareriski — ur. 1033 w miescie Aosta w Piemoncie, od roku 1078 opat klasztoru w Bec w Nor-
mandii, a od r. 1093 do $mierci 1109 arcybiskup w Canterbury w Anglii. Najwazniejsze dzieta: Proslogium
(zawierajace dowdd ontologiczny istnienia Boga), Cur Deus homo? (gdzie Anzelm wyklada swoja teori¢ odku-
pienia), nadto: Dialogus de grammatico, Dialogus de veritate, Monologium, De libero arbitrio, Liber apologeticus
ad insipientem (przeciw Gaunilowi). [przypis autorski]

 Gaunilo — wspélczesny Anzelmowi Kantuareniskietnu, zakonnik w klasztorze Mar-Montier pod Tours;
miat by¢ hrabig Montigny, ktéry wskutek niepowodzen zyciowych wstapit do klasztoru. Napisat: Liber pro
insipiente adversus Anselmi in Proslogio ratiocinationem. [przypis autorski]
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dwie istoty, z ktérych, co prawda, druga jest doskonalsza od pierwszej, wskutek czego
pierwsza nie moze by¢ najdoskonalsza, ze jednak zawsze te dwie istoty s tylko w naszej
mysli, s przez nas pomyslane, a z tego faktu nic nie mozna wnosi¢ o istnieniu rzeczy-
wistym jednej z nich. Totez mimo pewnych préb poprawienia dowodu anzelmowskiego,
nie wszedt on nigdy w staly sklad inwentarza pisarzy teologiczno-filozoficznych wiekéw
$rednich.

Nauka o odkupieniu

11. Zaszezyt ten spotkal natomiast inng mysl Anzelma, ktéra przejat od niego Koéciét
katolicki, czynigc z niej jeden z artykutéw swej wiary. Od Anzelma Kantuareriskiego po-
chodzi mianowicie znana z katechizmu teoria odkupienia ludzkoéci przez Syna Bozego.
To odkupienie pojmowano dawniej przewaznie jako wykupienie ludzkosci z rak Szatana,
ktory wskutek grzechu pierwszych rodzicoéw stat si¢ panem czlowieka, a czlowiek jego
niewolnikiem. W miejsce tej teorii dosy¢ prymitywnej postawil Anzelm inng. Wywo-
dzi, ze grzechem pierwszych rodzicow Bég zostal obrazony, ze zostala przeciw niemu
popetniona wina, ktéra jest nieskoniczenie wielka, skoro obraza dotkneta nieskoiczenie
wielkiego Boga. Bég jest istotg sprawiedliwg; musi si¢ wigc domagad za t¢ wing odpo-
wiedniej kary, odpowiedniego, wicc nieskoficzonego zado$¢uczynienia. Spelnienie tego
wymagania pociagnetoby jednak za sobg wiecznie potgpienie ludzkosci, ktére byloby je-
dyng karg nieskoriczong, réwnowazgca nieskoniczenie wielka obraze Boga. Ale Bég jest
nie tylko sprawiedliwoscia, lecz zarazem miloscia, a z nig nie da si¢ pogodzi¢ wieczne po-
tepianie catej ludzkosci. Istnieje zatem konflike mi¢dzy sprawiedliwoscig i mitoscig boia.
Jedynym wyjsciem z tego konfliktu jest zado$éuczynienie dane przez kogo$, ktéry sam
bedgc cztowiekiem, przeciez jest bez winy, a zarazem daé moze zado$¢éuczynienie nieskon-
czenie wielkie. Warunki te moze jednoczy¢ w sobie tylko kto$ taki, co jest réwnocze$nie
niewinnym czlowiekiem i nieskoriczonym Bogiem, wicc Bég-czlowiek, urodzony bez
zmazy grzechu.

Filozofia i dogmaty

12. Przypomniatem t¢ teori¢ odkupienia, chociaz ona wlasciwie do filozofii nie nalezy,
aby wykaza¢, jak niezmiennie $cisly zwigzek zachodzi miedzy pewnymi pogladami filozo-
ficznymi a pewnymi dogmatami Koéciofa katolickiego. Teoria grzechu pierworodnego,
grzechu, popelnionego przez Adama i Ewe, ale cigzacego na calej ludzkosci, w gtéwnej
mierze opiera si¢ na zalozeniu platoriskim i arystotelesowym, ze istota czlowieczeistwa
we wszystkich ludziach jest jedna i ta sama. Tak samo mozno$¢ wyzwolenia ludzkosci
spod brzemienia tego grzechu przez Zbawiciela polega na tym, ze Chrystus, przybierajac
nature ludzka, tj. istote czlowieczenistwa, i gromadzac swa $miercig nieskoficzenie wielki
skarb zastug, dat tym samym zado$¢uczynienie za caty ludzkos$¢, gdyz wszyscy ludzie sg
niejako jednostkowymi przedstawicielami tego samego ,czlowieka w ogdle”, tej samej
istoty czlowieczenistwa, ktéra zidcila si¢ w zstepujacym na $wiat Bogu. A jeéli przypo-
mnimy sobie filozoficzng tre$¢ dogmatu o Tréjcy, nie mozemy watpié, ze sformulowanie
zasadniczych dogmatéw chrzescijafistwa opiera si¢ na filozofii realizmu Platona i Ary-
stotelesa.

Wilhelm z Champeaux

Tym lepiej teraz tez rozumiemy opér Kociola przeciw nominalizmowi i tym ,no-
winkarzom”, kt6rzy go wyznawali i rozpowszechnia¢ pragneli, oraz sympatie Kosciota dla
przedstawicieli realizmu, z ktérych najznakomitszym byt w owych czasach wiasnie An-
zelm Kantuareriski. Na pograniczu XI i XII wieku zyje inny realista, Wilhelm z Champe-
aux®, ktéry, zwalczajac na réwni z Anzelmem nauke Roscelina, przeciez usitowal realizm
sformutowal tak, by pozbawi¢ podstawy przynajmniej czg$¢ zarzutdéw, podnoszonych
przez nominalistéw. Jest to okoliczno$¢ godna uwagi z tego powodu, ze wlasnie Rosce-
linus i Wilbelm z Champeaux byli nauczycielami filozofa, ktéry podat nows teorig uni-

OWilbelm z Champeaux — ur. tamze 1070, ksztalcit si¢ m.in. u Roscelina, od r. 1103 wykladat w Paryskiej
szkole katedralnej, umart jako biskup w Chéilons sur Marne 1120. Zachowaly si¢ niektére jego rozprawy teolo-
giczne i niewydane dotad rekopisy tresci filozoficznej. Jego poglady znamy przede wszystkim z pism Abelarda,
ktory czas jakié stuchal wykladéw Wilhelma i polemizowat z nim w kwestii uniwersaliéw. [przypis autorski]
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versalidw, posrednia pomiedzy realizmem a nominalizmem. Filozofem tym byt Abelard,
znany ze stosunku swego do Heloizy.

WYKLAD CZWARTY

1. Abelard. — Konceptualizm. — 2. Mistycyzm w wieku XII. — 3. Filozofia u Arabéw. —
4 Filozofia u Zydéw. — s. Arystoteles w wieku XTI i XIII. — 6. Aleksander z Hales i Albert
Wielki. — 7. Stanowisko Alberta w sporze o universalia. — 8. Stosunek wiary do wiedzy,
objawienia do rozumu, teologii do filozofii. — 9. Tomasz z Akwinu. — ro. Piotr Hiszpan.
— 11. Dante.

Abelard

1. Piotr Abelard® (1079-1142) nalezy do najciekawszych postaci $redniowiecza. Ja-
ko nauczyciel zrazu filozofii, nastgpnie takze teologii, zdobyt sobie porywajaca wymows
i przenikliwoécia swych $mialych pogladéw takg stawe, taki rozglos, ze zewszad thumnie
garneli si¢ doni uczniowie, gdziekolwiek nauczat, czy w Melun, czy w Corbeil, czy na gb-
rze $w. Genowefy, czy w opactwie $w. Dionizego pod Paryzem czy w samym Paryzu, czy
nareszcie w pustelni pod wezwaniem $w. Ducha Pocieszyciela, ktéra sam sobie zalozyl.
A nie tylko jako $wietny nauczyciel w dziejach nauczania poczesne zajmuje miejsce, lecz
tez dlatego, ze z polaczenia szkoly, ktéra zalozyl na gbrze $w. Genowefy, z istniejaca juz
przedtem szkoly klasztoru Notre-Dame w Paryzu powstal pierwszy w Europie $rodko-
wej uniwersytet paryski®2. Ale to, co Abelardowi zjednato stawg i rozglos, $wietnoé¢ formy
i oryginalna tre$¢ wykladéw, stalo si¢ tez przyczyng podwdijnej w zyciu jego klatwy. Sta-
wie najwybitniejszego nauczyciela, ktérej zazywal, zawdzi¢czal znajomos¢ z Heloiza, a ta
znajomos$¢ byta dla obojga zrédlem krétkiego szezgdcia, po ktérym nastapilo nieprzerwa-
ne niemal pasmo cierpieni i udreczen. Nadto Kosciét dwukrotnie potepit pewne poglady
Abelarda, ktéry musiat nawet wlasnore¢cznie w obliczu swych przetozonych duchownych
spali¢ jedno z dziet swoich.

Konceptualizm

Poglady, przez Ko$ciél potgpione, dotyczyly przede wszystkim nauki o Tréjcy. Abe-
lard bowiem, usitujgc zajaé stanowisko posrednie pomiedzy realizmem i nominalizmem,
uczyl, ze zaden z obu kierunkéw nie ma stusznosci. Myli si¢ realizm, przyjmujac rzeczy-
wiste istnienie idei, badz oddzielnie od rzeczy konkretnych, badz w rzeczach konkretnych
jako ich istoty; myli si¢ jednak takze nominalizm, sprowadzajac universalia wylacznie do
wspélnych nazw szeregu przedmiotéw konkretnych, do siebie podobnych. Ani odma-
wia¢ wszelkiego bytu, ani przyznawaé rzeczywistego bytu universaliom nie mozna. Wiec
c6z jest prawda? Coz moze by¢ posredniego miedzy bytem rzeczywistym a niebytem? Byt
pomyslany, odpowiada Abelard. Rzeczywisty byt maja — jak juz Roscelinus twierdzit —
tylko rzeczy konkretne; ale umyst ludzki, rozwazajac je, nie tylko wspdlnymi nazwami
obdarza podobne do siebie rzeczy, lecz nadto wytwarza sobie pojecia ogélne, ktérymi
obejmuje podobne do siebie rzeczy konkretne. Nie istnieje wicc obok tréjkatdw i lu-
dzi albo tez w nich samych jaki$ tréjkat w ogdle, jakis czlowiek w ogole; ale istnieje
w umysle naszym pojecie tréjkatu® w ogdle, pojecie cztowieka w ogole. Wypowiada-
jac taki poglad, stal si¢ Abelard twércg kierunku zwanego dla odréznienia od realizmu
i nominalizmu konceptualizmem, od tacifiskiego wyrazu conceptus tj. pojecie.

S'Ubelard Piotr (Petrus Abelardus) — ur. 1079 w Pallet (Palais) w hrabstwie Nantes, musial, stangwszy
u szezytu stawy, uchodzi¢ z Paryza wskutek wykrycia jego tajnego zwigzku z Heloiza, siostrzenica kanonika
Fulberta. Umarl w 1142 w opactwie St. Marcel-les-Chélons. Burzliwe koleje swego zycia sam opisat w Historia
calamitatum mearum; przechowala si¢ nadto korespondencija, ktérg prowadzit z Heloizg w czasie przymusowej
z nig rozigki. Dziela teologiczne: Tractatus de unitate et Trinitate divina, Theologia christiana (potgpiona na
soborze w Sens 1141), Sic et non. Drziela filozoficzne: Scito te ipsum seu Ethica, Dialogus inter philosophum, judaeum
et christianum. Nadto pisal objasnienia do niektérych dziel Arystotelesa, Porfiriusza (ktérymi postugiwat sie
mimo pewng znajomos¢ jezyka greckiego w przektadach), Boecjusza. [przypis autorski]

S2pierwszy (...) uniwersytet paryski — Universitas magistrorum et scholarium Parisiis studentium. (Ogét
nauczycieli i uczniéw oddajacych si¢ nauce w Paryzu). [przypis autorski]

3trdjkgtu — dzi$ popr. forma D. lp: tréjkata. [przypis edytorski]
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Universalia ante rem, in re, post rem>

Tak wicc spér o universalia skrystalizowal si¢ ostatecznie w trzech lub raczej czterech
kierunkach. Zaprzeczeniem universaliéw jest nominalizm; uznaniem ich rzeczywistego
bytu jest realizm, ktérego nauke ujeto w formutke universalia ante rem i in re (przed rze-
cz3 i w rzeczy). Ze universalia istniej przed rzeczq konkretng, twierdzit realizm skrajny,
uznajgc oddzielny, wieczny $wiat idei; Ze istniejg w rzeczy konkretnej, twierdzit realizm
umiarkowany, uznajac iszczacy si¢ w rzeczach konkretnych istotg; konceprualizm nato-
miast wyrazal si¢ w formulce universalia post rem (po rzeczy), gdyz wedlug tego pogladu
naprzéd istniejg rzeczy konkretne, a dopiero pdiniej na ich podstawie wytwarza sobie
umyst ludzki pojecia ogdlne.

Abelard o Tréjcy

Nie mégt konceptualizm Abelarda pozostaé bez wplywu na sposéb, w jaki pojmowat
on dogmat Tréjcy. Nie chcac popas¢ w triteizm Roscelina, a nie mogac stanaé na gruncie
realizmu, uznajacego jedna rzeczywistg istotg boska w trzech osobach, obrat droge, ktéra
juz wielu innych dawniej kroczylo, i upatrywal w trzech osobach boskich uosobienie
trzech przymiotéw jedynego Boga, mianowicie mocy, madrosci, dobroci.

Sic et non

Odbiegajace od nauki koscielnej poglady na dogmat Trdjcy istnialy, jak wiemy, juz
przed Abelardem. Wszak juz sami ojcowie Koéciola w swoich wywodach o tym zasad-
niczym dogmacie nie od razu byli zupelnie zgodni, lecz wypowiadali zdania rézne. Te
niezgodno$¢ ojcdbw Kosciola w pewnych kwestiach filozoficznego sformutowania wiary
uwydatnit Abelard w dziele, ktérego tytut brzmi: Tak i nie (Sic et non), a w ktérym ze-
stawia i przeciwstawia sobie rézne poglady ojcéw Kosciola na te same zagadnienia. Na
pytanie za$, kto ma rozstrzyga¢ tam, gdzie powagi same ze sobg pozostaja w niezgodzie,
odpowiada: rozumowe dociekanie prawdy, a gdzie ono nie wystarcza, poczucie etyczne.

Etyka

Poczucie etyczne czyli sumienie odgrywa w filozofii Abelarda bardzo waing rolg. Po-
$wiecil mu osobng ksigike pt. Poznaj siebie samego. Wywodzi w niej, ze dobrym lub ziym
nie jest nigdy czyn czlowieka, lecz jedynie intencja dzialajacej jednostki. O tym za$, czy
intencja jest dobra czy zta, poucza nas sumienie, poczucie etyczne, ktére zdaniem Abelar-
da nie moze stang¢ w sprzecznosci z prawem przyrodzonym, bedacym zarazem prawem
boskim.

Stawiajgc tak wysoko glos przyrodzonych wladz czlowieka, rozumu i sumienia, przy-
znaje im Abelard zdolno$¢ czgéciowego przynajmniej poznania prawdy najwyzszej, nawet
bez pomocy zlozonego w ksiegach $wigtych objawienia. Stad tez plyna odmienne od przy-
jetych wowczas poglady Abelarda na stosunek Zydéw i pogariskich Grekéw do chrzedci-
janstwa. W Rozmowie miedzy filozofem, zydem i chrzescijaninem dowodzi, ze wladciwymi
poprzednikami chrzescijaristwa nie byli Zydzi, lecz filozofowie greccy, a jesli Philo Ju-
daeus i za jego przykladem inni przypuszezali, iz Platon czerpal niektére poglady swoje
z $wietych ksiag Zydéw, Abelard raczej sklonny jest przypusci¢, ze odwrotnie, treé¢ ksiag
$wigtych zaczerpana jest poniekad z filozoféw greckich.

Bernard z Clairvaux

2. Wierzac tak niezachwianie w potege rozumu ludzkiego, musial Abelard gorszy¢
tych wszystkich, ktérzy mniejsze majac o rozumie mniemanie, tym chetniej poddawali
zdanie swe powadze objawienia i przede wszystkim na wierze polega¢ pragneli. Rzeczni-
kiem gorgcej wiary a tym samym nieublaganym przeciwnikiem Abelarda stal si¢ Bernard
z Clairvaux, o 12 lat od niego mlodszy, znany z dziejéw drugiej wyprawy krzyzowe;j. Jak
z koricem XI wieku Roscelina zwalczal Anzelm, tak w pierwszej potowie XII Abelarda
zwalczal Bernard z Clairvaux, nazywajac pragnienie wiedzy dla wiedzy samej rzecza po-
ganiska. Pokora i zaparcie si¢, dziecigca wiara i karno$¢ klasztorna, oto hasta, z ktérymi
na ustach zjawia si¢ ten nie gorszy od Abelarda mocarz stowa, stajac na czele kierunku
mistycznego w wieku XII, i upominajac, by cztowiek nie silit si¢ na rozumowe zglebianie

Stante rem, in re, post rem (tac.) — przed rzecza, w rzeczy, po rzeczy. [przypis edytorski]
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tajemnic bozych, lecz zyciem i milo$cig zastuzyl na zupelne zjednoczenie si¢ duchowe
z Bogiem.

Kontemplacja

Mistycyzm wieku XII, powotany do zycia przez sw. Bernarda, obral sobie za glow-
ng siedzib¢ klasztor $w. Wiktora w Paryzu, w ktérym zyli najznakomitsi dwaj dweze-
$ni przedstawiciele tego kierunku: Hugon* i Ryszard. Wedhug ich nauki trojaki stopieri
wiedzy dany jest cztowiekowi: poznanie za posrednictwem zmystéw, poznanie za posred-
nictwem rozumu i poznanie za poérednictwem kontemplacji. Na kazdym z tych stopni
poznaje czlowiek Boga i jego doskonalos¢, ale nie na kazdym stopniu poznanie to jest
w réwnej mierze doskonalym; prawdziwie doskonalego poznania Boga nie rozum nam
dostarcza, tym mniej zmysly, lecz kontemplacja. Ale i w kontemplacji trojaki nalezy od-
rézni¢ stopien: rozszerzenie umyshu, wzniesienie umyshu i wyjécie z siebie umystu; na
tym ostatnim i najwyzszym stopniu czlowiek zupelnie zatraca $wiadomo$é swego wia-
snego istnienia i caly zatapia i roztapia si¢ w najwyiszej ekstazie, ogladajac tajemnice
boze. Aby si¢ sta¢ godnym takiego stanu, trzeba si¢ Zyciem odpowiednim do niego przy-
gotowywa¢; aby za$ staé si¢ istotnie jego uczestnikiem, trzeba w pokorze oczekiwaé taski
bozej.

Zacie$nianie zakresu filozofii

Nietrudno dopatrze¢ si¢ w tym mistycyzmie pokrewienistwa z filozofig sw. Augustyna,
przynajmniej z jej najgtéwniejszymi zalozeniami. Na wzor $w. Augustyna mistycy wzrok
swoj zwrdcili w swa wlasng dusze, i tam, w pewnych jej stanach, szukali podstawy nie-
wzruszonej pewnosci. A pokrewieristwo to nie jest rzecza przypadkows, skoro, jak ucza
dzieje $redniowiecznej filozofii i religii, za kazdym razem, gdy zjawia si¢ w rozwoju mysli
ludzkiej potezniejsza fala mistycyzmu, plynie ona mniej lub wiccej $wiadomie z pism $w.
Augustyna. Wobec stosunku, w jakim $w. Augustyn pozostaje do platonizmu i neopla-
tonizmu, tego gléwnego Zrédia wszelkiego mistycyzmu europejskiego, nie ma w tym nic
dziwnego. Inna natomiast rzecz bardziej jest uderzajaca: wszak nie tylko mistycy wieku
XII, lecz takze ten, ktérego tak zapamictale zwalczaja, Abelard, zaglada w glab swej du-
szy, skoro w etyce swej analizuje dusz¢ i w tkwigcym w niej sumieniu widzi podstawe,
a w wynikajacej z niej intencji wlasciwy przedmiot naszych sadéw o tym, co zle, a co
dobre. Tak wicc w obu gléwnych kierunkach filozofii $redniowiecznej widzimy w cig-
gu wieku XII zwrot ku wnetrzu czlowieka i ku glebiom duszy ludzkiej; coraz bardziej
odwracajg si¢ umysly od calo$ci wszechéwiata, od zagadnien, z jego powstaniem i istota
zwigzanych, keére tak zywo zajmowaly jeszcze Szkota Eriugeng i wchodzily w caloéé po-
gladéw sw. Augustyna. Zakres problematéw, obejmujacy dawniej procz Boga i cztowieka
takie wszelakie inne stworzenie zywe i martwe, obecnie $cie$nia i ogranicza si¢ przede
wszystkim lub wylacznie do duszy ludzkiej i jej stosunku do Boga. Trzeba bylo bardzo
silnego bodzca, by uprzytomni¢ cztowiekowi, ze précz niego samego i Boga istnieje tak-
ze ten caly $wiat bozy. Niebawem tez mial si¢ bodziec ten istotnie zjawié, a to dzicki
powtérnemu zetknieciu si¢ spoleczeristwa chrzescijariskiego z cywilizacjy arabsks.

Filozofowie arabscy

3. Raz bowiem juz przedtem takie zetknigcie si¢ nastgpilo. Na wschodzie, na sa-
mych kraficach dawnego imperium rzymskiego, w Syrii, przebywali chrzescijanie, ktérzy
w wieku VI zaczeli rézne pisma Arystotelesa przyswajaé swemu ojczystemu, syryjskiemu
jezykowi. Arabowie, sasiadujacy z Syryjczykami, gorliwie uprawiajacy nauki lekarskie,
zywo zainteresowali si¢ nauka medrca greckiego, obejmujacego w swych dzietach niemal
caloksztalt wiedzy ludzkiej, rozprawiajacego nie mniej szczegdlowo o budowie wszech-
$wiata i cial zwierzgcych, jak o duszy ludzkiej i o Bogu. Wigc zaczgli od wieku IX, wtedy
wicc, gdy w Paryzu zyl i dzialal Eriugena, przekladaé pisma Arystotelesa na jezyk arab-

55 Hugon z klasztoru sw. Wiktora — (w Paryzu), ur. 1096, um. 1141, stal na czele szkoly w owym klasztorze
i nadal jej na dhuzszy czas kierunek skrajnie mistyczny. Napisal m.in. De Sacramentis christianae fidei, Eruditio
didascalica, De arca Noe morali, de arca Noe mystica, de vanitate mundi. [przypis autorski]
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ski. Wspélczesny Eriugenie Alkendi® pisze obja$nienia do dziet logicznych Arystotelesa,
w wieku X Alfarabi®” wystgpuje jako umiarkowany realista i taczy w swych pogladach ary-
stotelesowy sposéb dowodzenia istnienia Boga z neoplatoriskich pojmowaniem stosunku
Boga do $wiata, uwazajac $wiat w duchu panteistycznym z emanacja®® Boga. W wieku XI
Avicenna® w pismach swych traktuje na wzér Arystotelesa wszystkie dziedziny dwcze-
snej wiedzy, a stwarzajac obowigzujacy w szkolach arabskich przez szereg wiekéw system
nauki lekarskiej, w pogladach filozoficznych bardziej od swoich poprzednikéw zbliza si¢
do wolnej od przymieszek neoplatoriskich nauki Arystotelesa. Lecz po nim na wschodzie
upada wérdéd Arabéw filozofia, by, chociaz przez krétki tylko czas, tym bujniej si¢ roz-
wing¢ wérdéd Arabéw, mieszkajacych w Hiszpanii. Tu ponad innych wybit si¢ w wieku
XII Averroés®® (1126-1198), prawnik i s¢dzia, lekarz, matematyk, filozof, uznajacy wytacz-
ng powage Arystotelesa, ktérego wszystkie niemal pisma zna (oczywiscie w przektadzie
arabskim), objasnia i parafrazuje. Nadto sam pisze rozprawy réznej tresci, takie filozo-
ficznej. Nie wiadomo, czy z checi bardzo Scistego thumaczenia nauki swego mistrza, czy
tez moze wskutek mimowolnego wplywu swych poprzednikéw, zabarwionych neopla-
tonizmem, Averroés rozwija poglad, wedtug ktérego rozum ludzki jest jeden i ten sam
we wszystkich ludziach. Ten jeden rozum jest emanacja Boga, i jak jedno storice oéwieca
wszystkie ciala, tak éw jeden rozum wszystkie o$wieca dusze ludzkie. Z nauky t3 wiara
w nie$miertelno$¢ indywidualng pogodzi¢ si¢ oczywiscie nie da, gdyz 6w jeden rozum
po $mierci kazdego czlowieka czastke swa, udzielong mu za jego zycia, znowu w siebie
wchlania.

Filozofowie zydowscy

Réwnoczesnie z Averroésem iyt filozof zydowski, ktdry wérdd swoich ziomkéw podob-
ng odegrat role, jak Averroés wérdéd Arabéw, mianowicie: Mojzesz Maimonidess' (1135—
1204). Wirdd zydowskich filozoféw zrazu bardzo silnie si¢ zaznaczyly wplywy neopla-
toniskie. Jeszcze Avicebron, zyjacy w wieku XI, objawia w swych pogladach wybitne rysy
neoplatoniskie. Maimonides natomiast uznaje jedynie powage Arystotelesa; w sprawach,
tyczacych si¢ $wiata stworzonego, Arystoteles zawsze ma stuszno$é. Maimonides do te-
go stopnia wierzyl w Arystotelesa, ze nie tylko przyjmuje w zupelnosci jego etyke, lecz
twierdzi nadto — jak juz dawniej Philo — ze w razie niezgodno$ci miedzy pogladami
filozofa greckiego a stowami pisma $wigtego trzeba tekst ksiag objawionych tlumaczy¢
i rozumie¢ alegorycznie, przenoénie, tak, aby niezgodno$¢ usungd.

Recepcja Arystotelesa

5. Zaznajomiwszy si¢ z Arystotelesem, a takie z pisarzami arabskimi, opierajacymi si¢
na Arystotelesie, Zydzi to sprawili, ze pisma Arystotelesa dostaly si¢ do rak chrzedcijan,
mieszkajacych w Hiszpanii i w potudniowej Francji. Dla tych chrzeécijan bowiem Zydzi
zaczgli przeklady arabskie i hebrajskie tego filozofa tlumaczy¢ na jezyk lacinski, i w tej
formie dziela Arystotelesa, dotad w Europie $rodkowej z wyjatkiem kilku pism logicz-

5Alkendi — Abu Jusuf Jacub Ibn Ishak Al Kendi, takie Al Kindi, z rodu Kindah, ur. w Basra nad zatokg
Perska, zyt w pierwszej potowie IX w. po Chr., um. ok. 870 r.; slynny matematyk, astrolog, lekarz i filozof.
Gloéwne dzieta: De rerum gradibus, De temporum mutationibus. [przypis autorski]

57 Alfarabi — Abu Nasr Mohammed ben Mohammed ben Tharkan z Farab, ur. pod koniec IX w., ksztalcit
si¢ w Bagdadzie, gdzie tez nauczal, um. w Damaszku 950 po Chr. Napisat m.in. De intellectu et intellecto, De
scientiis. [przypis autorski]

Suwazajgc swiat (...) z emanacjg Boga — prawdopodobnie: uwaiajac $wiat za emanacj¢ Boga. [przypis
edytorski]

3 Avicenna — Abu Ali el-Hoséin Ibn Abd Allah Ibn Sina, ur. 980 r. po Chr., w Kharmaiten, w prowin-
cji Bokhara; studiowal teologie, medycyng i filozofig; nauczal, medycyny i filozofii w Ispahan; byt lekarzem
przybocznym ksigiat perskich; um. 1036/37 w Hamadan. Wainiejsze dzieta: Schifa (Sufficientiae), Ratunek
(Nadjat), Ksigga wskazdwek i napomnient, Przewodnik madrosci, Uwagi o filozofii, Zrédla madrosci, Logika, O
podziatach nauk, Traktaty o duszy. Procz tego pisal Avicenna dziela z zakresu medycyny (Kanon), alchemii,
muzyki, astronomii, oraz komentarze do niektérych dziet Arystotelesa. [przypis autorski]

€ Averroés — Ibn Roid, ur. w Kordowie 1126, zm. 1198. Wazniejsze dziela filozoficzne: Tebafot al Tehafot, .
destructio destructionis philisophiae Algazelis, Quaesita in libros logicae Aristotelis, Epistola de connexione intelectus
abstracti curu homine, De animae beatitudine, De substantia orbis, Commentaria et introductiones in omnes libros
Aristotelis. [przypis autorski]

1 Majmonides Mojzesz, Moszech ben Maimun — ur. 1135 w Kordowie; zmuszony ze wzgledow religijnych do
opuszczenia kraju rodzinnego, udat si¢ do Fezu, a nastgpnie do Egiptu, gdzie zyl w miejscowosci Fostat; um.
1204 . Gléwne dzielo filozoficzne: Przewodnik blgdzgcych. [przypis autorski]
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nych nieznane, wchodza znowu w sklad cywilizacji chrzescijaniskiej, za poérednictwem
ktérej poznali je na wschodzie cztery wieki przedtem Arabowie. Przeszedlszy tyle prze-
kladéw — z greckiego na jezyk syryjski, z syryjskiego na arabski, z arabskiego czasem
wprost, czasem za posrednictwem hebrajskiego na lacinski, tekst Arystorelesa wymagal
przede wszystkim ustalenia, a poniewaz chrzescijafiscy uczeni owych czaséw tylko wy-
jatkowo posiadali znajomo$¢ jezyka greckiego, wige zaczgto si¢ staraé o przeklady ta-
cifiskie, sporzadzone wprost z oryginaléw greckich. Tym sposobem w I polowie wielu
XIII rozpoczyna si¢ dla chrzescijaniskiej filozofii $redniowiecza nowy okres, w keérym,
tak jak przedtem u Arabéw i Zydéw, gorujace stanowisko zdobyt sobie Arystoteles. A je-
$li zrazu Kosciol posadzat arystotelesowy filozofi¢ o panteistyczne domieszki i dlatego
nawet zakazywal czytania jego pism, niebawem si¢ przekonal, ze domieszki te pocho-
dzily od komentatoréw arabskich i zadnych juz przeszkdd nie stawial rozpowszechnieniu
tej filozofii, zwlaszcza odkad zdobyli dla niej w paryskim uniwersytecie osobne katedry
szezegolni wielbiciele tego filozofa greckiego, dominikanie i franciszkanie.

Pierwsi arystotelicy chrzescijafiscy

6. Totez franciszkaninem byt zyjacy w Paryzu Anglik, Aleksander z Hales®? (um. 124s),
pierwszy uczony chrzeécijaiski, postugujacy si¢ w wykladzie teologii caloksztattem filo-
zoficznych poje¢ Arystotelesa, a dominikaninem byt Niemiec Albert Wielki®® (um. 1230),
ktéry pierwszy podjal si¢ zaréwno wyczerpujacego przedstawienia filozofii Arystotelesa,
jak utworzenia przy jej pomocy systemu religijno-filozoficznego, obejmujacego, jak u sw.
Augustyna®4, caloé¢ bytu stworzonego i niestworzonego.

Pogodzenie realizmu i konceptualizmu

7. Trudne to bylo zadanie i Albert Wielki nie catkowicie mu sprostal. Ogrom wiado-
moéci i materialu, nagromadzony w pismach Arystotelesa i jego arabskich i zydowskich
komentatoréw, przytaczat Alberta Wielkiego; a powstate stad w dzielach Alberta braki
wystepuja tym silniej, ile ze uniknat ich szczgdliwie i zamiary Alberta Wielkiego w spo-
sob doskonaly przeprowadzit wigkszy od mistrza uczen jego Tomasz z Akwinu. Ale nie
tylko sformulowal Albert Wielki zadanie, wykonane nastgpnie przez Tomasza, lecz sam
takze dal prébe wykonania go w swych komentarzach do Arystotelesa, w swych dzie-
tach filozoficznych i teologicznych, a w nich wypowiedzial szereg mysli, ktére nastepnie
skwapliwie przyswoit sobie jego uczen. Jedna z nich dotyczy sporu o universalia, ktéry
Albert Wielki rozwigzuje w duchu umiarkowanego realizmu, nie odrzucajac jednak ani
skrajnego realizmu, ani konceptualizmu i tylko nominalizm uwazajac za nauke z gruntu
falszywa. Uczy mianowicie Albert Wielki, ze universalia zarbwno istnieja przed rzeczami,
jak w rzeczach, jak tez po rzeczach. Przed rzeczami w mysli ulotnej jako prawzory rze-
czy stworzonych; w rzeczach tak, jak to pojmowat Arystoteles, upatrujac w kazdym bycie
konkretnym précz jego cech jednostkowych takze urzeczywistniong w nim istotg, ideg;
po rzeczach za$ jako pomyslane w naszych pojeciach cechy wspdlne podobnych do siebie
rzeczy konkretnych. Odrzucajac w ten sposdb z mozliwych kierunkéw zapatrywania sig
na zagadnienie universaliow jedynie nominalizm, przyczynit si¢ Albert tym samym do te-
go, ze poiniej wlasnie nominalizm najbardziej natarczywie zaczynal si¢ upominac o swe
prawa i wystgpil do walki z nast¢pcami Alberta i z reprezentowanym przez nich reali-
zmem. Tak samo i drugi jeszcze poglad Alberta stal si¢ w dalszym rozwoju wypadkéw
bardzo groznym dla jedno$ci nauki ko$cielnej fermentem, chociaz tak jak pogodzenie
realizmu z konceptualizmem mial wedlug intencji Alberta u$mierzy¢ spory i zapobiec nie-

62Aleksander z Hales — franciszkanin, ksztalcit si¢ w Paryiu, wykladal teologi¢ na uniwersytecie paryskim
jako pierwszy magister regens, um. 1245. Gléwne dzielo: Summa universae theologiae. [przypis autorski]

6 Albert Wielki — hr. Bollstidt, ur. 1193 w Lauingen w Szwabii, ksztalcit si¢ w Paryzu i Padwie, od r.
1223 dominikanin, nauczat w Kolonii, Hildesheim, Fryburgu, Ratyzbonie, w Strasburgu, w Paryzu i znowu
w Kolonii, gdzie wéréd uczniéow jego byt tez Tomasz z Akwinu. Od 1260—62 byl biskupem ratyzborniskim, um.
1280 w Kolonii. Napisal parafrazy wszystkich niemal dziet Arystotelesa, pragngc jak najbardziej rozpowszechnié
znajomo$¢ pism i zrozumienie nauki filozofa greckiego, nadto z zakresu filozofii: De unitate intellectus contra
Averroistas, De causis et processu universitatis, Summa philisophiae naturalis (czyli philosophia pauperum); z zakresu
teologii: Summa theologiae, Summa de creaturis. [przypis autorski]

édsystemu religijno-filozoficznego, obejmujgcego, jak u sw. Augustyna — zob. podrozdzial Zakres filozofii sw.
Augustyna w cz. s Wyktadu drugiego. [przypis edytorski]
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bezpieczenistwom z nich wynikajagcym. Drugi ten poglad dotyczy stosunku filozofii do
religii, wiedzy do wiary, rozumu do objawienia.

Wiedza i wiara u Anzelma

8. W tej mierze dokonata si¢ w pierwszym okresie filozofii $redniowiecznej znamienna
ewolucja. Jan Szkot Eriugena byl, jak wiemy tego zdania, ze prawdziwa filozofia i praw-
dziwa religia pozostaja ze sobg zawsze w zgodzie.®> Ale juz Anzelm Kantuareriski nieco
inaczej si¢ na t¢ sprawe zapatrywal. Uwazal wprawdzie to za obowiazek nasz, by$my, wie-
rzyc, starali si¢ takze zrozumie¢ to, w co wierzymy; wiara ma by¢ stopniem pierwszym,
zrozumienie stopniem drugim w przyjmowaniu nauki objawionej; wierze, abym rozu-
mial, powiada (credo ut intelligam); ale przy tym przypuszcza mozno$¢ takiego wypadku,
ze badZ rozum nie zdola przeniknaé¢ nalezycie nauki objawionej, badz tez, usilujac ja so-
bie przyswoié, do odmiennych od niej dojdzie wynikéw. W obu wypadkach poddaé si¢
powinien bezwzglednie powadze objawienia, ojcéw Kosciota i Kosciota samego. Wszelka
niezgodno$¢ migdzy religia i filozofia ma by¢ usunigta ustgpstwem filozofii.

Wiedza i wiara u Abelarda

Znowu inaczej sprawe t¢ pojmowat Abelard. Uwazajac na réwni z Anzelmem za rzecz
w najwyzszym stopniu pozadang, by filozofia i religia pozostaly ze sobg w zgodzie, pod-
dajac sic nawet w my$l zasady Anzelma potgpiajacym go wyrokom wiladzy duchownej,
przeciez wrecz przeciwnie od Anzelma broni zdania, ze dopiero filozoficzne zrozumienie
i rozwazanie moze nam utorowa¢ drogg do wiary i ze w watpliwych kwestiach wiary roz-
strzyga nie powaga ojcdw Kosciola, lecz argumentacja, rozum, a gdzie on nie wystarcza,
poczucie etyczne.

Wiedza i wiara u mistykéw

Mistycy wieku XII natomiast w sporze tym mi¢dzy wiedza rozumows a wiarg religijng
zajmuja stanowisko ponickad posrednie, gdyz nie przeciwstawiaja wiedzy i wiary w ten
sposéb, by mogta si¢ migdzy nimi zjawi¢ sprzecznoé¢, zakonczona badz po mysli Anzelma
poddaniem rozumu pod wiarg, badZ po mysli Abelarda poddaniem wiary pod rozum, lecz
czynig z wiedzy rozumowej nizszy stopie poznania prawdy, a z wiary, czerpanej droga
bezposredniego objawienia w kontemplacji ekstatycznej, najdoskonalszy jego stopies.

Wiedza i wiara u Alberta

Otz Albert Wielki usitowal réwniez poéredniczy¢ migdzy prawami, ktdrych zadal
dla siebie rozum, a niecierpigca zadnego wylamywania si¢ spod swych dogmatéw nauka
objawiong. Idac za wskazéwkami Maimonidesa staral si¢ pociagnaé i okresli¢ granice
miedzy tym, co moze by¢ przedmiotem wiedzy, a tym, co musi pozosta¢ wobec utom-
noéci rozumu ludzkiego dziedzing wiary. Dwojaka istnieje wicc teologia: przyrodzona
i objawiona. Pierwsza obejmuje wszystkie prawdy, ktére zrozumieé i uzasadni¢ moze
uzbrojony w narzedzia filozofii rozum ludzki; druga sklada si¢ z tajemnic wiary, ktérych
nike zrozumie¢ nie zdota, ktére wicc jako objawione trzeba przyjmowaé w pokornej wie-
rze. A tajemnicami tymi sa przede wszystkim: dogmat Tréjcy, dogmat wcielenia Syna
Bozego i odkupienia czlowieka.

Tomasz z Akwinu

9. Przyjmujac od swego mistrza zasadnicze te mysli i jeszcze szereg innych, potrafil je
Tomasz z Akwinusé zlaé i stopi¢ w harmonijng, konsekwentng cato$¢ z wynikami swych
whasnych, nieustannych rozmyslan, z calym systemem teologii éwczesnej i zasobem po-
je¢ czerpanych z Arystotelesa. W niespelna picédziesigciu latach swego zycia (1225-1274),

Jan Szkot Eriugena byl, jak wiemy, tego zdania, ze prawdziwa filozofia i prawdziwa religia pozostajq ze sobg
zawsze w zgodzie. — zob. podrozdziat Realizm (cz. 7. Wykladu trzeciego). [przypis edytorski]

6 Tomasz z Akwinu — ur. 1225 lub 1227 r. na zamku Roccasicca koto Aquino pod Neapolem (lub w Belca-
stro); pierwsze nauki odebral w klasztorze Benedyktynéw w Monte Cassino; od r. 1243 dominikanin; uczen
Alberta Wielkiego, sam nauczat filozofii i teologii w Kolonii, Paryzu, Bolonii, Rzymie, Neapolu; um. 1274 r.
w klasztorze Cysterséw w Fossa Nuova. Gléwne dziela: Summa theologiae; Summa philosophica contra Gentiles
(czyli De veritate fidei catholicae contro Gentiles); Quaestiones disputatae; Quodlibet; komentarze do dziel Arysto-
telesa (De interpretatione, Analytica posteriora, Metaphysica, Physica, Parva naturalia, De anima, Ethica Nicom.,
Politica i inne); dalej De ente et essentia, De aeternitate mundi, De natura materiae, De principio individuationis;
De regimine principum. [przypis autorski]
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poswigconego nauczaniu filozofli i teologii w Kolonii, Paryzu, Bolonii, Rzymie, Neapolu
i w innych miastach, potrafit ten potomek wloskich hrabiéw z Aquino (niedaleko Ne-
apolu), a zarazem mnich dominikanski, nie tylko przyswoi¢ sobie w zupelnoéci filozofie
Arystotelesa, napisa¢ do jego dziel szereg doskonalych komentarzy, wytworzy¢ sobie jed-
nolity poglad filozoficzno-religijny na $wiat, lecz takze poglad ten przedstawi¢ w dwéch
dzietach Summa philosophica i Summa theologiae, ktére po dzi§ dzien uchodza w Kosciele
za ostatni wyraz i ostateczne filozoficzne sformutowanie katolicyzmu.

Caly system Tomasza z Akwinu mozna scharakteryzowa¢ jako nauke wiary katolickiej,
wyrazong w pojeciach arystotelesowych, a zarazem jako filozofi¢ Arystotelesa, wyrazaja-
cg nauke katolicka. Jak bowiem u $w. Augustyna filozoficzne wyrazy nie s3 tylko forma,
znakami mowy, przy pomocy ktdrych wypowiada si¢ tres¢ od tej formy zewngtrznej
zupelnie niezalezng, przystepna rownie dobrze kazdej innej formie, tak tez i tutaj, u To-
masza z Akwinu filozofia sama staje si¢ istotng cze¢dcia sktadows nauki, staje si¢ jej trescia
i wlasnie dzigki temu nauka ta wypowiada si¢ stowami filozofii. Tylko ze u $w. Augustyna
z naukg wiary taczyla si¢ filozofia Platona i neoplatoriska, u Tomasza z Akwinu za$ filo-
zofia Arystotelesa, przy czym oczywiscie nie brak i u niego tych czynnikéw platoniskich
i augustynskich, ktére weszly juz przedtem w ustalony sklad nauki Koéciofa. Jak wigc
$wiatlo storica i cieplo jego nie dadzg si¢ od siebie oderwaé, gdyz jedng nierozerwalng
tworzg calo$é, tak tez nauka Kosciola i filozofia Arystotelesa w jedng zwarty calo$é zla-
ly si¢ w umysle i w pismach Tomasza z Akwinu, dzicki czemu np. niektére okreslenia,
sformutowane przez Greka i poganina Arystotelesa, staly si¢ dogmatami koécielnymi, jak
przedtem juz inne okreélenia, sformutowane przez zyda Philona.

Swiat materialny i duchowy

Zasadnicza my$] arystotelesowego pogladu na $wiat, wedtug ktérego calosé jego oka-
zuje nam szereg nieprzerwany bytéw od najnizszego do najwyiszego, w ten sposdb, ze
im byt jest wyiszy, tym bardziej przewaza w nim pierwiastek czynny, forma, istota rze-
czy nad pierwiastkiem biernym, materig®’, mysl ta przenika takze caly poglad na $wiat
Tomasza z Akwinu. Wskutek tego to, co u innych wystepowalo jako przeciwieristwo,
u niego zjawia si¢ jako szereg réznych stopni do najwyiszego celu wiodacych. Tak np.
wedlug neoplatonikéw i tych, co pod ich wplywem pozostaja, $wiat duchowy i cielesny
s sobie jakby $wiatlem i ciemnoscia, pozostaja do siebie w jaskrawym przeciwieristwie.
U Tomasza natomiast od bytéw najnizszych, od ro$lin i zwierzat, prowadzi ciagly, nie-
przerwany szereg istot coraz wyzszych poprzez czlowieka, w ktérym niejako dokonywa
si¢ przemiana przewagi czynnika zmyslowego na przewage duchowego, coraz wyzej przez
chéry anielskie az do Boga, bytu najwyiszego.

Wladza $wiecka i duchowna

W podobny sposéb usunat Tomasz przeciwiestwo panistwa bozego i szatariskiego,
spolecznoéci duchowej i $wieckiej, ktére tak ponure $wiatlo rzuca na poglady historiozo-
ficzne $w. Augustyna. Tomasz pierwszy zajal si¢ wérdd filozoféw sredniowiecznych teorig
panstwa, wcielajac tym sposobem w swodj system takze polityczne poglady Arystotele-
sa, niezuzytkowane przez Alberta Wielkiego, ktéry natomiast okazal wielkie zaintereso-
wanie dla pism przyrodniczych Arystotelesa, pominigtych przez Tomasza. Zgodnie wiec
z Arystotelesem uwaza czlowieka za istotg stworzong do zycia spolecznego i do faczenia
si¢ w organizacji paristwowej; zadaniem za$ panistwa jest w my$l Arystotelesa urzeczy-
wistnienie w obywatelach cnoty. Panstwo $wieckie nie jest wige dzielem szatana, lecz
niezbednym ogniwem w planie tworzenia. Ale plan ten nie zakreslit czlowiekowi granic
na ziemi, lecz przeznacza go w miare jego cnoty do wiecznego zbawienia. Wiec tez nie
cnota obywatelska jest najwyzsza, lecz ta, ktora jest darem taski bozej. Pafistwo zatem po-
winno, iszczac w swych czlonkach cnoty obywatelskie, przygotowywaé ich tym samym
do uzyskania laski bozej, do cnét wyiszych i do wiecznego zbawienia. Paristwo $wiec-
kie przestaje wigc by¢ przeciwieristwem parstwa bozego i staje si¢ przygotowaniem do
niego. A poniewaz pafistwo boze jest stopniem wyzszym, a paristwo $wieckie stopniem

przewaza w nim pierwiastek czynny, forma, istota rzeczy nad pierwiastkiem biernym, materig — zob. pod-
rozdziat Pierwiastek czynny i bierny w cz. 5. Wykladu pierwszego. [przypis edytorski]
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nizszym, przeto tez wladza duchowa wyzszoé¢ posiadaé musi nad wladzg swiecka, ktorg
si¢ postuguje dla osiagniecia swoich whasnych, wyzszych celéw.

Znaczenie Tomasza z Akwinu

Ta teoria pafistwa jest zarazem bardzo jasnym przykladem owego wzajemnego prze-
nikania si¢ filozofii arystotelesowej i teologii katolickiej w systemie Tomasza z Akwinu.
I jakkolwiekby si¢ kto$ zapatrywal na bezwzgledna wartoéé tego systemu, jedno przeciez
kazdy musi uznaé, to mianowicie, ze nigdy przedtem i juz nigdy potem mysl chrzesci-
janska i my$l grecka nie zlaly si¢ w calo$¢ tak doskonale sharmonizowang, i ze ten, co
potrafit w sobie skupi¢ wszystko, co przemyslat Arystoteles, i wszystko, co skodyfikowat
Koécidl, a skupiwszy w sobie przekaza¢ potomnosci w postaci tak zaokraglonej, musial
by¢ cztowiekiem niepospolitym, umystem genialnym.

Piotr Hiszpan

10. Stangl wigc gmach skoniczony; c6z mozna bylo w tym kierunku uczynié¢ jesz-
cze dalej? Pozostawalo jedno bardzo wazne zadanie: gmach ten uczyni¢ przystepnym dla
wszystkich, aby jak najwigksza ilo§¢ mogla w nim zamieszkaé. Trzeba zatem bylo znajo-
moé¢ systemu Tomasza rozpowszechniaé, trzeba byto wyktadaé go w szkotach. A metoda
szkolnego wykladu, metoda scholastyczna w $cislejszym tego stowa znaczeniu, ktérg takze
$w. Tomasz sam stosowal w swym wykladzie, w owym wiasnie czasie jeszcze bardziej si¢
wydoskonalila, a tym samym jeszcze bardziej sformalizowata. Wspdlczesny Tomaszowi
Piotr Hiszpan®®, (umart w r. 1277 jako papiez Jan XXI), napisat podrecznik logiki, ktéry
podaje po raz pierwszy formulki sylogizmu Barbara, Celarent®® itd. Odtad wi¢c mozna
bylo jeszcze tatwiej wyuczy¢ si¢ wlada¢ sylogizmem w wykladzie i w dysputach; totez
nadchodzg czasy, w ktorych coraz stuszniejszym staje si¢ zarzut bezdusznego formalizmu,
czyniony metodzie scholastycznej.

Dante

11. Jak niebo od ziemi rézni si¢ od tego szkolnego sposobu rozpowszechniania w szer-
szych kotach systemu Tomasza z Akwinu droga, obrana przez Dantego, ktéry urodzit si¢
na 9 lat przed $miercig Tomasza. Ktokolwiek zna nauke Tomasza, odnajdzie ja w Bo-
skiej komedii, w poetyckie odziang szaty, poczawszy od postaci Wergilego i Beatryczy
jako symboléw” wiedzy przyrodzonej i objawionej, a skoriczywszy na ujetych w cudowne
wiersze najsubtelniejszych roztrzasaniach filozoficznych. W pogladach jednak na stosu-
nek wladzy $wieckiej do duchownej Dante zajmuje stanowisko wre¢cz przeciwne nauce
Tomasza.

Tomizm

Poza rozpowszechnieniem si¢ badz drogg suchego wykladu szkolnego, badz droga
genialnej poezji nic juz innego tomizmowi nie pozostato. System tak w sobie zamkniety,
tak zwarty i jednolity nie dopuszczal dalszego rozwoju; wszelka modyfikacja, wszelka
chociazby najlepsza cheé jeszcze dalszego udoskonalenia musiata wywola¢ w gmachu tym
rysy i nim zachwiad.

Filozofia poza tomizmem

Ale zycie filozofii $redniowiecznej nie cale zamieszkalo w murach tego gmachu. Prze-
ciwnie, poza jego murami wrze ono takze, a nawet po czg¢dci z niego si¢ zasila. Plynie
jeszcze i coraz szerszym pradem si¢ rozlewa fala mistycyzmu, a z tego samego gmachu,
z ktérego trysnelo zrédio tak wybitnie wzmagajace wzrost scholastyki w znaczeniu cia-
$niejszym, z arystotelizmu arabsko-zydowskiego, wyplywaja tez pierwsze wyrazne stru-
mienie pradu empirycznego i przyrodniczego.

68 Petrus Hispanus (Pedro Julido Rebello) — ur. 1226, péiniejszy papiez Jan XXI, um. 1277. Précz dziet medycz-
nych napisal podrecznik logiki: Summulae logicales, ztozony z 7 traktatéw: 1) De enunciatione, 2) De universali-
bus, 3) De praedicamentis, 4) De syllogismo, 5) De locis dialecticis, 6) De fallaciis, 7) De terminorum proprietatibus.
[przypis autorski]

formutki sylogizmu Barbara, Celarent — Barbara, Celarent to poczgtek wierszyka, suzgcego zapamigtaniu
kolejnych trybéw wnioskowania logicznego. [przypis edytorski]

7Osymboldw — dzié raczej: symboli. [przypis edytorski]
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WYKLAD PIATY

1. Mistycyzm w szacie scholastycznej: Bonaventura. — 2. Rogeriusz’" Bacon. Jego zasady
metodyczne. Matematyka i nauki przyrodnicze w wiekach Srednich. — 3. Zmiana wzajem-
nego stosunku teologii i filozofti. Jan Duns Szkot. — 4. Rozum i wola. — 5. Indywidualizm.
— 6. Poczgtek upadku filozofii Sredniowieczne. — 7. Odnowienia umiarkowanego nomina-
lizmu czyli konceptualizmu. Wilbelm Ockbam. Terminizm. — 8. Teoria dwojakiej prawdy.
— 9. Koscidt wobec odnowionego nominalizmu. — ro. Nowe ugrupowanie sig kierunkdw
mysli ludzkiej.

Mistycyzm Bonaventury

1. Najwickszym mistykiem wieku XIII, mistykiem, ktérego tez najwyzej wirdd wszyst-
kich stawia Kosciét katolicki, byt Jan Fidanza™, przezwany Bonaventurg, uczen Aleksan-
dra z Hales, jak on franciszkanin, a zarazem serdeczny przyjaciel Tomasza z Akwinu,
z ktérym umiera w jednym i tym samym roku (1274). Bedac uczniem pierwszego chrze-
$cijaiskiego arystotelika wiekéw $rednich, zaczerpnat od niego tylko metod¢ wykladu;
trecig za$ nawigzuje do Hugona i Ryszarda z klasztoru $w. Wiktora”. Dla Bonaventury
religia jest sprawg serca, nie rozumu; nie tyle wicc zajmuje go rozbidr dogmatéw i logiczne
ich opracowanie, ile wiara w dogmaty; analiza jego dotyczy nie tego, w co wierzymy, lecz
tego, jak mamy wierzy¢ i jak mozemy do wiary doj$¢. Na pytania te odpowiada w licz-
nych dzietach, wzorowanych na bogatych w subtelne dystynkcje pismach swego mistrza
Aleksandra, tylko ze dystynkcje te dotycza u Bonaventury stanéw duszy ludzkiej, zmie-
rzajacej ze stanu grzechu po przez pokute i skruche do przestrzegania praw bozych oraz
rad ewangelicznych, dalej do pobudzenia w sobie cnét boskich, nastepnie do posiadania
siedmiu daréw Ducha $w., do zastuzenia sobie na siedem blogostawieristw, na dwanascie
owocéw Ducha éw., na koniec poprzez sad do nieba. A ogladanie Boga, ktdre czeka nas
w niebie, pojmuje Bonaventura nie jako intelektualne tylko ogladanie, lecz jako zlanie si¢
z Bogiem w plomiennej milosci, jako upojenie si¢ Bogiem, jako przetopienie si¢ w Bo-
ga. Ten stan kontemplacji czyli ogladania Boga, ktérego Bég uzycza niekiedy godnym
stugom swoim juz za zycia ziemskiego, przebiega przez siedem stopni, dokladnie przez
Bonaventurg rozwazonych i opisanych. Tak tedy tre$¢ mistyczna z forma scholastyczng
w jedna si¢ tu zlewa calo$¢, jakby na dowdd, ze wplywowi tej metody scholastycznej wow-
czas nic oprze¢ si¢ nie moglo, nawet nie takie umysly, ktére cala ich istota na odmienne
pchata tory.

Rogeriusz Bacon

2. A przeciez wspdlcze$nie z Bonaventurg zyt czlowiek, ktéry nie tylko jak Bonaven-
tura od treéci dwezesnej filozofii si¢ odwrdcil, lecz takze formg jej zwalczal jak najostrze;j.
Byt to Rogeriusz Bacon™, imiennik zyjacego o pdlczwarta wieku pédiniej Franciszka Baco-
na’®, z ktérym laczy go procz nazwiska i narodowosci wspélnosé przekonan naukowych.

7! Rogeriusz (fac. Rogerius, ang. Roger) — dzié raczej: Roger. [przypis edytorski]

72Fidanza Jan a. Bonaventura — ur. 1221 w Balneoregium (Bagnorea) w Toskanii, nazwany Bonaventu-
ra przez $w. Franciszka z Asyzu; franciszkanin, general zakonu; uczen Aleksandra z Hales i Jana z Rochelle,
od 1257 r. magister w uniwersytecie paryskim; um. 1274. Wazniejsze dzieta: Commentarii In IV 1. sententia-
rum P. Lombardi, Quaestiones disputatae, Breviloquium, Itinerarium mentis in Deum, De reductione artium ad
theologiam, De triplici via, Soliloquium. [przypis autorski]

73Ryszard z klasztoru sw. Wiktora— bezposredni uczen Hugona, przeor owego klasztoru, umart 1173, napisat
m.in. De exterminatione mali et promotione boni, de statu interioris hominis, de eruditione hominis interioris, de
praeparatione animi ad contemplationem, libri quinque de gratia contemplationis, de arca mystica. [przypis autorski]

74Bacon Rogeriusz (dzi$ raczej: Roger Bacon) — ur. ok. 1210 (1215) w Ilchester, w Anglii; ksztalcil si¢
w Oxfordzie i w Paryzu, wstapil do zakonu franciszkanéw; papiez Klemens IV szczerze si¢ nim opiekowat;
po jego $mierci Bacon okupil opozycje przeciw duchowi czasu dhugoletnim wygnaniem i wigzieniem; um.
ok. r. 1294. Gléwne dzieta: Opus maius, Opus minus, Opus tertium, Speculum Alchymiae, Epistula de secretis
artis et naturae operibus atque nullitate magiae, Compendium studii philosophiae, De multiplicatione specierum,
Compendium studii theologiae. [przypis autorski]

75Bacon Franciszek (z Werulamu) — ur. 1561 w Londynie, ksztalcit si¢ w Cambridge; od 1595 cztonek parla-
mentu, zostal w 1604 r. prawnym zast¢pcg Korony, 1617 wielkim kanclerzem, 1618 lordem kanclerzem i baronem
Werulamu; wtragcony z powodu przekupstwa do wigzienia w Tower i skazany na wysoka karg pieniging 1621
r., postradal wszystkie swe godnosci; po rychlym wyijéciu z wiezienia zyt w zaciszu; um. w Highgate 1626 r.
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Rogeriusz Bacon (1214-1294) na réwni z Bonaventurg nosil habit $w. Franciszka, ale ko-
leje jego zycia réinig si¢ od loséw Bonaventury jak niebo wloskie, ktére spogladalo na
Bonaventure, od nieba angielskiego, pod ktérem rodzit si¢ i przewaznie zyt Rogeriusz Ba-
con. Tamten dostapit niemal wszystkich ziemskich zaszczytéw hierarchii koscielnej: byt
jeneratem zakonu, biskupem, kardynalem; ten za$ jadat gorzki chleb wygnanca i wigznia,
pokutujacego za to, ze daleko myslg swa wyprzedzil swéj czas.

Postulat wiedzy Zrédlowe;

Wtedy, gdy inni $leczyli nad tacinskimi przekladami Arystotelesa i jego arabskich ko-
mentatoréw, a z autoréw tych i ze skéw pisma Swictego, ktdre réwniez w taciiskim prze-
kladzie czytali, stawiali gmach katolickiego pogladu na $wiat, Rogeriusz Bacon odezwat
sic w stowa, ktére niebawem stal si¢ mialy zasadniczym hastem odrodzenia. Jak moina,
pyta si¢, poznaé mysli Arystotelesa i arabskich filozoféw, jak mozna objasniaé pismo $w.,
jesli nie zna si¢ jezykdw, w keorych dziela te byly pisane, jesli polega sic wytacznie na
przektadach, nurzajacych tak czesto myél oryginatu? Uczycie si¢ gramatyki, znacie formy
jej 1 prawidla, lecz lepiej byloby, gdybyscie si¢ zamiast gramatyki uczyli jezykow. Wsze-
dzie bowiem dotrzed trzeba do zrédel; kto z drugiej tylko bierze reki, wiedzy naprzdd nie
posunie. Polecajac wspoélczesnym sobie uczonym, by docierali do Zrédta filozofii i teolo-
gii, sam Rogeriusz Bacon w innym kierunku postanowil czerpaé z pierwszej reki: na polu
poznania przyrody.

Gerbert, Witelo

Do takiego celu wiodla i wiedzie droga tylko jedna: a jest nig doswiadczenie. Przyrode
nie z ksigzek, lecz z do$wiadczenia tylko poznaé mozna. Zasadg t¢ wyglosit juz Albert Wiel-
ki. ktory sam zywo zajal si¢ paristwem roélinnym i osobne mu poswigcit dzieto. Ale mimo
to niezupelnie zerwat ze zwyczajem powolywania si¢ w tego rodzaju badaniach na powa-
gi i na nich niejednokrotnie polegat tam, gdzie nalezato si¢ zwréci¢ do do$wiadczenia.
Znamiennym jest fake, ze i ten nowy prad zawdzigcza $redniowiecze filozofom arabskim.
Autorowie arabscy bowiem nie zajmowali w swych pismach tak obojetnego lub nawet
wrogiego jak chrzescijafiscy filozofowie stanowiska wzgledem przyrody, lecz i jej badaniu
poswigcali si¢ w mniejszym lub szerszym zakresie. Oni to wzbudzili takze wéréd chrzesci-
janskich autoréw przynajmniej w niektérych odosobnionych wypadkach umilowanie do
badan przyrodniczych oraz matematycznych. Juz w wieku X pisywal Gerbert?¢, pdiniejszy
papiez Sylwester II, rozprawy matematyczne, a wyksztalcenie matematyczne zawdzigezat
Arabom hiszpariskim, od ktérych przejat uzywane potem powszechnie cyfry. A Polak
— przynajmniej po matce — Witelo”?, zyjacy w wieku XIII, jest autorem dziela tredci
optycznej, opartego gléwnie na optyce arabskiego filozofa Alhazena’®. Najwybitniejszym
jednak przedstawicielem kierunku matematyczno-przyrodniczego w chrzescijaniskiej fi-
lozofii $redniowiecza jest Rogeriusz Bacon, zajmujacy si¢ zagadnieniami astronomicznymi
i matematycznymi ze wzgledu na konieczng poprawe kalendarza, a nadto calym sercem
oddany badaniom fizycznym i chemicznym.

Bacon a nauki przyrodnicze

Rozumial przy tym, ze fizyk i chemik potrzebuje przyrzadéw; totez caly swéj znaczny
majatek na nie wydal. Nie még} si¢ zupelnie wyzwoli¢ spod panujacych wéwezas w che-
mii, a raczej w alchemii pogladéw; pod wielu wzgledami zywil takie same przesady jak
wspélezesni mu alchemicy i astrologowie. Ale przy tym w wielu wypadkach dowidd}

Glowne dziela: De dignitate et augmentis scientiarum; Novum organum scientiarum (tworza pierwsza i druga
cze$¢ zakrojonego na wielkie rozmiary, ale w caloéci niewykonanego dziela Instauratio magna); Essayes: Reli-
gious meditations. Places of perswasion and disswasion; De sapientia veterum. [przypis autorski]

76 Gerbert, poiniejszy papiez Sylwester II — ur. w pol. X w., ksztalcit si¢ w Hiszpanii, um. 1003; napisat De
rationali et ratione uti, De corpore et sanguine Dei, nadto dziela matematyczne. [przypis autorski]

77Witelo — (tak, a nie Vitello lub Vitellio), ur. ok. 1220 w okolicy Lignicy lub Wroclawia, syn koloni-
sty turynskiego i Polki, bawit w Padwie i Viterbo, umart po r. 1270. Oprécz dzieta pt. Perspectiva, napisal De
elementatis conclusionibus, Philosophia naturalis, Scientia motuum caelestium, Naturales animae passiones. Witelo
jest tez prawdopodobnie autorem dzieta De intelligentiis (De ordine entium), pisanego ze stanowiska nowopla-
toriskiego. [przypis autorski]

8Albazen (Ibn-al-Haitam) — ur. 965 w Basra, umart w Kairze, napisal okolo 100 dziel matematycznych,
astronomicznych, fizykalnych, mi¢dzy nimi rzecz o optyce, ktérej przeklad faciriski (De aspectibus) sporzadzony
okolo 1200 stuzyl Witelonowi za gléwna podstawe w jego Perspectiva. [przypis autorski]
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zaréwno bystroéci w obserwowaniu zjawisk, jak przenikliwodci w wykrywaniu przyczyn.
Twierdzil, ze t¢cza jest tylko podmiotowym zjawiskiem, powstalem przez odbijanie sig
$wiatla, skoro kazdy widzi niejako swoja tecze; rozprawial o takich szklach, przy po-
mocy ktérych mozna widzie¢ karléw olbrzymami, a olbrzyméw kartami, gdyz wielkosé
przedmiotéw widzianych zalezy od kata utworzonego przez wnikajace w oko promienie,
o szklach, za pomoca ktérych mozna promienie storica w jednym zebraé miejscu i tym
sposobem w walce wrogom swoim wielka wyrzadzi¢ szkode; wspomina o mieszaninie,
zawierajgcej saletre, ktéra, zapalona w zelaznej rurze, wybucha z wielkim hukiem. Nie-
watpliwie wigc pewne zjawiska przyrody znal lepiej, anizeli niemal wszyscy wspélczedni
mu ludzie, ktérych wyprzedzit takze ustawicznym nawolywaniem do naprawy kalenda-
rza juliaiskiego, wykazujac jego bledno$¢ i nazywajac jego uzywanie wstydem i han-
ba. Ale jeszcze pod innym wzgledem mysl Rogeriusza Bacona wybiega daleko naprzéd:
w pismach jego znajduja si¢ bowiem niektére przepowiednie, w ktérych reka w reke
z naiwnoscig idzie zdumiewajaca intuicja. Naiwnie bowiem brzmi proroctwo, ze religia
mahometaniska ogélem bedzie istniata tylko lat 693, albo ze szczegdlnie waing role przy
koricu $wiata odegra¢ maja Tatarzy. Ze zdumieniem natomiast czytamy u niego takie
np. zdanie: ,Moina zbudowaé okrety, ktére bedg wiostowaly bez pomocy ludzi, tak iz
plywa¢ beda jak najwicksze statki na rzekach i morzach, postuszne kierownictwu jed-
nego czlowieka, jadac szybciej, anizeli gdyby pelne byly poruszajacych je ludzi. Mozna
tez budowaé wozy, ktérych nie bedzie ciagneto zadne zwierze, a ktére beds si¢ poruszaé
z gwaltowng szybkoscig”.

Bacon a tomizm

Kto tego rodzaju wyglaszal zdania, musial si¢ wydawa¢ podejrzanym o sprawy nieczy-
ste i wywolaé zgorszenie u przedstawicieli 6wezesnego pogladu na $wiat, ktérego ostat-
nim i najdoskonalszym wyrazem byl system Tomasza z Akwinu. Czuli oni dobrze, ze
nauki, ktére uprawia Rogeriusz Bacon, siegaja poza kolo, temu pogladowi zakreslone;
czuli, ze tu si¢ wykluwa wiedza, ktéra nie ma punktéw stycznych z teologia, ktéra wige
stanie obok teologii, gdy tymczasem dotad teologia obejmowala sobg niemal wszelkg
nauke, wchlongwszy w siebie filozofig, éw caloksztatt wiedzy przyrodzonej, czynigc sobie
z niej powolne narzedzie dla swych wlasnych celéw, swoja stuzebnice.

Odosobnienie Bacona

O ile niebezpieczeristwo takie grozilo ze strony Rogeriusza Bacona, zostato ono zaze-
gnane; franciszkanin ten nie znalazl na razie zwolennikéw lub nasladowcdw; jego pelen
zapatu rozped ku opartej na do$wiadczeniu uprawie nauk poza obrebem teologii idacych
nikogo wéweczas ze sobg nie porwal.

Opozycja przeciw tomizmowi

Ale mimo to niebezpieczenistwo utraty stanowiska jedynej, wylacznej, wszechobej-
mujacej nauki nie tylko nie przestalo teologii grozi¢, lecz stawalo si¢ coraz wigkszym;
tym wickszym, ze nie wyszlo ani od snujacych rzekomo fantastyczne pomysly wielbicieli
doéwiadczenia, ani od wybiegajacych poza przyrodzone $wiatlo rozumu apostotéw eks-
tatycznego ogladania tajemnic bozych, lecz od samychze przedstawicieli scholastycyzmu
w §ciSlejszym tego stowa znaczeniu.

Duns Szkot

3. Pierwszym, ktéry sam na tym gruncie stojac, zaczal wymierza¢ w zbudowany przez
Tomasza z Akwinu gmach wstrzgsajace jego podstawami ciosy, byt Jan Duns Szkot™, jak
Bonaventura i Rogeriusz Bacon franciszkanin, urodzony wedhug jednych w Irlandii, we-
dlug innych w Anglii okolo roku 1270, czynny jako nauczyciel w Oxfordzie, w Paryiu,
w Kolonii, gdzie tez w roku 1308 umart. Kierunek mysli, przez niego reprezentowany
i zwany skotyzmem, od razu staje w opozycji do pewnych pogladéw Tomasza z Akwinu

79 Duns Szkot Jan — ur. 1265/6 lub 1274 r. w Dunston w Northumberland (Anglia) czy tez w Duns (Irlandya),
franciszkanin, ksztalcit si¢ w Oxfordzie; dziatat jako nauczyciel i dysputator w Oxfordzie, w Paryzu (od r. 1304),
w Kolonii, gdzie umart 1308 r. Wazniejsze dzieta: komentarze do dziet Arystotelesa (m.in. do pism logicznych,
do traktatu o duszy i do metafizyki); Distinctiones in quattuor libros sententiarum, czyli tzw. Opus Oxoniense;
Tractatus de rerum principio; Theoremata; Reportatorum Parisiensium libri quattuor, czyli tuw. Opus Parisiense;
Quaestiones quodlibetales. [przypis autorski]
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czyli do tomizmu. Filozofii Dunsa Szkota bronili oczywiscie franciszkanie, nauki Tomasza
dominikanie. Stad powstaja okolo roku 1300 spory filozoficzno-teologiczne, podsycane
poczuciem solidarnoéci zakonnej, a zaostrzone wspélzawodnictwem miedzy tymi przo-
dujacymi wowczas w Kosciele zakonami.

Jego poglad na teologie

Rzecz ciekawa i uwagi godna, ze samo istnienie takich sporéw filozoficzno-teolo-
gicznych odpowiada w zupelno$ci pogladom Dunsa Szkota na te nauki. Tomisci mogli
sadzi¢ i sadzili istotnie, ze skonstruowany przez ich mistrza system, taczac w sobie wykwit
madroéci greckiej i wyniki prac ojcéw i doktoréw Kosciola, jest korong i zakoficzeniem
calego dotychczasowego rozwoju mysli ludzkiej, zasilanej objawieniem bozym. Mogli
sadzi¢, ze im samym nic juz innego nic pozostaje, jak rozpowszechnianie i objasnianie
nauki Tomasz. I gdyby wszystko bylo poszlo po ich mysli, filozofia éredniowieczna kon-
czylaby si¢ Tomaszem z Akwinu, albowiem z ich punktu widzenia wszelka nowa mysl,
od mistrza odbiegajaca, mozna bylo w zarodku sttumi¢ wskazaniem na niewzruszong,
po wszystkie czasy ustalong powaga Tomasza. Duns Szkot natomiast sadzi, ze nie tylko
filozofia, lecz nawet teologia nie moze staé na miejscu, lecz bezustannie si¢ rozwija i na-
przdd kroczy. Wszak sw. Augustyn wypowiadal zdania, ktére pdiniej uznano za mylne,
wszak ani w pi$mie $w., ani u najdawniejszych autoréw koscielnych nie ma wielu rzeczy,
ktére pdiniej przeciez Koscidt przyjal, jak np. niepokalane poczecie Matki Boskiej, albo
bezzenno$¢ duchowiedstwa. Nie ma wigc zasadniczej przeszkody, by pdiniejsi posuwa-
li naprzéd dzieto swych poprzednikéw, udoskonalajac je wedtug swej najlepszej wiedzy
i tym sposobem coraz dalej je rozwijajac.

Teologia i filozofia

Wierzac w mozno$¢ i potrzebe dalszego rozwoju teologii i filozofii, rzuca Duns Szkot
zarazem pewng mysl, ktéra, wprowadzona w czyn, dalszy rozwéj obu nauk w wysokim
stopniu musiala ulatwié. Zupelne stopienie obu tych nauk w jedng calo$é, ktére poczawszy
od Jana Szkota Eriugeny poprzez nastgpne wieki mimo odmiennego stanowiska Abelarda
na ogdt si¢ utrzymalo i do najwyzszego szczytu doszto u Tomasza z Akwinu, nie wydaje si¢
Dunsowi Szkotowi rzeczg whasciwa; totez gani tych, co mieszajac ze sobg filozofi¢ i teologie,
ani teologéw, ani filozoféw zadowoli¢ nie moga. Wszak filozoficzny punkt widzenia musi
by¢ inny, anizeli teologiczny; gdy np. filozof o szczgéciu méwi, rozumie przez nie szczgscie
doczesne, a gdy o szczgsciu méwi teolog, ma on na mysli oczywiscie szcz¢scie wieczne;
filozof, badajac zjawiska i urzadzenia tego $wiata, uwaza je u co$ catkiem naturalnego,
teologowie natomiast wiedza, e ten pozornie naturalny porzadek rzeczy jest nastgpstwem
grzechu pierworodnego i upadku czlowieka. Wiec filozofia i teologia, to nie jest jedno
i to samo, jak uczyt 6w pierwszy scholastyk Szkot Eriugena, lecz to sa dwie nauki, idace
obok siebie — jezeli w ogdle teologic uwaza¢ zechcemy za nauke. Na wszelki wypadek
jest ona nauka zupelnie inng anizeli filozofia. Filozofia ma charakter czysto teoretyczny,
jej chodzi o wiedzg jako taka; zdobywa ja za$ droga doswiadczenia i $cistego dowodzenia.
Cel teologii zupelnie inny: ma ona zapewni¢ nam wieczne zbawienie, a wiedzg o tyle tylko
si¢ zajmuje, o ile ona jest $rodkiem do osiagniecia tego celu.

Zakres wiedzy przyrodzone;

Okresliwszy w ten sposéb wzajemny stosunek filozofii i teologii, musi Duns Szkot
oczywiscie inaczej anizeli Albert Wielki i Tomasz z Akwinu rozgraniczaé dziedzing tego,
co mozemy wiedzie¢ dzigki samemu tylko przyrodzonemu $wiattu rozumu, a tego, czego
nas uczy objawienie. Zdaniem wi¢c Dunsa Szkota nie tylko dogmaty dotyczace Tréjcy
i weielenia Syna Bozego, lecz wszelkie tez inne dogmaty znamy jedynie i uzasadni¢ moze-
my jedynie dzi¢ki objawieniu; nawet istnienia Boga i nie$miertelnosci duszy niepodobna
dowie$é; sa to wylacznie rzeczy wiary.

Motywa wiary

4. Ale przy takim postawieniu sprawy wyloni¢ si¢ musialo pewne, bardzo wazne za-
gadnienie. Dotad przyjmowano, ze rozum, powodujac si¢ logicznymi argumentami, skla-
nia nas do wiary, dowodzgc jednych dogmatdéw wprost, a o innych wykazujac przynaj-
mniej, Ze nic nie przemawia przeciw ich przyjeciu. Céz nas jednak ma do wiary sklaniaé,
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skoro filozoficzne wywody zadania tego spetnia¢ nie moga? Odpowiedz Dunsa Szkota jest
bardzo prosta: zadanie to spelnia¢ ma wola.

Intelektualizm tomizmu

Ale ta prosta konsekwencja jego pogladu na stosunek teologii i filozofii jest nowym
ciosem, wymierzonym w samo serce tomizmu. Wedlug Tomasza nie wola o tym rozstrzy-
ga, co mamy uznaé, a czemu zaprzeczy¢, lecz rozum, a za jego glosem postepuje wola.
Czlowiek, poznawszy rozumem, co jest dobrem a co zlem, wol¢ swoja ku poznanemu
dobru kieruje i do niego zmierza. Wola jest wigc w wysokim stopniu zalezng od rozumu,
tak dalece, ze wyrok rozumu zakresla kierunek woli zaréwno w cztowieku, jak w Bogu.
Bég bowiem tylko dlatego mial wolg stworzenia $wiata, ze poznal w swym rozumie, iz
tak bedzie dobrze. Tomizm glosi tedy pierwszenstwo rozumu przed wolg.

Woluntaryzm skotyzmu

Wrecz przeciwnie skoryzm: pierwszeristwo ma wola przed rozumem. Nie dlatego
przyjmuje czlowiek to lub owo zdanie, ze rozum mu tak kaze, lecz dlatego, ze si¢ na
nie zgadza, tj. ze wol¢ swoja ku niemu sklania. Rozum i prawa jego w niczym woli nie
krepuja: z cala swobodg moze ona wybieraé, co jej lepiej odpowiada. I nie tylko wola
ludzka, lecz takie wola boza. Stworzenie $wiata bylo aktem zupelnie swobodnego i do-
wolnego postanowienia bozego; tak samo dobrze bylby mégt Bég postanowid, ze $wiata
nie stworzy; co wigcej, wola boza tak dalece nie jest krepowana w swych postanowieniach
poznaniem tego, co dobre lub zle, ze dopiero Bég swym postanowieniem jedne rzeczy
pictnuje jako zle, inne do godnosci dobrych podnosi. Gdyby wigc Bég kazal byt zabijaé
lub popelnia¢ inne czyny, uwazane dzisiaj za zbrodnie, nie bylyby one wecale zbrodnig ani
grzechem. Ponad wole boza bowiem nie ma prawa wyzszego.

Indywidualizm Szkota

5. Jesli zwazymy, ze prawa rozumu s3 czym$ przedmiotowym, powszechnym, ze dla
wszystkich ludzi sg jedne i te same, gdy tymczasem wolg czlowieka cechuje zupelna pod-
miotowo$¢ i dowolno$¢, fatwo zrozumiemy, ze zaznaczone przeciwieistwo miedzy To-
maszem z Akwinu a Dunsem Szkotem laczylo si¢ jeszcze z dalszym. Zgodnie ze swoimi
pogladami na stosunek rozumu do woli Tomasz widzial w dziataniu ludzkim objawy ro-
zumowego poznania, podleglego u wszystkich ludzi tym samym prawom; Duns Szkot
natomiast w dzialaniu tym widzie¢ mégt jedynie wyplyw woli i postanowienia danej
jednostki. A przyznajac tej woli jednostki pierwszenistwo przed rozumem, kierowanym
powszechnie obowigzujacymi prawami, podkreslit z naciskiem znaczenie jednostki i jej
woli wobec tego, co jest powszechne i ogdlne. Byt jednym stowem indywidualistg. A tym
sposobem spér o to, czy rzeczywisto$¢ przypisa¢ nalezy takze bytom ogélnym, czy tez tyl-
ko bytom jednostkowym, konkretnym, spér o universalia przybrat tutaj forme calkiem
nowg, taczac si¢ z zagadnieniem pierwszenistwa woli czy rozumu.

Przetom

6. Ale poglady Dunsa Szkota nie tylko tworzg przeciwienstwo do pogladéw Tomasza,
lecz zarazem oznaczajg wyrazny i catkiem stanowczy przefom w rozwoju mysli $rednio-
wiecznej, poczatek nowego jej okresu, ostatniego. Odtad bowiem obok teologii staje
réwnouprawniona z nig filozofia, upowainiona do tego, by na wilasng r¢ke, nie krepu-
jac sie teologia, dazyta do poznania prawdy. A tym samym rozpoczyna si¢ okres upadku
filozofii $redniowiecznej, tej filozofii, ktéra tak sie zzyla z teologia, tak przywykla do jej
opieki, tak si¢ jej w stuzbe oddala, ze obecnie, pozostawiona wlasnym sitom, o wlasnych
sifach sta¢ nie potrafi i zaczgla si¢ chyli¢ ku upadkowi. I na nowo nauczy¢ si¢ musiata
stawia¢ swe kroki samodzielnie, zanim, pokrzepiona i z pelnym poczuciem swej godnosci
wlasnej, odwazyla si¢ wkroczy¢ na nowe tory.

Wilhelm Ockham

7. Ta emancypacja filozofii spod wiladzy teologii taczy si¢ z odnowieniem kierunku
mysli, ktéry juz dawniej zaznaczyt si¢ jako prad w obrebie teologii i Kosciota opozycyj-
ny, mianowicie z odnowieniem nominalizmu. Role odnowiciela nominalizmu (umiarko-
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wanego, czyli konceptualizmu) odegrat uczeri Dunsa Szkota, Wilbelm Ockbam®°, ktéry
nadto do ostatecznych konsekwencji doprowadzil nauke swego nauczyciela o stosunku
teologii do filozofii, rozumu do woli, ogbtu do jednostki. Duns Szkot i Ockham tworza
ciekawg analogie do innej pary, zlozonej réwniez z mistrza i ucznia, do Alberta Wielkiego
i Tomasza z Akwinu. Ci dwaj gtéwnie stworzyli jednolity, z teologii i filozofii utkany
poglad na $wiat wieku XIII. Albert dzieto rozpoczal, Tomasz go dokonczyl. Co ci dwaj
dominikanie zbudowali, tamci dwaj franciszkanie zburzyli: Duns Szkot rozerwat spéjnie,
jednoczaca teologie i filozofie w jedng calo$é, a jesli nie byt tu lub tam do$¢ stanow-
czy, Ockbam rzecz poprowadzil dalej, snujac z twierdzelt Dunsa Szkota najskrajniejsze
whnioski.

Metoda teologii

Wilbelm Ockbam, ur. w Anglii, byt tak jak jego mistrz franciszkaninem i jak on czas
jaki$ wykladal w Paryzu; umart w r. 1347. Wedlug niego teologia w ogéle nie jest nauka
w Scistem tego stowa znaczeniu; wszelka bowiem nauka musi — jak to juz Rogeriusz
Bacon zauwazyt — opiera¢ si¢ na doswiadczeniu i postugiwaé siec dowodzeniem. Wie-
dza za$ o Bogu nie z do$wiadczenia pochodzi i dowodéw stosowaé nie moze. Cokolwiek
o Bogu wiemy, zawdzi¢czamy objawieniu, ktére daje nam takie wiedze, ale nie wiedzg
naukows. Ten poglad swéj o niemoznodci naukowego dowodzenia w obrebie teologii
usituje Ockham bardzo szczegétowo uzasadnié, i dlatego zajmuje si¢ w swych dzielach
bardzo obszernie logicznym rozbiorem wszelkiego rodzaju dowodéw, dotad w teologii
uzywanych. Dogmatéw, keérych utwierdzeniu stuzy¢ majg owe zdaniem Ockbama tylko
rzekome dowody, bynajmniej nie zaprzecza; jak Duns Szkot jest szczerze i gleboko wie-
rzgcym katolikiem. Krytyka jego zwraca si¢ przeciw metodzie éwezesnej teologii, a nie
przeciw jej treSci. A w tej krytycznej analizie okazal si¢ Ockbam niezmiernie bystrym
i subtelnym, a zarazem $mialym myslicielem, nie cofajagcym si¢ przed zwalczaniem defi-
nicji i poje¢, uswieconych tradycja bardzo powazng.

Konceptualizm Ockhama

Zastanawiajac si¢ tak gruntownie nad metodyczng strona wiedzy, przyjal Ockbam
pewng zasade, keora po dzi$ dzien w naukowych badaniach zajmuje bardzo wazne miej-
sce. Zasada ta orzeka, ze nie nalezy bez potrzeby bytéw mnozy¢. Jedli wigc dla wythumacze-
nia pewnych zjawisk lub faktéw wystarczy przyjac jeden jakis byt lub jeden jaki$ rodzaj
bytéw, postapiliby$my nienaukowo, przyjmujac nadto jeszcze jakie$ inne byty. A tak
wlasnie zdaniem Ockbama postgpuja wszyscy zwolennicy realizmu, ktérzy obok bytéw
jednostkowych wyjmuja istnienie bytéw ogoélnych czyli universaliow, obok poszczegél-
nych ludzi jakich$ ludzi w ogéle. Universalia sa wicc czyms zupetnie zbytecznym; istnieja
byty jednostkowe i wspdlne dla podobnych do niebie jednostek pojecia i nazwy.

Terminizm

Stosujgc zasadg, iz nie nalezy bez potrzeby mnozy¢ bytéw, do tlumaczenia wszelkiej
czynnosci poznawczej umystu ludzkiego, wystapit Ockbam takie przeciw powszechnie
przez wieki érednie za wzorem starozytnosci przyjetej teorii poznania zmystowego. Teo-
ria ta glosila, ze przedmioty przez nas spostrzegane wysylaja niejako w umyst nasz jakby
podobizny, obrazy swoje, a umysl, obrazy te ujmujac, poznaje przedmioty, od ktérych
pochodzy. Otdz owe obrazy czyli podobizny sa zdaniem Ockbama bytem zupelnie zby-
tecznym. Wystarczy bowiem przyjaé, ze przedmioty zewnetrzne, na nas dziatajac, wy-
wolujg pewne stany umyslowe; stany te sa dla nas znakami przedmiotéw zewngtrznych
i przedmioty te w naszym mysleniu zastgpuja. Poniewaz Ockbam te stany umystowe czyli
znaki nazwal tei terminami (terminus: tyle co my$l okreslona), przeto jego teoria po-
znania otrzymata nazwe terminizmu, tym bardziej, ze poglad ten stosuje si¢ nie tylko do
poznania zmystowego, lecz takze do myslenia abstrakcyjnego, w ktérym pojecia ogdlne

80Ockham Wilbelm — ur. w Occam w hrabstwie Surrey (Anglia), franciszkanin i uczed Dunsa Szkota; ok.
r.1320 nauczal w uniwersytecie paryskim; w walce Kosciota z wladza $wiecky wystepowal przeciw papiestwu;
prze$ladowany przez papieza schronit si¢ na dwér Ludwika bawarskiego; um. w r. 1347. Wazniejsze dzieta: Qu-
aestiones et decisiones in quattuor libros sententiarum, Quodlibeta septem, Tractatus logices, Opus nonaginta dierum;
Compendium errorum Joannis papae XXII, Questiones octo de auctoritate summi pontificis. [przypis autorski]
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zastgpuja szereg wyobrazeri jednostkowych w sposéb podobny, jak owe powyiej wspo-
mniane stany umyslowe zastgpuja przedmioty zmystowe.

Indywidualizm

Nominalizm Ockhama doskonale si¢ dostrajat do gloszonego juz przez Dunsa Szkota
indywidualizmu i jeszcze silniej go uwydatnil. Totez u Ockhama indywidualizm przybiera
forme, jesli to w ogdle moiliwe, jeszcze jaskrawsza, a tak samo jeszcze silniej wystepuje
u niego pierwszenistwo woli podmiotowej przed rozumem przedmiotowym. Skrajny ten
indywidualizm Ockbhama pozwolil mu wystepowa¢ $miato nie tylko w dziedzinie nauki,
lecz takie na polu polityki koscielnej. Ockbam zwrécit si¢ bowiem stanowczo przeciw
papiezowi Bonifacemu VIII, gdy tenze oglosit stynng bullg, w ktdrej przypisuje papiezom
nie tylko najwyzsza duchowna, lecz takie najwyisza $wiecka wladzg. Zdaniem Ockha-
ma ani w sprawach $wieckich, ani w duchownych papiez najwyiszej wladzy nie posiada,
lecz w $wieckich glos rozstrzygajacy majg krélowie i ksiazeta $wieccy, a w duchownych
Koscidl, reprezentowany w soborze powszechnym i przez jego uchwaly przemawiajacy.
Witracony za to wystgpienie do wigzienia, uszedt Ockbam i schronit si¢ na dwoér Ludwika
bawarskiego.

Ockham a Kosciét

8. Ze zakonnik i wierzacy syn Kosciola wystapit przeciw papiezowi, pragnacemu sku-
pi¢ w swych rekach caly wladze $wiecka i duchowng, mozemy zrozumied, jesli dowia-
dujemy si¢, ze Ockbam powolywat si¢ na ubdstwo Chrystusa i apostotéw, nie majacych
takze na swe ustugi wladzy $wieckiej, keéra ich przeéladowala i na $mieré wydawata. Ale
trudno nam zrazu zrozumiel, jak wierzacy zakonnik katolicki mégt wyglaszaé poglady
teologiczne, ktdre najwidoczniej byly heretyckie. Wszak Ockbam nie tylko wiedzial i sam
przyznawal, ze nominalizm nie da si¢ pogodzi¢ z dogmatem Trdjcy, lecz nie wahat si¢
nawet twierdzi¢ i szczegdlowo wykazywad, ze zasadnicze dogmaty Kosciola prowadzg do
konsekwencji sprzecznych z prawami myslenia i rozumu. Jak to wytlumaczy¢?

Dwojaka prawda u Averroésa

Odpowiedzi na to pytanie szuka¢ nalezy w pewnej teorii, ktérg Ockham w zupetnodci
sobie przyswoil, a ktérej poczatki zjawiajg si¢ juz przedtem. Jest to teoria dwojakiej praw-
dy. Teoria ta powstala niemal samorzutnie, jako nieuniknione nast¢pstwo stanu umy-
stéw, wytworzonego zaznajomieniem si¢ z Arystotelesem. Arystoteles cieszyl si¢ bowiem
u wszystkich filozoféw, arabskich, zydowskich czy chrzescijariskich, tak niezmiernym
powazaniem, tak bezwzglednie w sprawach filozofii ufano jego stowom, ze powaga je-
go w kwestiach filozoficznych, a czgsto tez w innych stanela réwnorzednie obok powagi,
ktérej pismo $wigte i ojcowie Kosciola zazywali w kwestiach religijnych. Poniewaz jednak
ojcowie Ko$ciola na platonizmie raczej si¢ opierali, anizeli na Arystotelesie, przeto wyzna-
wanie dwoch powag, tj. Biblii i ojcéw Kosciola z jednej, a Arystotelesa z drugiej strony,
musialo nieraz w sercach dwezesnych uczonych rodzi¢ rozterke. Skwapliwie wige zgodzili
si¢ na takie wyjécie z tego trudnego polozenia, jakie podal byt Arab Averroés, doznawszy
sam trudnodci, na ktére czgsto napotyka pogodzenie powagi ksiag religijnych z pisma-
mi Arystotelesa. Twierdzit mianowicie Averroés, ze pod wzgledem teologicznym niejedno
trzeba uznawaé, co si¢ pod wzgledem filozoficznym utrzymad nie da, i ze istnieja na od-
wrét prawdy filozoficzne ktérych z punktu widzenia teologicznego przyja¢ niepodobna.
Przyjecie i szczere zupelnie wyznawanie tej nauki o dwojakiej prawdzie utatwiala ta oko-
liczno$¢, ze juz od dawna, od samych niemal poczatkéw istnienia ksiag $wigtych, znane
i nawet teoretycznie wyluszczone byly rozmaite sposoby rozumienia i objasniania tych
ksiag: sposéb dostowny, sposéb przenosény, alegoryczny itd. A przeciez te rézne sposoby
objaéniania i rozumienia $wictych ksigg mialy by¢ wyrazem jednej i tej samej wiary, jed-
nego i tego samego objawienia. Tak wicc glebsze, filozoficzne znaczenie $wictych ksiag
moglo by¢ inne, anizeli ich rozumienie dostowne; pierwsze bylo dostgpne tylko umystom
odpowiednio wyksztalconym, drugie szerokim masom; ale jedno i drugie miato réwna
racj¢ bytu i réwnoczesnie obok siebie istniato.
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Dwojaka prawda u Ockhama

Powstala w ten sposéb nauka o dwojakiej prawdzie dostala si¢ wraz z innymi po-
gladami Averroésa do $wiata chrzescijafiskiego i od razu widocznie czynige zado$¢ zywo
odczutej potrzebie, musiala si¢ rozpowszechniaé, skoro juz papiez Jan XXI® w roku 1275
wyraznie i stanowczo ja potepit. Mimo to przylacza si¢ do niej, chociaz nie$miato, Duns
Szkot, a juz bez ogrédek i catkiem otwarcie wyznaje ja Ockbam. Totez, bedac nominali-
sta, przeciez nie tylko wierzy w Tréjcg, lecz gotdw jest bronié tego dogmatu i wszystkich
innych, a nawet broni¢ takich pogladéw, ktére sam zwalcza, jezeli Kosciot tego od nie-
go zazada; wszak poglady, ktére on zwalcza, s3 mylne z punktu widzenia filozoficznego,
ale z punktu widzenia teologicznego sg niewatpliwie prawda, jesli je Kosciét za prawde
uznaje.

Potepienie Ockhama

9. Drzicki takiemu stanowisku mégt Ockbam wyglaszaé swe przekonania filozoficzne,
nie przestajgc by¢ wierzacym katolikiem i zakonnikiem. Koéciét jednak nie mogt spokoj-
nie $cierpie¢ rozglaszania nauki, ktéra w dalszym rozwoju i konsekwentnym przeprowa-
dzeniu musiala nawet wbrew woli tego czcigodnego nowatora (venerabilis inceptor), jak
nazwali Ockhama jego zwolennicy, ostabi¢ i zniszezy¢ dotychczasowy fundament teo-
logii, ktérym byt jej zwigzek z filozofia. I juz w r. 1339 zakazano wykladaé w Paryzu
wedlug dziet Ockbama, a w rok péiniej nauke jego potepiono. W roku 1473 rozkazal
nawet krél Ludwik XI, by od wszystkich profesoréw paryskiego uniwersytetu odebra¢
przysiege, iz w wykladach i pismach wyznawaé beda jedynie realizm; ale juz w osiem lat
pdiniej ograniczenia wszystkie zniesiono i odtad wolno bylo uczy¢ i pisa¢ takze w duchu
nominalistycznym.

Nowe prady

10. Fakt przywrécenia swobody nominalizmowi u schytku wieku XIV dowodzi, ze
musial on wéwezas liczy¢ wyznawcéw nawet wérdéd wplywowych i znakomitych przedsta-
wicieli Ko$ciola. Zjawisko to pozostaje w zwigzku z nowym uksztaltowaniem si¢ pradéw
filozoficznych wskutek wystapienia Ockhama. Miejsce silnego antagonizmu pierwotne-
go miedzy tomistami i skotystami zajela wspélna ich obrona i walka przeciw nowemu
wrogowi, nominalizmowi. A poniewaz z nominalizmem Ockbama Yaczylo si¢ poglebienie
wykopanego juz przez Dunsa Szkota rowu migdzy teologia i filozofia, wiec obok tomistéw,
bronigcych i nadal wszelkimi sitami jednosci teologii i filozofii, zjawiaja si¢ w ostatnich
dwoch stuleciach $redniowiecza trzy nowe kierunki. Jeden z nich usiluje osiagnaé ten
sam cel, ktéry przed oczyma majg tomisci, pragnie wigc pogodzi¢ teologie i filozofie,
lecz cel ten stara si¢ osiggnaé innymi, anizeli tomizm sposobami. Pozostale dwa prady
idg w kierunkach wskazanych rozszczepieniem si¢ tomizmu na teologie, nauke o Bo-
gu, objawiong, stuzacy przede wszystkim zbawieniu czlowieka, i na filozofi¢, nauke na
doéwiadczeniu oparta, stuzgca czystej wiedzy i zbadaniu prawdy przy pomocy rozumowa-
nia i $cistych dowodéw logicznych. Z obu tych pradéw, teologicznego i filozoficznego,
pierwszy wystepuje znacznie silniej i zjawia si¢ pod forma mistycyzmu, badz zgodnego,
badz niezgodnego z nauka Koéciola; drugi zrazu bardzo stabo si¢ zaznacza i dopiero pod
koniec wieku XV z wickszym wystepuje naciskiem, zaslaniajac si¢ jednak zawsze teorig
dwojakiej prawdy przed interwencja Kosciota.

Charakter okresu ostatniego

Te ostatnie dwa stulecia filozofii $redniowiecznej, ktére znamionuje proces coraz dalej
posunietego rozkladu organizmu teologiczno-filozoficznego na jego dwa gléwne pier-
wiastki, s3 jednak zarazem brzaskiem rozwoju nowych kierunkéw mysli, nowej epoki
ludzko$ci. Ostatni wigc okres filozofii $redniowiecznej ukaze nam najwazniejsze czynni-
ki, ktére zlozyly si¢ na przejécie ludzkodci z tzw. mrokéw $redniowiecza do jasnosci ery
Nnowozytnej.

81 Jan XXI, Petrus Hispanus (Pedro Julido Rebello) — ur. 1226, pdiniejszy papiez Jan XXI, um. 1277. Procz
dziet medycznych napisat podrecznik logiki: Summulae logicales, ztozony z 7 traktatéw: 1) De enunciatione, 2)
De universalibus, 3) De praedicamentis, 4) De syllogismo, §) De locis dialecticis, 6) De fallaciis, 7) De terminorum
proprietatibus. [przypis autorski]
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WYKLAD SZOSTY

1. Kierunek teologii wolnej od filozofii i dwie jego formy. — 2. Mistyka Gersona. — 3. Tzw.
mistyka niemiecka Eckbardta. — 4. Mikolaj z Kuzy. — 5. Rajmund de Sabunda. — 6.
Kierunek filozofti wolnej od teologii i dwie jego formy. Nawigzywanie do tradycji. — 7. Zwrot
ku bezposredniemu poznaniu autordw starozytnwych. — 8. Stosunek Kosciota do odrodzonej
filozofii starozytnej. — 9. Whlyw filozofii Sredniowiecznej na uksztattowanie sig Zycia umy-
stowego ery nowozytnej. — I1o. Znaczenie Sredniowiecza dla rozwoju mysli ludzkiej. — 1r.
Stosunek teologii i filozofti, wiedzy i wiary.

Nowe kierunki teologii

1. Ci, ktérzy idac za wskazéwkami Dunsa Szkota i Ockhama, uwazali teologie za spra-
we od filozofii zupelnie odrebng, a sami nie filozofii, lecz rozwazaniu prawd religijnych
poswicci¢ si¢ pragneli, mieli do wyboru dwie drogi. Jedna polegata na odnowieniu nauki
Bonaventury, ktérego teologia, mimo swa forme scholastyczng®?, przeciez ponad rozumo-
we poznanie Boga stawia bezposrednie, ekstatyczne i intuicyjne ujecie tajemnic bozych;
druga droga polegala na stworzeniu nowej teologii, wolnej od filozoficznych rusztowan
tomizmu, rozwijajacej si¢ w my$l pogladéw Ockbama samodzielnie.

Jan Gerson

2. Najwybitniejszym mezem, ktéry w okresie upadku filozofii $redniowiecznej ob-
ral pierwsza z tych drdg, jest Jan Gerson®3 (1363-1429), profesor i kanclerz uniwersytetu
paryskiego. Z Ockbamem zgadza si¢ nie tylko w kwestii stosunku teologii do filozofii,
lecz na réwni z nim wyznaje nominalizm, a ostro zwraca si¢ przeciw realizmowi, zarzu-
cajac mu, ze prowadzi do konsekwencji panteistycznych. Ta obawa przed panteizmem
tlumaczy si¢ zreszta w sposob bardzo zrozumialy faktem, ze panteizm znanego nam jui
Amalryka z Beny* i Dawida z Dinant, z ktérymi polemizowal tez Albert Wielki i To-
masz z Akwinu, krzewit si¢ i nadal w postaci roznych nauk przez Kosciét potgpionych.
Ale wyzej od Ockhama, najwyzej ze wszystkich stawia Gerson Bonaventurg. Totez sam
swoja teologie nazywa teologia mistyczng tj. taka, do ktdrej nie uczonos¢ i wiedza, lecz
modlitwa przede wszystkim prowadzi. Wiedza $wieckg nie trzeba si¢ zbytnio zajmowad;
ani Platon, ani Arystoteles do zbawienia nie wioda.

Mistrz Eckhardt

3. Wstepujac w $lady Bonaventury, obral Gerson droge, na ktérej nie miat liczniejszych
nastepcoéw. Mial ich natomiast ten, co drugg poszedt droga i pokusil si¢ o stworzenie
nowej, od filozofii zupelnie niezaleinej teologii, Mistrz Eckbardt®. On to dat poczatek
mistycyzmowi, odbiegajacemu bardzo znacznie od mistycyzmu Bonaventury; dlatego tez
stworzony przez Eckhardta kierunek zwie si¢ mistycyzmem niemieckim dla odréznienia
od mistycyzmu romanskiego Bernarda z Clairvaux3é, Hugona i Ryszarda z klasztoru $w.
Wiktora i Bonaventury. Mistrz Eckbardt, dominikanin, od Tomasza o 35 lat mniej wigcej

82mimo swg formg scholastyczng — dzi$ popr. rekcja mimo z D.: mimo swej formy scholastycznej. [przypis
edytorski]

8 Gerson JJan, Jobannes Arnaudi de Gersonio — ur. 1364; studiowal w Paryzu teologie; od 1395 kanclerz uni-
wersytetu paryskiego; um. 1429 w Lyonie. Wainiejsze dzieta: 1) Mistyczne: Considerationes de theologia mystica
speculativa, de theologia mystica practica; Tractatus de elucidatione scholastica mysticae theologiae. 2) Polemiczne
(przeciw formalizmowi skotystéw): Centilogium de conceptibus, de modis significandi; De concordantia metaphy-
sicae cum logica. [przypis autorski]

844malryk z Beny (Amaury de Bénes) — uczyt w I1. potowie wieku XII dialektyki i teologii w Paryzu. [przypis
autorski|

85 Eckhardt Jan — ur. ok. 1260 r. w Hochheim koto Goty, dominikanin, ksztalcit si¢ w Kolonii i w Paryzu;
piastujac coraz wyzsze godnoéci zakonne, bawil kolejno w Saksonii, w Czechach, w wielu miejscowosciach
Niemiec; od r. 1311 nauczat w Paryzu, potem prawdopodobnie w Strasburgu, wreszcie w Kolonii; tu wytoczono
mu w 1326 r. proces religijny; zanim jednak papiez Jan XXII potepit 28 jego twierdzen bulla z r. 1329, Eckhardt
umart 1327 r. Zostaly po nim kazania w jezyku niemieckim i dzielo pt. Opus tripartitum (zawierajace liber
propositionum, liber quaestionum, opus expositionum). [przypis autorski]

% Bernard z Clairvaux (Bernardus Clarevallensis) — ur. 1091 w Burgundii, zatozyt w dolinie, zwanej p6niej
Clara vallis (w poblizu rzeki Aube), klasztor Cysterséw. Umart 1153. Napisal m.in. De contemptu mundi, De
consideratione, De deligendo Deo, De gradibus humilitatis et superbiae. [przypis autorski]
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mlodszy, nauczal w Paryzu i w Kolonii, piastowal rézne wysokie godnosci w swym zako-
nie i znal niewgtpliwie bardzo dokladnie nauke najwickszego filozofa zakonu. Mimo to
z caly $wiadomoscig od niej si¢ odwrdcil, chociaz nie zwrdcit si¢ oczywiscie przeciw niej.
Pojmowat jednak bardzo powaznie zadania cigzace na zakonie kaznodziejskim i tym to
zadaniom gléwnie pos$wieci¢ si¢ postanowil, pragnac wzbudzaé w szerokich warstwach
ducha goracej poboznosci jak najglebszej wiary. Stad tez nie tylko méwil i pisal w jezyku
ludu, w jezyku niemieckim, lecz takze uwolnil nauke swoja od calego ciazacego dotad
na teologii aparatu filozoficzno-naukowego i pragnal prawdy wiary przedstawi¢ po pro-
stu i w sposéb taki, by z serca plynac, do serc najpewniej trafialy. A poniewaz wszelkie
poznanie prawdy wedlug niego polega na tym, ze umyst poznajacy jednoczy si¢ z przed-
miotem poznanym, przeto i poznanie prawd bozych osiggnaé¢ mozna wylgcznie zupelnym
zjednoczeniem si¢ duszy z Bogiem. Tym sposobem poglady Eckhardta przybieraja zabar-
wienie mistyczne w rodzaju neoplatonizmu, jego ekstatycznych wizji i intuicji Béstwa,
wobec ktérych zaréwno rozumowa wiedza, jak nawet wszelkie prakeyki religijne wydaja
si¢ czyms$ nieskoriczenie nizszym.

Wplyw mistyki niemieckiej

Fake, ze Ko$cidl potepit nauke Eckbardta, nie byt przeszkoda w jej rozwoju i rozprze-
strzenianiu si¢. Mistyka niemiecka nie tylko wéréd Niemcéw, lecz takze wéréd narodu
niderlandzkiego licznych zjednata sobie zwolennikéw; olbrzymi za$ wplyw tego kierunku
mysli na dalsze dzieje ducha ludzkiego jasno mozna sobie uprzytomni¢, pamictajac, ze
z grona tych, co si¢ przejeli duchem Eckhardta, wyszly na $wiat dwie ksigzki: jedna nie-
znanego autora, zwana ,teologia niemiecka”, ktéra, pierwszy raz drukiem wydana przez
Lutra, wybitnie przyczynila si¢ do dalszego istnienia i rozwoju mistyki takze w erze no-
wozytnej; druga ksigzka — to znana powszechnie rzecz O nasladowaniu Chrystusa, ktorej
autor, zyjacy od 1380 do 1461 Tomasz Hamerken®’, zwany wedtug lezacego pod Kolonig
miejsca urodzenie zwykle Tomaszem a Kempis, nalezat do ,,Braci wspdlnego zycia”, zwigz-
ku stworzonego przez jednego z wyznawcoéw mistycyzmu Eckbardta, zmodyfikowanego
jednak w kierunku zgody z nauka ko$cielng. Kto dzietko to czyta, fatwo w nim odnaj-
dzie zasadnicze czynniki mistycyzmu tj. pewne lekcewazenie wszelkiej nauki $wieckiej
i filozofi, ustawiczne uwydatnienie koniecznosci bezposredniego obcowania duszy z Bo-
giem, podkre$lanie znaczenia goracej wiary i ustawicznego skupiania ducha w kierunku
petnienia woli bozej.

Przeciw filozofii

Chociaz wi¢c mistyka niemiecka z innych wynikla pobudek, anizeli mistyka Gersona,
przeciez obie razem wspélnie reprezentuja w owych czasach kierunek teologii wolnej od
filozofii, ktéry to kierunek siebie uwaza za jedynie uprawniony i nie bez przekasu wyraza
si¢ o teologach, dociekajacych prawd wiary przy pomocy poje¢ i rozumowan arystotele-
sowych, czyli ,metafizykujacych”, jak ich nazywa Gerson.

Mistyka Mikofaja z Kuzy

4. Fala mistycyzmu tak silnie wezbrata w teologii ostatnich dwu stuleci $rednio-
wiecza, ze nie mogt si¢ jej nawet oprze¢ Mikolaj z Kuzy®® pod Trewirem (1401-1464),
wysoki dostojnik Koéciola, zmarly jako biskup w Brixen, ktéry posiadt niemal calg éw-
czesng wiedze nie tylko filozoficzna, lecz takie prawniczg, matematyczng i przyrodnicza,
i pod tym wzgledem zywo przypomina Rogeriusza Bacona. Ale od tych nauk silniejszy na
niego wplyw wywarli bracia wspdlnego zycia, u ktérych si¢ wychowal. A chociaz znacz-
nie wyzej niz inni mistycy stawia przyrodzone zdolno$ci rozumu ludzkiego, przeciez tam,
gdzie chodzi o poznanie Boga i jego tajemnic, staje na stanowisku Bonaventury i Mistrza
Ekhardta. Sam stanowisko to okre$la wyrazem od Bonaventury zapozyczonym jako docta

8 Tomasz Hamerken, Tomasz a Kempis — ur. 1380 w Kempen pod Kolonig, nalezat do ,Braci wspdlnego
zycia” w Deventer, um. 1471. Napisat dzietko: O nasladowaniu Chrystusa. [przypis autorski]

8 Mikotaj z Kuzy (Mikotaj Chrypffs a. Krebs) — ur. w Kuzie (Kues) 1401, ksztalcit si¢ w Deventer u Gerharta
de Groot, studiowal prawa w Padwie (1424); dzierzyt wysokie godnosci duchowne, od r. 1448 byt kardynatem,
od 1450 r. biskupem w Brixen, um. w Todi w Umbrii 1464 r. Napisal: De docta ignorantia, De conjecturis, De
quaerendo Deum, De filiatione Dei, De genesi, Apologia doctae ignorantiae, De sapientia dialogi duo, De novissimis
diebus, De visione Dei i in. [przypis autorski]
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ignorantia tj. jako $wiadomg niewiedz¢. Rozum bowiem dostarcza nam wiedzy; rozum
jednak w czynno$ciach swych skrepowany jest zasada sprzecznosci, ktéra nie pozwala mu
réwnoczes$nie uznawaé rzeczy ze sobg lub w sobie sprzecznych. Bég zas, ktory wszyst-
ko obejmuje, poniewaz jest wszechbytem, obejmuje sobg takze sprzecznosci, skoro jako
istota nieskorniczona obejmuje sobg $wiat, rzecz skoficzong. W nim wiec sprzecznosci si¢
godzy, i dlatego poznaé go nie moze rozum, ktéry sprzecznosci nie moze ze sobg pogo-
dzié. Kto tedy poznaé chce Boga, musi si¢ wznie$¢ ponad rozum i ponad wiedze, ktdrg
rozumowi zawdzigczamy; musi wyzby¢ si¢ wiedzy, nieznoszacej sprzecznosci, musi wigc
doj$¢ do niewiedzy, a poniewaz tym sposobem z calg $wiadomoscig wznosi si¢ z wiedzy do
niewiedzy, wigc w $wiadomej niewiedzy (docta ignoranta) ujmuje bezposrednia intuicja
tajemnice bytu bozego.

Wszechstronno$é¢ Mikolaja z Kuzy

Mikotaj z Kuzy, oddzielajac jak Bonaventura, Eckbardt i Gerson wiedzg od wiary i sta-
jac tym sposobem obok innych przedstawicieli teologii mistycznej, tym si¢ przeciez od
nich rézni, ze wiedzg, ktéra od wiary oddziela, upatruje przede wszystkim w naukach
matematycznych i przyrodniczych, gdy tymczasem tamci, méwigc o wiedzy, na mysli
mieli filozofig. Cze$¢, ktdra zywit dla wiedzy na do$wiadczeniu opartej, sam ja skutecznie
uprawiajac, stawia Mikotaja z Kuzy w rzedzie zwiastundéw nowej ery mysli ludzkiej; dosé
wspomnie¢, ze nie tylko jak Rogeriusz Bacon nawolywat do naprawy kalendarza i praca-
mi swymi jego reforme przygotowal, lecz ze takie wystapit z przypuszczeniem, iz ziemia
obraca si¢ naokolo swej osi. Tak wiec Mikolaj z Kuzy w bogatym swym umysle laczy
brzask wiedzy nowozytne;j z wiara Bonaventury i Eckhardta: z nauka empiryczng teologie
mistyczng.

Nauki przyrodnicze

5. Skoro jednak badanie przyrody zaczelo coraz wyrainiej zaznaczaé swe istnienie,
skoro obok wiedzy, ktérg Ockham tak stanowczo oddzielit od teologii, tj. obok filozofii,
zaczela coraz $mielej pierwsze swe kroki stawia¢ wiedza inna, przyrodnicza, fatwo mogta
si¢ zrodzi¢ my$l, ze ona to wladnie powinna spelni¢ wobec teologii zadanie, ktére przedtem
filozofia spelniata, wigc sta¢ si¢ stuzebnicy teologii i podobnie rozumowo jg uzasadniaé,
jak to czynita filozofia w pismach Eriugeny, Anzelma i Tomasza z Akwinu.

Rajmund de Sabunda

Takie stanowisko zajal Rajmund de Sabunda®, lekarz, a wigc tym samym przyrod-
nik, urodzony w Barcelonie, zmarly w Tuluzie. Usitujgc nawiaza¢ na nowo zerwang przez
Ockbama ni¢ miedzy wiedza rozumowsg a wiarg objawiona, stawiajac zarazem w miej-
sce wiedzy filozoficznej wiedze przyrodnicza, zastuguje na uwage jako posta¢ z obu tych
powodéw znamienna. Znamiennym tez jest tytul gléwnego dziela, ktére napisal migdzy
rokiem 1430 i 1440, nazywajac je Teologig przyrodzong, przeciwstawiajac t¢ swojg teolo-
gi¢ wszelkim teologiom mistycznym. Zasadniczy poglad Rajmunda de Sabunda streszcza
si¢ w twierdzeniu, ze Boga poznajemy droga dwojaka: z przyrody i z objawienia. Wigc
nie tylko z ksiag $wietych, lecz takze z ksiegi przyrody mozemy czerpaé wiedzg o Bogu,
a nawet ksiega przyrody tym stoi od ksiag $wictych wyzej, ze kazdy z niej czyta¢ potrafi,
a nikt znaczenia jej wypaczy¢ nie moze. Dlatego tez wiedza, wyczytana z ksiegi przyrody,
jest wiedza podstawowa; objawienie za$ jest tylko uzupelnieniem przyrody. Snujac tedy
watek mysli, wyplywajacych z rozwazania przyrody i cztowieka, bedacego czastky przy-
rody, zastanawiajac si¢ nad ustrojem $wiata i duszy ludzkiej, Rajmund nie tylko dowodzi
istnienia Boga, lecz podaje konstrukeje rozumowa wszystkich zasadniczych dogmatéw,
rozwigzujgc wedhug swego przekonania zadanie, ktéremu juz Tomasz z Akwinu cia$niejsze
wytkngl granice, uczac, ze pewnych dogmatdéw rozumowo dowies¢ niepodobna.

Rozlam miedzy filozofig a teologia

I nie mozna si¢ dziwi¢, ze usitowania Rajmunda nie znalazly oddiwigku, jesli na-
wet mniej daleko idacy tomizm prawie znikl z szerszej widowni i widdt cichy zywot
w klasztorach dominikanskich, zwlaszcza na polwyspie pirenejskim, gdzie tez najduzej

% Rajmund de Sabunda — lekarz i teolog, ur. w Barcelonie; nauczat teologii w uniwersytecie w Tuluzie, gdzie
tez umarl ok.r. 1432. Napisal: Theologia naturalis sive liber creaturarum, De natura hominis. [przypis autorski]
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si¢ utrzymal; pora harmonijnego zlania si¢ filozofii, nauki, w jedna organiczng calo$é
z teologia mingla, jak tego dowodza ostatnie dwa stulecia wiekéw $rednich; osobno kro-
czyla teologia w réinych postaciach, osobno filozofia, wybierajac takze postacie réine.

Filozofia wolna od teologii

6. A mi¢dzy postaciami jednej i drugiej nie ma brak pewnej analogii. Tak jak misty-
cyzm 6wezesny po cz¢sci do dawniejszych nawigzywal wzordw, po czgéci za$ nowy sobie
stworzyl forme, tak tez i dwezesni filozofowie uprawiajacy filozofi¢ bez laczenia jej z teo-
logia, badz w $lady swych poprzednikéw wstepywali®®, badz nowych szukali drég. Ci, co
do poprzednich nawigzywali wiekéw, mogli p6jé¢ w kierunku nominalizmu lub realizmu.
Realidci obrali sobie za mistrza Arystotelesa, uwolnionego z objeé teologii, i studiowali go
na podstawie i przy pomocy komentarzy Averroésa; kierunek ten miat swa gléwna siedzibe
w Padwie; nominalidci kroczyli $ladami Ockbama i uwazali Paryz za stroje centrum. Ich
to prace gléwnie zdyskredytowaly w oczach pézniejszych filozofi¢ wiekéw érednich, gdyz
idgc za przyktadem Ockbama zajmowali si¢ przede wszystkim metodyczng strong filozo-
fii, budowg wnioskéw, dowodéw, znaczeniem i rozmaitym sposobem uzywania wyrazéw,
przez co cala niemal ich filozofia zeszla na formalistyczne subtelnosci i szermierke stowna,
ktére znalazly pole popisu w urzadzanych po uniwersytetach wedlug cile przepisanego
ceremoniatu publicznych dysputach czyli tzw. aktach. Wzorem w tej mierze byt znowu
Paryz, gdzie w roku 1315 miano zaprowadzi¢ ceremonial tych aktéw w my$l propozycji
Franciszka de Mayronis®', najwybitniejszego osobistego ucznia Dunsa Szkota; 6w actus
Sorbonnicus mial za$ polegaé na tym, ze uczony, wystepujacy z pewnymi twierdzeniami,
musial broni¢ si¢ bez przerwy od 6. rano do 6. wieczér wedlug $cisle okreslonych zasad
dyskusji przeciw kazdemu, co twierdzenia te zaczepial.

Poczatki odrodzenia

7. Gdy tak jedni gubili si¢ w labiryncie form, przez uprawe filozofii w wiekach po-
przednich stworzonych, inni chciwie wehianiali w siebie nows tre$é, ktéra byla co prawda
tylko dla nich nows, w istocie za$ bardzo dawng. W tym samym wieku XIV bowiem,
w ktérym obok mistyki wzrastat nominalizm, rozpoczeto si¢ weielaé w czyn haslo, przez
Rogeriusza Bacona podniesione, nawotujace do bezposredniego zaznajamiania si¢ ze zr6-
dlami, z ktorych czerpie si¢ swoja wiedze. Wiec ci, co zajmowali si¢ filozofig, zapragneli
pozna¢ filozoféw starozytnych oko w oko, bez okularéw, przez ktdre na nich patrzy-
li dotad zwolennicy i wielbiciele Platona i Arystotelesa, znajac Platona takim, jakim go
przedstawial §w. Augustyn, Arystotelesa takim, jakim go przedstawial Averroés i Tomasz
z Akwinu, a nie znajac ich takimi, jakimi znala ich starozytnoé¢. Pragnienie filozoféw
wieku XIV Igczylo si¢ z takim samym pragnieniem poetéw i politykéw whoskich. Wszak
Dante dal Wlochom narodows poezje, reprezentujgca zarazem doniosly ide¢ politycz-
n3 Wioch, zjednoczonych pod panowaniem cesarzy rzymskich; totez zaréwno narodowe
uswiadomienie Wlochéw, jak tez glebsze ujecie zagadnieri politycznych obudzito zywe
zainteresowanie si¢ kulturalnym i politycznym Zyciem starozytnego Rzymu. A skoro za-
czeto rozezytywad si¢ w literaturze rzymskiej, wyroslej na wzorach greckich, siegnicto
niebawem tez do greckiej, uczono si¢ po grecku, znalazlszy sobie nauczycieli po czgéci
w klasztorach Wioch poludniowych, w ktérych znajomoéé tego jezyka przechowala sig
przez cale wieki érednie, po cz¢éci w Konstantynopolu, z ktdrym wielkie handlowe miasta
wloskie ozywione utrzymywaly stosunki. Tak wiec zaczyna si¢ w wieku XIV réwnocze-
$nie z obumieraniem filozofii $redniowiecznej odradza¢ znajomoé¢ literatury klasycznej,
a réwnocze$nie z Gerbartem de Groot®2, wielbicielem Mistrza Eckhardta, tworcy ,bractwa
wspélnego zycia”, zyje Jan Boccaccio, wielbiciel stonecznej, mlodoscig i swobodg t¢tnigcej
Hellady.

Owstepywali — dzié popr. forma: wstgpowali. [przypis edytorski]

1 Franciszek de Mayronis — ur. w Mayronne, franciszkanin, uczeft Dunsa Szkota, nauczat w Paryzu, um.
1325 r. Napisal m.in. komentarz do Porfiriusza Eisagoge [Isagoga). [przypis autorski]

92Gerbart de Groot — ur. 1340, um. 1384. [przypis autorski]
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Humaniéci

Chg¢ bezposredniego poznania filozoféw starozytnych zwrécila si¢ najsilniej ku Pla-
tonowi, ktérego dialogi zachwalal juz Petrarka (1304-1374), a za jego przykladem caly sze-
reg innych zwolennikéw literatury i $wiata klasycznego czyli tzw. humanistéw; miarg sily
tego pradu moze by¢ fak, ze, jak wiadomo, Kozma Medici®® stworzyt w Florencji w XV
wieku dla badania i rozpowszechnienia filozofii platoniskiej zwigzek uczonych i milosni-
kéw nauki, ktéry nazwal akademia, wige tak, jak si¢ nazywala szkola Platona w Atenach.
Inni, jak Jerzy z Trapezuntu® iyjacy w wieku XV, bronili przeciw platoriczykom epoki
humanizmu znaczenia Arystotelesa, a zwrot ku oryginalnym pismom Arystotelesa i jego
greckich komentatoréw dal poczatek nowemu obozowi arystotelikéw, ktéry nastepnie
widdl zacigte spory z arystotelikami dawniejszymi, traktujacymi nauki Arystotelesa w Pa-
dwie na tle pogladéw Averroésa. A obok Platona, Plotyna i Arystotelesa odzyli w owej epoce
humanizmu predzej czy pédiniej niemal wszyscy inni filozofowie starozytnej Hellady.

Odrodzenie a Ko$ciét

8. Jesli Koscidl zdotat przedtem wchlonaé w siebie arystotelizm averroistyczny, dzie-
ki pracom Alberta Wielkiego i Tomasza z Akwinu, jesli jeszcze dawniej przyswoit sobie
i w nauke swa weielit liczne pierwiastki Platona i neoplatonizmu dzigki pracom sw. Au-
gustyna, Szkota Eriugeny i mistykéw romariskich, obecnie stangt bezsilny wobec tego
nowego naplywu odrodzonej filozofii starozytnej. Gléwna przyczyna tej bezsilnosci thwi
w podwdjnej rozbieznosci, cechujgcej 6wezesny stan rzeczy w poréwnaniu z dawniejszym.
Za $w. Augustyna filozofia skupiala si¢ gléwnie w kierunku platoriskim i neoplatoriskim;
ten tez kierunek ze wszystkich starozytnych jedynie znany byl lepiej Szkotowi Eriugenie;
tak samo tez okolo roku 1200 zjawil si¢ jeden tylko arystotelizm; obecnie za$ i Platon
odzyt w pierwotnej swej postaci, i Arystoteles, a obok nich nie braklo epikureizmu i stoicy-
zmu. A z tg rozbieznoscia w odnawianiu si¢ kierunkéw filozoficznych reka w reke idzie
druga, w obrebie stosunkéw politycznych, Kosciola i organizacji nauki. Dawniej $wiecka
i duchowna wladza mimo liczne spory®> o odgraniczenie wzajemnej kompetencji w tym
byly zgodne, ze reprezentowaly wspdlnie mysl wszech$wiatowego imperium rzymskiego;
w ostatnim za$ okresie $redniowiecza migdzy cesarstwo i papiestwo weiska si¢ klinem
Francja; nadto samo cesarstwo doznaje zaémienia swego blasku i wskutek bezkrélewia
w IL. potowie wieku XIII i wskutek wzrastajacej w nastepnych wiekach coraz wiecej po-
tegi ksigzat niemieckich, papiestwo za$ po olbrzymim rozkwicie swej wladzy w wieku
XIII staje si¢ w wieku XIV powolnym narzedziem polityki $wieckiej i ci¢zko na powadze
swej cierpi zaréwno wskutek schizmy, spogladajacej na dwéch, a chwilowo i trzech réw-
noczesnych papiezy, oraz wskutek wybuchlych wobec takiego stanu rzeczy na nowo spo-
réw kompetencji pomiedzy papiezem i powszechnym soborem koscielnym. Poprzednia
jednolita organizacja Koéciola, ktérej podwaliny potoiyt Grzegorz VII, a ktéra dokoni-
czyl Bonifacy VIII, zaczgla sig kruszy¢; dawna centralizacja ustgpuje miejsca objawiajace;
si¢ w licznych faktach decentralizacji ustroju nie tylko administracji, lecz takze nauki
ko$cielnej. Obok zakonnikéw, gléwnych przedstawicieli teologii w wieku XIIT wystepu-
ja teologowie kleru swieckiego, jak Gerson, lub wprost ludzie $wieccy, jak Rajmund de
Sabunda; obok pism lacinskich teologowie tworza dziela w jezykach ludu; obok uniwer-
sytetu paryskiego, ktérego fakultet teologiczny najwyzszej zazywal powagi w kwestiach
nauki koscielnej, tak iz $mialo mozna by nazwaé dwcezesne grono paryskich profesoréw
teologii najwyzszym trybunatem nauki koscielnej, powstaja w wieku XIV liczne inne
uniwersytety, jak Praga 1348, Krakéw 1364, Wieden 1365, Heidelberg 1386, Kolonia 1388,
Lipsk 1409 itd. A uniwersytety te, reprezentujac rozne kierunki teologiczno-filozoficz-
ne, nickoniecznie zawsze pozostajg tak w zgodzie z Paryzem, jak Wieden, ktory krzewi
nominalizm; w Pradze przeciw wyznajacym nominalizm studentom niemieckim wyste-
puja studenci i profesorowie czescy, o$wiadczajac si¢ za realizmem; w Krakowie kwitnie

93 Kogma Medici, dzi$: Kosma I Medyceusz (wl. Cosimo de’ Medici, 1389—1464) — wiadca Florencji. [przypis
edytorski]

4Jerzy z Trapezuntu, tac. Georgius Trapezuntius— ur. 1396 r., prawdopodobnie na Krecie, wykladat filozofig
i retoryke w Wenecji i Rzymie; bedac arystotelikiem wystepowat w wielu pismach polemicznych przeciw plato-
nikom. Wazniejsze dzieta: Comparatio Platonis et Aristotelis, De re dialectica, przeklady wielu dziel Arystotelesa.
[przypis autorski]

9mimo liczne spory — dzi$ popr. rekcja mimo z D.: mimo licznych sporéw. [przypis edytorski]
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przewainie skotyzm, w osobach Michata z Bystrzykowa®® i ucznia jego, Jana ze Stobnicy”
(obaj zyli w II. potowie wieku XV), obok ktérych nie brak jednak takie tomisty Jana
z Glogowa®®,

zazywajacego wielkiej powagi jako astrolog, oraz ockhamisty Michata z Wroclawia® .
Ale gdyby nawet wszystkie 6wczesne uniwersytety byly'® zgodnie z Paryzem pielegnowaly
nominalizm, niewielki bytby stad plynat pozytek dla Kosciola, stojacego zawsze twardo na
gruncie realizmu; totez z uniwersytetéw wyszly kierunki teologii, ktére Kosciét katolicki
pictnuje jako heretyckie: z Oxfordu Wiclef; z Pragi Jan Hus, z Wittenbergii Luter. I juz nie
wystarczyly sity Ko$ciota na to, by herezje te sthumi¢ tak samo, jak to byt dawniej uczynit
z herezjami albingenséw i z innymi; liczne nowe centra Zycia umyslowego ulatwialy ich
rozwdj, a wynaleziony w polowie wieku XV druk ich rozpowszechnienie.

Rozbieznosé

To powstawanie nowych centréw zycia umystowego w epoce upadku filozofii $re-
dniowiecznej stanowi wymowny kontrast do skupiania si¢ Zycia tego w Paryzu w epoce
jej rozwoju. Te rozbiezno$¢ terytorialng zycia umystowego mozna uwazaé wprost za sym-
bol rozbieznoéci pogladéw, cechujacej tak wybitnie ostatnie dwa stulecia $redniowiecza.
A tak samo, jak z upadkiem filozofii hellenistycznej i z utrata dominujgcych stanowisk,
ktére w tej filozofii zajmowaly Aleksandria, Ateny i Rzym, rozpoczela si¢ wedréwka zycia
umystowego do najdalszych krancéw imperium rzymskiego, znamienna dla okresu przy-
gotowawczego filozofii $redniowiecznej, tak i teraz obok nielicznych dawniejszych ognisk
nauki, wéréd kedrych Paryz pierwsze zajmowal miejsce, powstaja nowe, przygotowujac
nowe uksztaltowanie si¢ zycia umystowego.

Katolicyzm i reformacja

9. To nowe uksztattowanie si¢ Zycia umystowego w erze nowozytnej taczy si¢ z silniej-
szym uwydatnieniem, z wzmozonym rozwojem tych gléwnych kierunkéw, ktére zazna-
czyly si¢ w epoce upadku filozofii $redniowiecznej. Tomizm, ktérego przewodnia mysla
jest organiczne zespolenie wiedzy rozumowej z wiarg objawions, teologii i filozofii, zy-

% Michat z Bystrzykowa — ksztalcit si¢ w Paryzu; osiagnawszy tam stopieri magistra, rozpoczal 1485 r. swa
dzialalno$¢ nauczycielska w uniwersytecie krakowskim, gdzie pierwszy wprowadzit filozofi¢ Dunsa Szkota; po
r. 1504 udal si¢ ponownie do Paryza i otrzymal tam tytut doktora teologii; wréciwszy do Krakowa, czynnym
byt ditugo jako najwybitniejszy teolog uniwersytetu; umart 1520 r. Napisal: Quaestiones in tractatus porvorum
logicalium Petri Hispani, Quaestiones veteris ac novae logicae ad intentionem doctoris Scoti, Quaestiones in libros
analiticorum et elenchorum Aristotelis (...) ad intentionem Scoti; w rekopisach biblioteki Uniwersytetu Jagiel-
loriskiego spoczywa: Tractatus in scripta philosophica Scoti. [przypis autorski]

97Jan ze Stobnicy — uczen Michata z Bystrzykowa, 1494 r. zostal bakatarzem, 1496 r. magistrem w uniwer-
sytecie krakowskim; po $mierci Jana z Glogowa objat gléwna katedre filozofii; zarzadzal nastgpnie akademic-
kim gimnazjum Lubranskiego w Poznaniu; porzuciwszy to stanowisko, wstapit do klasztoru braci mniejszych
w Krakowie, gdzie umart w pierwszej potowie XVI w. Drzieta filozoficzne: Questiones veteris ac nove logice Michata
z Paradyza, De predicationibus abstractorum ex sententia Scoti tam in creatis quam in divinis ac transcendentibus,
Generalis doctrina de modis significandi grammaticalibus, Leonardi Aretini in moralem disciplinam introductio
familiaris commentario explanata, Parvulus philosophiae naturalis. Pisal tez dzieta kosmograficzne i geograficzne,
oraz zywoty Chrystusa i $w. Anny. [przypis autorski]

9%Jan z Glogowa — ur. w Glogowie na Slasku, ksztacit si¢ w Akademii Krakowskiej, gdzie od 1470 r. byt
magistrem; na stanowisku tym rozwingt ruchliwg dziatalno$¢ i odegrat wielka role w zyciu wewngtrznym uni-
wersytetu; od r. 1490 trudnit si¢ wychowaniem ksigcia litewskiego Jana Gasztolda; 1490 r. zostal kanonikiem
$w. Floriana; um. w Krakowie 1507 r. Raczej matematyk niz filozof, pisat dziela tresci filozoficznej, gramatycz-
nej, astronomicznej, astrologicznej i in. Drziela filozoficzne: Liber posteriorum analeticorun (komentarz oparty
na Albercie W., Tomaszu z Akwinu, Aegidiusie i Pawle z Wenecji), Exercitium nove Logice seu librorum prio-
rum et elenchorum, Exercitium super omnes tractatus parvorum logicalium Petri Hispani, Questiones librorum de
anima magistri loannis Versoris, Argumentum in librorum Porphyrii ysagogicum in kathegorias Aristotelis, takie
pt. Exercitium veteris artis, Aegidii Romani (...) Sancti Augustini in libros Aristotelis interpretatio fidelissima (...)
repetita. Ponadto spoczywaja w rekopisach Biblioteki Uniwersytetu Jagiellodskiego: Egidii Romani (...) Sanc-
ti Augustini in libros priorum analeticorum interpretatio fidelissima, Introductio pulchra in octo libros phisicorum
Aristotelis, Introductio in primaro Philosophiam Aristotelis i in. [przypis autorski]

% Michat z Wroclawia — matematyk, astronom, dialektyk i teolog; ksztalcit si¢ w uniwersytecie krakowskim,
gdzie od 1488 r. byl magistrem; 1512 r. przeszedt na wydzial teologiczny; 1528 r. zostal kustoszem kolegiaty $w.
Floriana; umart w podeszlym wieku 1534 r. Dziela filozoficzne: Introductorium dyalectice, quod congestum logicum
appelatur, Epitoma figurarum in libros phisicorum et de anima Aristotelis; w rekopisach biblioteki Uniwersytetu
Jagielloniskiego spoczywa: Explanatio super Aristotelis libros priorum. Ponadto pisat Michat z Wroclawia dziefa
z dziedziny astronomii, teologii, poetyki i muzyki koscielnej. [przypis autorski]

W0gdyby (....) byly (...) pielggnowaly — przyklad uzycia czasu zaprzeszlego, wyrazajacego czynnoé wezesniejsza
niz opisana czasem przeszlym lub, jak w tym przypadku, niezrealizowang mozliwo$¢. [przypis edytorski]
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skujac wplywowych sprzymierzedcéw w jezuitach, ktdrzy wycisneli tak wybitne pictno
na zyciu ko$cielnym czaséw nowozytnych i doczekali si¢ dla swych idei tego tryumfu, ze
papiez Leon XIII w r. 1879 oglosil tomizm urzedows niejako filozofig Kosciota katolickie-
go, pobudzajac do zycia tzw. neoscholastycyzm. Nie braklo tez licznych préb pogodzenia
wiary i wiedzy, rozumu i objawienia innymi sposobami, anizeli czyni to tomizm: Male-
branche'®! i Leibniz'%? na przetomie wieku XVII i XVIII,

Cousin'® i Giinther'® w wieku XIX moga w tej mierze shuzy¢ za przyklady.

Ale zaréwno tomizm, jak tez daznoséci od niego metoda!®® réine, lecz ku temu sa-
memu celowi skierowane, tj. takze usitujace pogodzi¢ teologie i filozofi¢, ustgpuja na
drugi plan wobec dwoch innych kierunkéw zycia duchowego, od ktérych zaznaczenia
rozpoczyl si¢ upadek filozofii $redniowiecznej: kierunku teologicznego, niezaleznego od
filozofii i nauki w ogéle, kierunku naukowego, niezaleznego od teologii. Pierwszy z nich,
nawigzujac do mistycyzmu i czerpigc swe natchnienie w znacznej mierze ze $w. Augusty-
na, ktoérego coraz wyrazniej przeciwstawiano Tomaszowi z Akwinu, przybrat forme refor-
magcji religijnej, rozgaleziajacej si¢ w rézne odcienie. Zarzucajac tradycje $redniowiecza
i arystotelizmu, reformatorowie!% Koéciota, czy to luteranie, czy wyznawcy Zwingliego
i Kalwina, czy cztonkowie Kosciola anglikariskiego — wszyscy oni zmierzali do usunig-
cia formalizmu, narzuconego teologii przez sprzagnigcie!” jej z filozofig, i do stworzenia
bardziej bezposredniego stosunku migdzy dusza ludzkg a Bogiem drogg glebokiej, gorg-
cej wiary. Drugi z tych kierunkéw — to kierunek badan czysto rozumowych, od teologii
niezaleznych, zaréwno na polu filozofii, jak tez innych nauk, wéréd keérych na pierwszy
plan wysuwaja si¢ nauki przyrodnicze, a obok nich zagadnienia spoleczne i polityczne.
Na poczatku okresu rozwoju filozofii scholastycznej teologie i filozofi¢ zupelnie ze sobg
utozsamiano; nastepnie w epoce rozkwitu filozofia stata si¢ stuzebnicy teologii; w okresie
upadku zdobywa sobie ponownie swobodg i niezalezno$¢ od teologii.

Poczatek filozofii nowozytnej

Tym wicc sposobem gléwne kierunki mysli ludzkiej nowozytnej poczatkami swy-
mi tkwig w ostatnim okresie wickéw $rednich, podobnie, jak zasadniczy charakter mysli
$redniowiecznej, polegajacy na $cistym zbrataniu si¢ wiedzy $wieckiej z religia, wytworzyt
si¢ juz w ostatnich stuleciach ery starozytnej w filozofii hellenistycznej. I gdyby dzielono
dzieje powszechne na znane trzy okresy wedtug przeloméw w rozwoju mysli ludzkiej,
nalezaloby zaréwno $redniowieczng, jak nowozytna histori¢ rozpoczaé wezedniej, anize-
li to si¢ obecnie dzieje: $redniowieczng od wystgpienia pierwszych usitowan stworzenia
religijno-filozoficznych pogladéw na $wiat przez neoplatonizm i gnostykéw, nowozytng
od rozszczepienia si¢ teologicznego i filozoficznego kierunku mysli w pogladach Dunsa
Szkota a zwlaszcza Ockbama okolo roku 1300.

101 Malebranche Mikotaj — ur. 1638 r. w Paryzu; nalezal do kongregacji Ojcéw Oratorium Chrystusa, ktdrej
celem bylo naukowe opracowanie nauki koscielnej; um. 1715 r. Teorie swe, daiace do zjednoczenia religii i filo-
zofli, metafizyki i chrze$cijaistwa, wylozyt Malebranche gléwnie w dziele: De la recherche de la vérité. [przypis
autorski|

1021 eibniz Godfryd Wilbelm — ur. 1646 w Lipsku; ksztalcit si¢ w swym mieécie rodzinnym, w Jenie i Alt-
dorfie; bawit przez czas jaki$ w Paryzu i Londynie, gdzie laczyly go stosunki z najwybitniejszymi uczonymi
owych czaséw; od 1676 r. zarzadzal biblioteky ksigzcca w Hannowerze, zostal nastgpnie (1678) radcg dworu
i cztonkiem kancelarii prawniczej; w $cistych i serdecznych stosunkach z domem ksigz¢cym rozwinal Leib-
niz ozywiong i przerdine dziedziny zycia umystowego obejmujacg dziatalno$¢ literackg i naukows; um. 1716
r. Gléwne dziela filozoficzne: Monadologie, Principes de la nature et de la grice, Théodicée, Nouveaux essais sur
Pentendement bumain. [przypis autorski]

103 Cousin Viktor — ur. 1792 w Paryiu; ksztalcit si¢ tamie w Ecole normale, gdzie od r. 1814 byt profesorem
filozofii; dzigki swej wolnomyélnosci byt dobrze widzianym u rzadu za czaséw monarchii lipcowej i dzierzyt
wiele godnodci; po wypadkach z 1848 r. usunat si¢ od zycia publicznego, po$wiccajac si¢ odtad wylacznie pracy
literackiej. Um. 1867 r. Wainiejsze dzieta filozoficzne: Cours de Ubistoire de la philosophie moderne (dzieto to
zostalo potem przerobione i wydane pod rozmaitymi tytulami); Fragments philosophiques; Nouveaux fragments
philosophiques; De la métaphysique d’Aristote; Etudes sur Pascal. [przypis autorski]

104 Giinther Antoni — ur. 1785, glosit dualizm, zblizony do kartezjariskiego, i teizm; 1857 r. potgpiono w Rzymie
teologiczne i psychologiczne teorie Giinthera, ktéry wyrokowi temu laudabiliter se subiecit; um. w nedzy 1863 r.
w Wiedniu. Gléwne dzielo: Vorschule zur speculativen Theologie des positiven Christentums. [przypis autorski]

Smetodg rézne — rdinigce si¢ pod wzgledem stosowanej metody. [przypis edytorski]

ereformatorowie — dzié popr. forma M. Im: reformatorzy. [przypis edytorski]

7sprzagnigcie — dzi§ popr.: sprzegnigcie. [przypis edytorski]

KAZIMIERZ TWARDOWSKI O filozofii Sredniowiecznej 47



Znaczenie $redniowiecza

10. Stajac u konica przegladu gléwnych kierunkéw mysli sredniowiecznej i najwaz-
niejszych ich reprezentantéw musimy, chociazby w krétkosci, zdaé sobie sprawe z dzie-
jowego znaczenia tego przeszio tysigcletniego okresu rozwoju mysli ludzkiej. Czy moz-
na tu w ogéle méwi¢ o rozwoju mysli ludzkiej? Czy wieki $rednie wniosly w skarbiec
ducha ludzkiego jakie$ nowe, trwale zdobycze, czy wzbogacily ludzko$¢ trescig nows,
zastugujacg na dalsze pielegnowanie i staranne przechowywanie? Na tak postawione py-
tania odpowiedZz musi stanowczo wypa$¢ przeczaco. Poréwnujac owoce, ktére wydala
praca myéli ludzkiej w wiekach érednich z bogactwem sztuk i nauk, ktére duch grecki
badz sam stworzyl, badz rozwinat, najgoretszy nawet wielbiciel $redniowiecza jedno tylko
znajdzie, na co wskaza¢ moze jako na wlasng zdobycz $redniowiecza: owe pomniki archi-
tektury, owe zamki i palace, owe tumy'%® i katedry, owe minarety i meczety, budzace
po dzi$ dzien szczery i stuszny podziw. Czyz jednak mamy nazwaé $rednie wieki epoka
ciemnoty i zalowal, ze w ogole byly? Pomingwszy bezuzyteczno$é takiego zalu, przy-
zna¢ trzeba, ze bylby on niestuszny. Za przykladem epoki odrodzenia, a jeszcze i wieku
XVIII, zwanego wiekiem o$wiecenia, wielu sadzi, ze $redniowiecze jest wylacznie smutng
karta w dziejach ducha ludzkiego; wiek XIX jednak, dzigki poglebionemu w nim zmy-
sfowi i zrozumieniu historycznemu, inaczej ocenia role $redniowiecza. Wszak kultura
starozytna chylita si¢ w pierwszych wiekach ery chrzedcijaniskiej stanowczo ku upadko-
wi; Rzymianie i Grecy stracili zdolno$¢ posuwania jej dalej naprzéd. Zjawily si¢ ludy
i szczepy inne, barbarzyrskie, albo przynajmniej zupelnie nieoswiecone, i objely tery-
torialny spadek po panistwie rzymskim; inne znowu ludy i szczepy na tamte napieraly,
zamieszkujac wokolo nich. I oto chrzedcijanistwo wysyla swych misjonarzy, by te szczepy
uczy¢ wiary, a razem z wiarg chrzeécijaiiska misyonarze przynosza pojecia przez mysli-
cieli greckich sformutowane; poje¢ tych, czerpanych z kultury starozytnej, dotacza si¢
z czasem coraz wigcej do tresci wiary. A zarazem owe szczepy nabywajg uspolecznienia
w szkole organizacji koScielnej i tak $cisle z nig zlaczonej organizacji $redniowiecznego
cesarstwa rzymskiego. Przyswoiwszy sobie tym sposobem zasadniczg tre$¢ kultury $wiata
starozytnego za posrednictwem religii chrzescijariskiej i Kosciola, wysubtelniwszy swoj
rozum i zakosztowawszy stodyczy pracy umystowej, szczepy te rozwinely z biegiem czasu
swoj charakter narodowy i swoj jezyk i staly si¢ zdolne czerpaé samodzielnie ze skar-
béw kultury starozytnej, ktérych im dotad udzielal Koscidl, stopniowo w mierze coraz
obfitszej, gdyz sam tylko stopniowo wchodzil w ich posiadanie. Gdyby nie $ciste zespo-
lenie nauki Chrystusowej z pojeciami filozofii greckiej, wedréwka ludéw bylaby stancta
wprost wobec wysoko rozwinigtej cywilizacji starozytnej, a ludy, biorace w tej wedréwee
udzial, niezdolne do przyswojenia sobie tej cywilizacji, bylyby ja zmiazdzyly i przyprawity
o ostateczng zaglade.

Rola Kosciota

Z tego punktu widzenia $redniowiecze przedstawia si¢ nam jako okres, w ktérym
Kosciét wychowywat ludy nieo$wiecone, w znacznej mierze barbarzyriskie i przygotowy-
wal je do tego, by mogly kiedy$ samodzielnie prace swa nawigzaé¢ do kultury klasycz-
nej starozytnosci. Dloft wychowawcy nieraz zacigzyta dotkliwie na wychowankach; nie
zawsze milo$é, nierzadko srogo$é kierowala sercem wychowawcy. A skoro wychowan-
kowie czuli si¢ dojrzalymi, nie chcieli si¢ juz $lepo pod rzady wychowawcy poddawaé;
przebywszy wiek chlopieey i doszediszy do wieku miodzieniczego i meskiego, zapragneli
samodzielnosci, swemu dawnemu wychowawcy za$ wyznaczyli role zyczliwego przyjaciela
i do$wiadczonego doradcy, bacznie czuwajac, by nie zajat juz nigdy wobec nich stanowiska
dawniejszego, i nie zadal nadal od swych bylych wychowankéw $lepego postuszeristwa.

Zespolenie filozofii z teologia

Zapatrujac si¢ w ten sposdb na role éredniowiecza w dziejach ludéw europejskich,
zrozumiemy tez, ze to charakterystyczne dla tej epoki zespolenie wiary i wiedzy bylo
skutecznym $rodkiem, umozebniajacym przeszczepienie wiedzy za posrednictwem wiary
z epoki starozytnej na ludy, ktére mialy obja¢ kierownictwo duchowe Europy w epoce

19813m — budynek koécielny wyzszej rangi, katedra lub kolegiata, wybudowana w okresie $redniowiecza.
[przypis edytorski]
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nowozytnej. Ale odkad $rodek ten spelnil swéj cel, stracit tez swoje uprawnienie. Stusznie
tez epoka odrodzenia i humanizmu, idgc za glosem Ockbama, oddzielita wiar¢ od wiedzy,
teologie od filozofii.

Rozdziat filozofii i teologii

11. Z takiego stanu rzeczy wylonil si¢ na nowo dla mysli nowozytnej problemat, keéry
zaprzatywal'® juz umysly w wiekach $rednich. Jak mianowicie ma si¢ ulozy¢ stosunek
wiary do wiedzy, teologii do filozofii, skoro nie maja juz tworzy¢ jednolitej, harmonijnie
zespolonej catosci? Zadna z nich drugiej poddaé sie nie chce, kazda chce sobie zachowaé
niezalezno$¢. Stad liczne powstajq tarcia i walki, ktérych epilog nie rozgrywa si¢ wpraw-
dzie juz ani w lochach inkwizycji, ani na stosie, ktére jednak wnosza niepokdj i rozterke
w dusz¢ nowozytnego czlowieka. Polozenie zdaje si¢ bez wyjécia; w istocie jednak nauka
wkroczyla juz w sposéb catkiem wyrazny na drogg, na ktérej dojé¢ mozna do usuniecia
konfliktu. Drogg t¢ wskazala filozofia nowozytna, zwréciwszy si¢ ku zbadaniu podstaw
i granic rozumowego poznawania i przekonawszy si¢, ze Bog i jego stosunek do $wiata
i czlowieka nie moze by¢ przedmiotem wiedzy rozumowej, lecz jedynie wiary religijnej,
ze tedy filozofia w sprawach tych wyrokowa¢ nie moze, gdyz leia one poza zakresem
jej $rodkéw poznawczych. Ograniczywszy w ten sposéb w mysl Ockbama i Rogeriusza
Bacona swe badania do tego, co podlega do$wiadczeniu, pozostawila wolne miejsce teo-
logii do rozpamigtywania spraw, lezacych poza zakresem doswiadczenia. I jezeli teologia
podobnie postapi ze swej strony i do tych wlasnie spraw si¢ ograniczy, nie wkraczajac
w sfer¢ zagadnien, podlegajacych rozumowi i badaniu naukowemu, znikng migdzy filo-
zofig i wiedzg $wiecka w ogdle, a teologia wszelkie powody star¢ i walk. Skoro teologia
péjdzie za tymi wskazéwkami filozofii, bedzie mozna powiedzie¢, ze filozofia w zamian
za przystuge, keorg teologia oddata jej w wiekach $rednich, przelewajac ja wraz z wiarg
w umysly ludéw europejskich, wyswiadczyla teologii w erze nowozytnej przystuge inna,
wyznaczajac jej w organizmie mysli nowozytnej zamiast utraconego raz na zawsze miejsca
dawniejszego inne, nie mniej od poprzedniego zaszczytne i wazne.

19zaprzqrywad — dzi$ popr.: zaprzatal. [przypis edytorski]
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TABLICE SYNCHRONISTYCZNE!10

IT WIEK

Filozofia
Basilides um. ok. 12
Justyn Meczennik um. 165 r.
Marek Aureli 121-180
Valentinus pot. II. w.
Tertulian ur. 160

Historia polityczna
98-116 Trajan

116198 Hadrian
138-161 Antoninus Pius
161-180 Marek Aureli

Historia kultury
Plutarch um. ok. 120
Lukian z Samosate 120—200

ITI WIEK

Filozofia
Clemens Alexandrinus um. 217
Origenes 185—254
Mani 214275
Plotyn 204—269
Porfiriusz 232/3—304

Historia polityczna
222-235 Aleksander Severus

Historia kultury
251 Ogodlne przesladowanie chrzescijan

IV WIEK

Filozofia
Laktancjusz ok. 250—325
Atanazy 296373
Julian Apostata 331363
Grzegorz z Nyssy 331-394
Sw. Ambrozy ur. 334

Historia polityczna

284—305 Dioklecjan

306—337 Konstantyn Wielki

375 Hunowie; poczatek wedréwek narodow

395 Podzial paristwa rzymskiego na zachodnie i wschodnie

Historia kultury

303 Ostatnie prze$ladowanie chrzescijan
393 Zamkniecie $wigtyn poganskich
395 Ostatnie igrzyska olimpijskie

10 ublice synchronistyczne — w niniejszej publikacji z przyczyn technicznych podajemy tres¢ tablic w jednej

kolumnie, nie w formie tabeli. [przypis edytorski]
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V WIEK

Filozofia

Sw. Augustyn 354—430
Marcianus Capella ur. w I polowie V wieku

Historia polityczna

415 Powstanie panstwa Gotow

451 Bitwa na polach kataloniskich
475 Upadek cesarstwa zachodniego
481511 Klodwik

Historia kultury
496 Chrzest Frankow

VI WIEK

Filozofia
Boethius 480—525
Pseudo-Dionysios Areopagita
Zamknicecie akademii platoriskiej 529

Historia polityczna

507 Bitwa pod Poitiers i powstanie paristwa Wizygotéw w Hiszpanii
493526 Teodoryk Wielki

527—565 Justynian I

555 Upadek panstwa Ostrogotéw

568 Powstanie paristwa Longobardéw we Wloszech pétnocnych

Historia kultury
529 Zalozenie zakonu Benedyktyndéw
590—604 Papiez Grzegorz W. Chrzest Longobardéw

VII WIEK

Filozofia
Maximus Confessor §80-662

Historia polityczna
623—658 Pafistwo Samona
661 Poczatek dynastii Omajadéw

Historia kultury
ok. §70-632 Mahomet
622 Hedzira

VIII WIEK

Filozofia
Johannes Damascenus

Historia polityczna
711 Bitwa pod Xeres de la Frontera

Historia kultury
ok. 680—755 Bonifacy, apostot Niemiec
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IX WIEK

Filozofia
Alkendi um. 870
Johannes Scotus Eriugena 810-877

Historia polityczna

800 Karol W. cesarzem rzymskim

830 Powstanie pafistwa wielkomorawskiego

843 Traktat w Verdun. Podzial paristwa frankoriskiego na trzy czesci
862 Ruryk opanowuje Nowogréd

867 Poczatek dynastii macedoriskiej w parstwie bizantyjskim
871-gor Alfred W., krdl angielski

Historia kultury
864 Przybycie Sw. Cyryla i Metodego do paristwa morawskiego
867 Focjusz; schizma koéciola greckiego

X WIEK

Filozofia
Alfarabi um. 950
Gerbert ur. w pol. X w. um. 1003

Historia powszechna polityczna

907 Upadek paristwa wielkomorawskiego

11 wygasniecie dynastii Karolingéw

919 Poczatek dynastii saskiej w Niemczech

937-973 Otto I

955 Bitwa nad Lechem, klgska Wegréw

962 Otto cesarzem rzymskim. gwiqte cesarstwo rzymskie niemieckiego narodu
987 Poczatek dynastii Kapetyngdw

980—1015 Whodzimierz Wielki

Historia polska

966 Chrzest Polski
966—992 Mieszko I

968 Biskupstwo w Poznaniu

Historia kultury
940-1020 Firdusi
988 Chrzest Rusi

XI WIEK

Filozofia
Avicenna 980-1038
Avlcebron 1020/1-1069/70
Anzelm Kantuareniski 1033-1109
Gaunilo
Roscelinus

Historia powszechna polityczna

9951038 Stefan Swicty, krél wegierski

1014-1035 Kanut Wielki

1024 Poczatek dynastii frankoriskiej w Niemczech
1015—1054 Jarostaw ruski

1042-1066 Edward Wyznawca, krél angielski
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1066 Bitwa pod Hastings

1066-1087 Wilhelm Zdobywca

1057 Poczatek dynastii Komnendw w paristwie bizantyjskim
1060-1103 Filip I, krél francuski

10§6—1106 Henryk IV

1077 Henryk IV w Kanossie

1096—99 Pierwsza wyprawa krzyzowa

Historia polska

992—102§ Bolestaw I Chrobry

1000 Pielgrzymka Ottona do Gniezna. Zalozenie arcybiskupstwa w Gnieznie
10041018 Wojny z Henrykiem II

1025-1034 Mieszko II

1040-1058 Kazimierz Odnowiciel

1058-1079 Bolestaw Smialy

10791102 Whadystaw Herman

Historia kultury
ok. 1000 Chrzest Skandynawii i Danii
1098 Zalozenie zakonu cysterséw

XIT WIEK

Filozofia
Wilhelm z Champeaux 1070-1120
Abelard 1079-1142
Bernard z Clairvaux 1091-1153
Hugo z klaszt. $w. Wiktora 10961141
Ryszard z klaszt. $w. Wiktora um. 1173
Averroés 1126-1198
Majmonides 1135—1204
Amalryk z Beny, II pol. wieku XII
Dawid z Dinant, II wieku XII

Historia powszechna polityczna

1122 Konkordat wormacki

1147-1140 Druga wyprawa krzyzowa

1152—1100 Fryderyk I Rudobrody

1156 Austria ksigstwem (Henryk Jasomirgott)

11581183 Walka Fryderyka I z miastami wloskimi

1154 Poczatek dynastii Plantagenetéw w Anglii

11541189 Henryk II, krdl angielski

1164 Konstytucje klarendoniskie

1180—1223 Filip IT August

11891192 Trzecia wyprawa krzyzowa

1190 Wyprawa krzyzowa Filipa IT Augusta i Ryszarda Lwie Serce
ok. 1170 Rozpadniecie si¢ W. Ksiestwa kijowskiego na 72 ksigstewek
1185 Poczatek dynastii Angelus w paristwie bizantyjskim

Historia polska

11021138 Bolestaw III Krzywousty

11381148 Wladystaw II

1146-1178 Bolestaw Kedzierzawy

1163 Synowie Wladystawa II otrzymujg Slask
1173-1177 Mieszko IIT Stary

1180-1194 Kazimierz II Sprawiedliwy

1180 Zjazd w Egczycy
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Historia kultury

1100 Najstarszy uniwersytet w Bolonii

1150 powstanie zakonéw w St. Jago di Compostella, Alcantara i Calatrava
ok. 1190 Poczatek fabrykaciji papieru w Niemczech

XIII WIEK

Aleksander z Hales um. 1245
Albert Wielki 1193-1280
Bacon Rogeriusz 1210/15 do 1292/4
Fidanza Jan 1221-1274
Tomasz z Akwinu 1225 do 1274
Piotr Hiszpan 1226-1277
Duns Szkot Jan 1265/6 (1274)-1308

Historia powszechna polityczna

1198-1216 Innocenty III

1197-1230 Przemyst I Ottokar (Czechy)
1202—04 Czwarta wyprawa krzyzowa

1215 Magna charta libertatum (Jan bez Ziemi)
1212 Wyprawa dzieci

1205-1235 Andrzej II, krdl wegierski

1217—21 Pigta wyprawa krzyzowa

1217-1252 Ferdynand II, krél Kastylii
1215-1247 Fryderyk 11

1228—29 Szdsta wyprawa krzyzowa

1241 Zwigzek Hanzy

1243—54 Innocenty IV

1284—54 Siédma wyprawa krzyzowa
1226-1270 Ludwik IX gwiqty

1261 Michat Paleolog zdobywa Konstantynopol
1270 Osma wyprawa krzyiowa

12731291 Rudolf z Habsburga

1272-1307 Edward I, krél angielski

1285—1314 Filip II Pigkny, krdl francuski

Historia polska

1202-1206 Wladystaw Laskonogi

12061228 Leszek Bialy

1226 Nadanie Ziemi Chelminskiej i Nieszawskiej Zakonowi Niemieckiemu
1227-1234 Walki o tron krakowski
1234-1238 Henryk I Brodaty

1238-1241 Henryk II Pobozny

1241 Bitwa pod Legnicg

1243-1279 Bolestaw Wstydliwy

1259 Drugi napad Tataréw

1279—1288 Leszek Czarny

1291 Waclaw II Czeski ksigciem krakowskim
1295 Przemyslaw krélem polskim

Historia kultury

1200 Uniwersytet w Paryzu

1216 Powstanie zakonu dominikandw
Wolfram z Eschenbach um. ok. 1220

Walter z Vogelweide ur. ok. 1170 um. po 1228
1265—1321 Dante Alighieri
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XIV WIEK

Filozofia
Eckhardt 1260-1327
Franciszek de Mayronis um. 1325
Wilhelm Ockham um. 1347
Gerhart de Groot 1340-1384
Gerson 1364-1429

Historia powszechna polityczna

1301 Wygasniccie dynastii Arpadéw na Wegrzech
1306 Wygasniccie dynastii Przemy$lidéw w Czechach
1309-1377 Papieze w Avignonie

1328 Wygasniccie gléwnej linii Kapetyngow

1337 Poczatek stuletniej wojny o tron francuski
1342-1382 Ludwik Wielki, krél wegierski
1347—78 Karol IV

1356 Zlota Bulla

13501364 Jan Dobry, krél francuski

1357 Powstanie w Paryzu (Marcel)

1378-1409 Schizma papieska

1381 Bunt chlopski w Anglii

1386 Bitwa pod Sempach

1389 Bitwa na Kosowym Polu. Upadek Serbii
1393 Upadek Bulgarii

1397 Unia kalmarska

Historia polska

1300-1305 Wactaw II krélem polskim
1306—1333 Wiadystaw Eokietek
1326-1333 Pierwsza wojna z Krzyzakami
1333-1370 Kazimierz Wielki

1340 Zajecie Ziemi Halickiej

1347 Statut wislicki

1370-1382 Ludwik Wegierski

1374 Pakta koszyckie

1384-1434 Whadyslaw Jagietto

1386 $lub Jadwigi z Jagielly

1387 Chrzest Litwy

Historia kultury

1304—1374 Petrarka

1313—1374 Boccaccio

1321 Boska komedia

1346 Pierwsze uzycie armat (w bitwie pod Crécy)
1348 Uniwersytet praski

1364 Uniwersytet krakowski

1365 Uniwersytet wiederiski

13301384 Wiclef

1386 Uniwersytet heidelberski

XV WIEK

Filozofia
Tomasz a Kempis nano 1380-1471
Georgius Trapezuntius ur. 1396
Mikotaj z Kuzy 1401-1464
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Raymund de Sabunda um. ok. 1440

Jan z Glogowa um. 1507

[Michat z Bystrzykowa um. 1530]

[Jan ze Stobnicy um. w pol. XVI wieku]
[Michat z Wroclawia um. 1534]

Historia powszechna polityczna

1415 Bitwa pod Azincourt (Henryk V i Karol VI)
1409 Sobér w Pizie; trzech papiezy

1414—18 Sobér w Konstancji

1413-1421 Mohamed I

14191436 Wojny husyckie w Czechach

1429 Joanna d’Arc pod Orleanem

1431-39 Sobé6r w Bazylei

1453 Koniec wojny 100-letniej

145585 Wojna dwu roz

1453 Zdobycie Konstantynopola

1457-1490 Maciej Korwin (Wegry)

1461 Poczatek dynastii York w Anglii
1461-1483 Ludwik X1, krol francuski

1482 Podzial Burgundii

1469 Polaczenie Kastylii z Aragonia
1492-1503 Papiez Aleksander VI (Borgia)
1494 Medyceusze opuszczajg Florencje

1496 Poczatek dynastii orleaniskiej we Francji

Historia polska

1400 Wznowienie akademii krakowskiej
1410 Bitwa pod Grunwaldem

1413 Unia horodelska

1434-1444 Wiadystaw Warnenczyk
1444 Bitwa pod Warna

1447-1492 Kazimierz Jagiellonczyk
1454 Statuty nieszawskie

1446 Pokéj w Toruniu

1492—1501 Jan Olbracht

1496 Statuty piotrkowskie

Historia kultury

1415 Spalenie Husa

ok. 1450 Wynalazek druku

1452-1519 Leonardo da Vinci

1467-1536 Erazm z Rotterdamu
1489—1527 Macchievelli

1474-1533 Ariosto

1475-1564 Michal Aniot

1477-1576 'Tycjan

1483—1520 Rafael

1483-1946 Marcin Luter

1486 Odkrycie Przyladka Dobrej Nadziei
1492 Odkrycie Ameryki

1498 Vasco de Gama w Indiach Wschodnich
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INDEKS RZECZOWY!1

Actus Sorbonnicus
conceptus
docta ignorantia
dualizm
emanacja
empiryzm
epikureizm
gnosis
gnostycyzm
idea
idealizm
inkwizycja
kategorie
konceptualizm
Logos
manicheizm
mistycyzm
monoteletyzm
neoplatonizm
neoscholastycyzm
nominalizm

odkupienie ludzkosci (teoria Anzelma Kantuareriskiego)

ontologiczny dowdd istnienia Boga
panlogizm

panteizm

pitagoreizm
prajedno$¢, prajednia
pramateria

proces dialektyczny
quadrivium

quinque voces
realizm

Satyricon

sceptycyzm
scholastyczna filozofia
skotyzm

sofisci

stoicyzm

sylogizm

synkretyzm (zydowski)
teizm

terminizm

terminus

tomizm

triteizm

trivium

universalia

W Indeks rzeczowy — lista poje¢ uznanych za wazne przez autora; w wydaniu Zrédtowym zawiera odsytacze do
numerdw stron (w wydaniu elektronicznym nie ma numerowanych stron, dzisiejszy czytelnik natomiast moze

skorzysta¢ z wyszukiwania). [przypis edytorski]
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INDEKS OSOBOW Y112

Abelard (Abelardus)
Acgidius
Albert Wielki
albingensi
Aleksander z Hales
Aleksander Wielki
Alfirabi (Abu Nasr Mohammed ben Mohammed ben Tarkhan)
Alhazen
Alkendi (Abu Jusuf Jacub Ibn Ishak Al Kendi)
Amalryk z Beny (Amaury de Bénes)
Ambrozy $w.
Ammonius Sakkas
Anaksagoras
Antoninus Pius
Anytos
Anzelm Kantuarenski
Areopagita zob. Pseudo-Dionysios Areopagita
Arystoteles
Atanazy
Augustyn $w.
Averroés
Avicebron (Abu Ajjub Soleiman Ibn Djeribul, Avencebrol)
Avicenna (Abu Ali el-Hoséin Ibn Allah Ibu Sina)
Bacon Franciszek
Bacon Rogeriusz
Bazylides
Bernard z Clairvaux (Bernardus Clarevallensis)
Boccaccio Jan
Boéthius (Boecjusz)
Bonaventura zob. Fidanza Jan
Bonifacy VIII
Caecilius Firmianus zob. Laktancjusz (Lactantius)
Chrypfts Mikotaj zob. Mikotaj z Kuzy
Cieszkowski
Clemens Alexandrinus zob. Klemens z Aleksandrii
Cousin
Dante
Dawid z Dinant
Descartes René
Dionysios Areopagita zob. Pseudo-Dionysios Areopagita
Dionysius I
Dionizjusz zob. Pseudo-Dionysios Areopagita
Duns Szkot
Eckhardt
Eriugena
Euklides
Fainarete
Fidanza Jan
Franciszek z Asyzu
Franciszek de Mayronis
Fulbert

12 [ndeks osobowy — lista 0s6b uznanych za wazne przez autora; w wydaniu zrédlowym zawiera odsylacze do
numerdéw stron (w wydaniu elektronicznym nie ma numerowanych stron, dzisiejszy czytelnik natomiast moze
skorzysta¢ z wyszukiwania). [przypis edytorski]

KAZIMIERZ TWARDOWSKI O filozofii Sredniowiecznej 58



Gasztold Jan

Gaunilo

Georgius Trapezuntius zob. Jerzy z Trapezuntu
Gerbert

Gerhart de Groot

Gerson Jan

Grzegorz z Nyssy

Grzegorz VII

Giinther

Hamerken Tomasz zob. Tomasz Hamerken
Hegel

Heloiza

Herakliusz (cesarz)

Hipacjusz

Hugo z klasztoru $w. Wiktora

Hus Jan

Ibn-al-Haitam zob. Alhazen

Ibn Rozd zob. Averroés

Innocenty (biskup)

Innocenty III

Ioannes Versor

Tulianus Flavius Claudius zob. Julian Apostata
Jamblichos

Jan Damascenski zob. Johannes Damascenus
Jan Duns Szkot zob. Duns Szkot
Jan z Glogowa

Jan Hus zob. Hus

Jan z Rochelle

Jan ze Stobnicy

Jan Szkot Eriugena zob. Eriugena
Jan XXI (papiez)

Jan XXII (papiez)

Jerzy z Trapezuntu

jezuici

Johannes Arnaudi de Gersonio zob. Gerson
Johannes Damascenus

Julian Apostata

Justinus Martyr (Justyn meczennik)
Justynian (cesarz)

Kalwin

Karol Liysy

Karol Wielki

Kartezjusz zob. Descartes

Klemens z Aleksandrii

Klemens IV

Konstanty Wielki

Krebs Mikotaj zob. Mikotaj z Kuzy
Kremer

Krystyna (krdl. szwedzka)
Laktancjusz

Leibniz

Leon XIII

Leonardus Aretinus

Lubrariski

Ludwik bawarski

Ludwik XTI (krél franc.)

Luter
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Lykon

Majmonides Mojzesz

Malebranche

Mani

Marcianus Capella

Marcus Annius Verus zob. Marcus Aurelius Antoninus
Marcus Aurelius Antoninus

Marek Aureliusz zob. Marcus Aurelius Antoninus
Maximus Confessor

Medici Kozmal!3

Meletos

Michat z Bystrzykowa

Michat z Paradyza

Michat z Wroctawia

Mikotaj z Kuzy

Mojzesz

Monika

Montigny hr.

Moszech ben Maimun zob. Majmonides
Ockham Wilhelm

Orygenes

Pascal

Pawel z Wenecji

Petrarka

Petrus Lombardus

Philo Judaeus

Piotr Hiszpan (Pedro Julido Rebello, Petrus Hispanus)
Platon

Plotyn

Porfiriusz

Porphyrios zob. Porfiriusz

Proklos

Pseudo-Dionysios Areopagita

Rajmund de Sabunda

Roscelinus (Rucelinus)

Ryszard z klasztoru $w. Wiktora

Salomo ben Jehuda ben Gebirol zob. Avicebron
Sokrates

Sophroniskos!!4

Spinoza

Sylwester II (papiez) zob. Gerbert
Teodoryk

Tertullian

Tertullianus zob. Tertullian

Tomasz z Akwinu

Tomasz Hamerken

Tomasz a Kempis zob. Tomasz Hamerken
Trentowski

Valentinus

Vitellio zob. Witelo

Vitello zob. Witelo

Walentynus zob. Valentinus

Wiclef

U3 Kogma Medici, dzis$: Kosma I Medyceusz (wt. Cosimo de’ Medici, 1389-1464) — wiadca Florencji. [przypis
edytorski]

4 Sophroniskos — ojciec Sokratesa, ateriski kamieniarz lub rzezbiarz, zm. prawdopodobnie przed 424 r. p.n.e.
[przypis edytorski]
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Wilhelm z Champeaux
Wilhelm Ockham zob. Ockham
Witelo

Zaratustra (Zoroaster)

Zwingli
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INDEKS MIEJSCOWOSCI!!5

Aleksandria, Altdorf, Akwin (Aquino), Aosta, Asyz, Atena, Bagdad, Balneoregium (Ba-
gnorea), Barcelona, Basra, Batanea, Bec, Belcastro, Bena, Bolonia, Brixen, Bystrzykéw,
Canterbury, Cezarea, Cambridge, Chalons sur Marne, Champeaux, Chrysopolis, Cla-
irvaux (Clara vallis), Compi¢gne, Corbeil, Damaszek, Deventer, Dinan, Dinant, Duns,
Dunston, Efez, Farab, Fez, Florencja, Fossa Nuova, Fostat, Fryburg, Glogéw, Gota, Ha-
les, Hamadan, Hannower, Heidelberg , Hierozolyma , Highgate, Hildesheim, Hippo
Regius, Hochheim, Ilchester, Ispahan, Jena, Kair, Kartagina, Kempis (Kempen), Khar-
maiten, Klazomenae, Kolonia, Konstantynopol, Kordowa, Krakéw, Kuza (Kues), Kyre-
ne, Lafléche, La Haye, Lauingen, Lignica, Lipsk, Londyn, Lykopolis, Lyon, Madau-
ros, Malaga, Mar-Montier, Mayronne, Mediolan, Megara, Melun, Minturnae, Monte
Cassino, Neapol, Nicea, Nyssa, Occam (Ockham), Oxford, Padwa, Pallet (Palais), Pa-
radyz, Paryz, Poznari, Praga, Ratysbona, Roccasicca, Rochelle, Rzym, Saba, Saragossa,
Sens, Soissons, Stagira (Stagiros), St.-Marcel les Chélons, Stobnica, Strassburg, Syraku-
zy, Sztokholm, Thagaste, Todi, Tours, Trewir, Tuluza, Turyn, Tyrus, Viterbo, Wenecja,
Werulam, Wiederi, Wittenberga, Wroclaw

15 Indleks miejscowosci — lista miejsc uznanych za wazne przez autora; w wydaniu Zrédfowym zawiera odsylacze
do numeréw stron (w wydaniu elektronicznym nie ma numerowanych stron, dzisiejszy czytelnik natomiast
moze skorzysta¢ z wyszukiwania). [przypis edytorski]
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