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WSTEP TEUMACZA

Nie wiemy, gdzie i kiedy odbywa si¢ ta rozmowa, i tego nie wiemy, kiedy ja Platon napi-
sat. Wilamowitz von Moellendorff, wielki znawca Platona, wierzy, ze ten dialog wiaze si¢
z otwarciem szkoly, a zarazem i towarzystwa filozoficznego, ktére Platon zatozyt w Ate-
nach, w Gajach Akademosa!. Dialog mial jakoby zachgcaé mieszczan ateriskich, zeby
synéw do szkoly Platona wpisywali, bo tylko w niej wyrosng na dzielnych ludzi, na ludzi
ynaprawde lepszych”. Tym si¢ maja tlumaczy¢ uklony w strong nieoéwieconego ttumu
ateriskiego i jego przywddcow, czego si¢ niektdrzy dopatruja w ostatniej czesci dialogu.
Ze si¢ ich dopatruja, temu moze i Platon sam jest winien. Jego ironia nie dla kazdego
jest przejrzysta. Niech wigc czytelnik sam oceni ten u$miech autora, ktéry przeswietla
calg rozmowe, i sam niech powie, czy si¢ Platon tym u$émiechem umizga? do tych, ktérzy
wplywy maja w paristwie, czy tez im politowanie wyraza pod pozorem uklondw.

Menon to bogaty czlowiek, stale mieszkajacy w Tesalii?, w Larysie. W Atenach jest
gosciem, a otacza go wiele stuzby. Byl uczniem stawnego Gorgiasza* — jednak chetnie
i przyjaznie rozmawia z Sokratesem. Po przodkach laczy go dziedziczny stosunek przy-
jazni z kedlem perskim. Taki stosunek polegat w Grecji na tym, ze kaidy z dwéch ludzi,
zwigzanych tym wezlem, stale zajezdial przy sposobnosci do domu drugiego przyjaciela
i bawil w nim jak u siebie. Obaj zostawali pod opicka Zeusa Kseniosa i nazywali si¢ kse-
noi, co si¢ niekoniecznie pokrywa z naszym wyrazem: przyjaciel. Menon nalezal tez do
tych pieciu wodzéw, ktérzy na zotdzie Cyrusa Mlodszego® walczyli pdiniej pod Kunaksg®
i tam wpadli w niewole perska. Jego kolegdéw Persowie stracili, jemu zycie darowano —
moze mu pomégt ten dawny stosunek przyjazni z krélem perskim; nie wrécit w kazdym
razie, a w Atenach Zle o nim méwiono.

Tu w dialogu nie zaznacza si¢ szczegdlnie jego indywidualnosé.

Drugi uczestnik rozmowy to Anytos, syn Antemiona, ktéry si¢ nie wiadomo skad
zjawia obok Sokratesa i Menona, i od razu bierze udzial w rozwazaniach. Sokrates jeszcze
niby to nie wie, ze to jeden z trzech jego przyszlych oskariycieli. Ze Platon to wie, to wi-
dad. Syn szewca i garbarza, ktéry si¢ na skérach dorobit majatku, jest zacieklym wrogiem
yuczonych”, czyli sofistéw, z ktérymi nie mial wprawdzie nigdy do czynienia i nawet nie
chce ich poznawaé bezposrednio — nienawi$¢ jednak zywi do nich skrajna. Zwykla i dzi$
tepa nienawi$¢ ludzi nieo$wieconych do tzw. wolnomyélicieli. Anytos uwaza si¢ sam za
jednego z wielkich ludzi — ma przeciez wysokie posady rzadowe i nie znosi, zeby si¢
przy nim wyraza¢ keytycznie o wielkosciach narodowych. To go drazni tak, ze jego sto-
wa adresowane do Sokratesa brzmig w pewnej chwili jak pogréika. Jeste$my $wiadkami
momentu, w ktérym sobie Sokrates naraza swego przyszlego oskarzyciela.

Gléwne zagadnienie dialogu dotyczy sprawy uczenia si¢ dzielnosci. Czy mozna si¢
wyuczaé dzielnodci, czy tez trzeba si¢ dzielnym urodzié, czy moze staje si¢ czlowiek ta-
kim od przypadku i nie wiadomo skad, czemu i jak. Pytanie wtedy donioste. Tylu przeciez
wedrownych i osiadlych uczonych zajmowalo si¢ wtedy uczeniem dzielnoéci. Platon tez
byt jednym z nich. Nie $pieszy si¢ z odpowiedzig na to zagadnienie. Zalezy mu widocznie

Akademos (mit. gr.) — ateriski heros z czaséw wojny trojariskiej, czczony jako zbawca miasta. Uratowat
Ateny, wyjawiajac Kastorowi i Polideukesowi miejsce, gdzie zostata ukryta ich siostra Helena, uprowadzona
przez Tezeusza. Jego pamigci poswigcono $wiety gaj nad rzekg Kefisos na pin.-zach. obrzezach Aten, uwazany
za miejsce jego pochéwku. [przypis edytorski]

2umizgad sig a. umizgiwac sig — nadskakiwa¢ komus, przymila¢ sig. [przypis edytorski]

3Tesalia — kraina hist. w pétnocnej Grecji, nad M. Egejskim. [przypis edytorski]

4Gorgiasz z Leontinoj (ok. 485—ok. 380 p.n.e.) — grecki filozof, retor i teoretyk wymowy, jeden z gléwnych
sofistow, tworca méw popisowych; tytutowy bohater jednego z dialogéw Platona, w ktérym wraz z innymi
sofistami rozmawia z Sokratesem o retoryce. [przypis edytorski]

5Cyrus Mlodszy (ok. 424—401 p.n.c.) — syn kréla perskiego Dariusza II; od 408 satrapa (zarzadca prowin-
cji) Lidii, Wielkiej Frygii i Kapadocji w Azji Mniejszej; w 401 zbuntowal si¢ przeciw swemu bratu, krélowi
Artakserksesowi II, gromadzac oddzialy perskie oraz 13 tys. greckich najemnikéw; zginal, walczac o whadzg,
w bitwie pod Kunaksg. [przypis edytorski]

Sbhitwa pod Kunaksg (3 wrzeénia 401 p.n.e.) — stoczona pomiedzy armig krola perskiego Artakserksesa II
awojskami jego brata Cyrusa Miodszego, ktéry usitowat zagarng¢ tron; zakoriczona $miercig Cyrusa i przejéciem
jego oddzialéw na strong kréla. W skiad armii Cyrusa wchodzito m.in. 10 tys. greckich najemnikéw, ktdrzy po
bitwie przebyli liczaca 1000 mil drogg powrotng do ojczyzny przez wrogie terytoria, opisang przez Ksenofonta
w dziele pt. Anabaza. [przypis edytorski]
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nie tak bardzo na odpowiedzi samej, ile na metodycznej stronie rozwazania. Rozmowa
jest swobodna, przy sposobnoéci Sokrates przeé¢wicza Menona w definiowaniu, wskazuje
na réznych przykladach, jak nie nalezy odpowiada¢ na pytania o definicje, odrzuca defini-
cje probne, demonstruje swa heurystyczng” metode wydobywania twierdzen, do ktérych
uczen jest zdolny, jezeli go nalezycie prowadzi¢ i skfania¢ do spostrzezen i przypomnien,
rozbudza Menona i czytelnika, zeby zaczal sam przytomnie mysle¢ o zagadnieniu, ktére
roztrzysaja, pokazuje trudnosci, wykorzenia frazesy — niech i czytelnik zobaczy trudno-
§ci z zagadnieniem zwigzane, a nie powtarza na ten temat byle czego. Caly dialog zmierza
przy tym bodaj ze do jednego celu: pokazaé¢ doniostos¢ jasnego myslenia — to znaczy:
wolnego od sprzecznoéci — nie tylko dla intelektualnej, ale i dla moralnej wartosci czlo-
wieka. Uczcie si¢, myslcie, starajcie si¢ by¢ madrzy, a bedziecie naprawdg lepsi. Mysle¢
przytomnie nie jest tak trudno, jak by si¢ zdawalo, a zawsze warto. Mozna by¢ porzagdnym
a tgpym, ciemnym czlowiekiem i bez tego, to prawda, mozna nawet wielkie stanowiska
w panstwie zdobywa¢ i pienigdze, i stawe, ale to wszystko mato warte, jesli przypadnie
w udziale cztowiekowi ciemnemu.

To wyglada na gléwny sens i morat dialogu.

7heurystyczny (z gr.) — oparty na heurystyce, tj. umiej¢tnosci wykrywania nowych prawd przez znajdywanie
zwigzkéw miedzy faktami i stawianie hipotez. [przypis edytorski]
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MENON

OSOBY DIALOGU:
SOKRATES
MENON
CHEOPAK, stuzgcy u MENONA
ANYTOS

MENON: Motzesz mi powiedzieé, Sokratesie, czy dzielno$ci mozna si¢ nauczy¢, czy tez
nauczy¢ si¢ jej nie mozna, ale jg ¢wiczeniem mozna zdoby¢? Czy tez ani ¢wiczeniem, ani
nauka si¢ jej nie zdobywa, tylko ona przystuguje ludziom z natury albo w innym jakim$
sposobie?

SOKRATES: Menonie, dawniej Tesalczycy® stawni byli migdzy Hellenami i podziwiano
ich za ich jazdg¢ konna i za bogactwo, a teraz, mam wrazenie, takze i za madro$¢. Nie
mniej i wspélobywateli twego przyjaciela Arystypa, mieszkadicéw Larysy. Wszystko to
zawdzigczamy Gorgiaszowi®; on przeciez przybyt do miasta i zaraz si¢ w nim kochad zaczeli
pierwsi z Aleuadéw'?; do nich nalezy i ten, ktéry si¢ toba interesuje, Arystyp, a innych
znakomitych Tesalczykéw zyskal sobie tez. Udzielit si¢ wam jego obyczaj, zeby bez obawy
iz szerokim gestem odpowiadad, jezeli kto$ o co$ zapyta, jak przystato tym, ktérzy wiedza.
Przeciez i on pozwalal, zeby mu pytania zadawal kazdy z Hellenéw, ktéry by tylko chciat.
I nikomu odpowiedzi nie odmawiat.

Tu u nas, kochany Menonie, co$ przeciwnego zachodzi. Jakby jaka$ posucha na ma-
dro$¢, i bodaj czy si¢ madro$¢ z naszych stron do was nie przenosi. Jezeli zechcesz kogo$
z tutejszych ludzi w ten sposéb zapytal, to kaidy si¢ na pewno zacznie $mia¢ i powie:
Gosciu z obcych stron, tobie si¢ chyba wydaje, ze ja jestem jaki$ szczesliwiec i wiem co$
o dzielnoci — czy si¢ ja nauky zdobywa, czy w jaki$ inny sposéb. A mnie tak daleko
do wiedzy o tym, czy si¢ jej nauczy¢ mozna, czy nie mozna, ze ja nawet tego nie wiem,
czym w ogole jest dzielnosé.

II. Otdz i ze mng tak samo, Menonie. Podobnie jak moi wspSlobywatele mam duzy
brak na tym punkcie i sam na siebie si¢ zzymam, ze o dzielnoéci w ogdle nic nie wiem;
a jak o czym$ nie wiem, czym to jest, to jakze bym moégt wiedzie¢, jakie to jest? Czy to
wydaje ci si¢ rzeczag mozliwg, zeby kto$, kto nie zna Menona, nie wie w ogodle, kto to jest,
wiedzial, czy on jest pickny, czy bogaty, czy szlachetny, czy wprost przeciwnie? Uwazasz,
ze to mozliwe?

MENON: Mnie si¢ tak nie wydaje. Ale czy ty, Sokratesie, naprawd¢ nie wiesz tego, co
to jest dzielno$¢, i mamy to o tobie u nas w domu opowiedzie¢?

SOKRATES: Nie tylko to, przyjacielu, opowiedz, ale i to, zem nawet na kogo$ innego
nie natrafil, ktéry by to wiedzial; tak mi si¢ wydaje.

MENON: Jak to? Na Gorgiasza$ nie natrafil, kiedy on tu byt?

SOKRATES: Natrafitem.

MENON: A nie wydawalo ci sig, ze on wie?

SOKRATES: Nie bardzo dobrg mam pamig¢, Menonie, tak ze nie potrafi¢ powiedzie¢
w tej chwili, jak mi si¢ wtedy wydawalo. Moze by¢, ze on wie. A ty wiesz, co on méwil?
Wiec mi przypomnij, jak méwil. A jezeli chcesz, powiedz sam. Przeciez jeste$ tego samego
zdania, co on.

MENON: Ja tak.

8 Tesalczycy — mieszkaricy Tesalii, krainy hist. w pétnocnej Gregji, nad M. Egejskim; jej gléwne miasto to
Larysa. [przypis edytorski]

°Gorgiasz z Leontinoj (ok. 485—ok. 380 p.n.e.) — grecki filozof, retor i teoretyk wymowy, jeden z gléwnych
sofistow, tworca méw popisowych; tytutowy bohater jednego z dialogéw Platona, w ktérym wraz z innymi
sofistami rozmawia z Sokratesem o retoryce. [przypis edytorski]

194leuadowie — arystokratyczny réd grecki z miasta Larysy, wywodzacy swoje pochodzenie od mitycznego
Aleuasa; jeden z najznakomitszych i najpoteiniejszych rodéw w Tesalii. [przypis edytorski]
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SOKRATES: To jemu dajmy pokéj. Przeciez go i tak nie ma. A ty sam, na bogéw,
Menonie, czym — powiadasz — jest dzielno$¢? Powiedz, nie trzymaj pod korcem!!!
Abym ja ten blogostawiony blad popelnil, kiedy si¢ pokaze, ze ty to wiesz i Gorgiasz
takze, a ja powiedzialem, zem nigdy nie spotkat takiego, co to wie.

ITI. MeNON: Nietrudno powiedzieé, Sokratesie. Naprzéd, jezeli ci chodzi o dzielnoé¢
mezezyzny, fatwo powiedzied, ze dzielno$é meiczyzny polega na tym, aby by¢ zdolnym
do zajmowania si¢ sprawami pafistwa. I zeby przy tym zajeciu przyjaciolom wyséwiadczad
przystugi, a nieprzyjaciotom szkodzié, a samemu si¢ strzec, zeby ci¢ szkoda nie spotka-
ta. A jezeli chcesz méwié o dzielnosci kobiety, to nietrudno ja opisaé: kobieta powinna
dobrze gospodarowaé, dbaé o wszystko w domu i by¢ poddang mezowi. A inna znowu
jest dzielnoé¢ dziecka, inna rodzaju zeriskiego, inna meskiego, inna starszego czlowieka,
inna wolnego, a inna niewolnika. I innych wiele dzielnoéci istnieje, wigc to nie jest zaden
klopot powiedzie¢ o dzielnosci, czym jest. Bo zaleznie od czynnosci i od wieku zycia kaz-
dy z nas posiada jaka$ dzielno$¢ potrzebng w kazdej sprawie. I tak samo, mam wrazenie,
Sokratesie, ma si¢ rzecz z wadami czlowieka.

SOKRATES: Wiesz, Menonie, mnie bodaj ze wielkie szczgscie spotkato; jednej tylko
szukatem dzielnoéci, a tu ich caly réj kolo ciebie znajduj¢. A tylko, Menonie, zeby juz
przy tym samym obrazie zostaé, przy tym roju, to gdybym ja ciebie pytat o istotg psz-
czoly, czym ona jest, a ty by$ mi powiedzial, ze ich jest duzo i s3 rozmaite, co by$ mi
wtedy odpowiedzial na pytanie: czy ty powiadasz, Ze one sg liczne i rozmaite i tym si¢ od
siebie réznia, tym wiasnie, ze sa pszczotami, czy tez tym wlasnie one weale si¢ nie réznia,
ale czyms$ innym, jak na przyklad picknoécia albo wielkoécia, albo czyms$ innym w tym
rodzaju? Powiedz, co by$ odpowiedzial na to pytanie?

MENON: Ja bym odpowiedzial, ze tym si¢ wcale nie réznia jedna od drugiej, ze sa
pszczotami.

SOKRATES: No, a gdybym potem powiedzial: To wlasnie mi podaj, Menonie, czym
one si¢ weale nie réznig, tylko sa przez to jednym i tym samym. Czym jest to wlasnie,
powiedz! Umialby$ mi chyba odpowiedzie¢?

MENON: Tak.

IV. sokratEs: Tak samo ma si¢ rzecz i z réznymi rodzajami dzielnosci; chociaz ich jest
wiele i sa réznorodne, majg wszystkie jakas jedna postaé, przez ktédrg sa zaletami. Pigknie
by wiec bylo, zeby zapytany przyjrzal si¢ temu i wyjasnit pytajacemu, czym wiasnie jest
dzielno$¢. Czy tez nie rozumiesz, co mam na mys$li?

MENON: Zdaje mi si¢, ze rozumiem, ale tego, o co mnie pytasz, nie mam pod reka
tak, jak bym tego pragnat.

SOKRATES: A czy ty, Menonie, tylko o dzielno$ci masz takie zdanie, ze inna przy-
stuguje mezczyznie, inna kobiecie i tym tam innym, czy tez i o zdrowiu, i o wielkosci,
i o sile myslisz sobie tak samo? Czy inne ci si¢ wydaje zdrowie m¢zczyzny, a inne kobiety?
Czy tez wszedzie jest ta sama postaé, gdzie tylko jest zdrowie, czy to w mezczyznie, czy
w czymkolwiek innym?

MENON: Wydaje mi si¢, ze zdrowie mezczyzny i zdrowie kobiety to jedno i to samo.

SOKRATES: Nieprawdaz, i wielko$¢, i sila tak samo? Jesliby silna byla kobieta, to ta
samg postacia i t3 samg sila bedzie silna? ,Ta samg” to znaczy w moim rozumieniu, ze
sila niczym si¢ nie rézni ze wzgledu na istotg sily, niezaleznie od tego, czy w mezczyinie
wystapi, czy w kobiecie; czy tez wydaje i si¢, ze si¢ czym$ rdzni?

MENON: Mnie si¢ nie wydaje.

SOKRATES: A dzielno$¢ bedzie si¢ czym$ réznila ze wzgledu na istote dzielnosci, za-
leznie od tego, czy wystapi w dziecku, czy w starcu, w kobiecie czy mezczyznie?

MENON: Mnie si¢ jako$ wydaje, Sokratesie, ze to weale nie jest podobne do tych innych
rzeczy.

SOKRATEs: Coz wigc? Czy nie powiedziales, ze dzielnoécig mezczyzny jest dobrze pari-
stwem rzadzi¢, a kobiety — domem?

MENON: Powiedzialem.

Ukorzec — daw. jednostka objetosci ciat sypkich (ziarna, maki itp.); takie: naczynie shuzace do przechowy-
wania zboia; trzymac pod korcem: chowaé, ukrywaé, pilnowaé, by prawda o czym$ lub o kim$ nie wyszia na
$wiatlo dzienne. [przypis edytorski]
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SOKRATES: A czy jest rzeczg mozliwg rzadzi¢ dobrze paristwem czy domem albo czym-
kolwiek innym inaczej, niz rzadzac roztropnie i sprawiedliwie?

MENON: Nije mozna.

SOKRATES: Nieprawdaz, gdyby si¢ ludzie rzadzili sprawiedliwie i roztropnie, toby sie
rzadzili sprawiedliwoscig i roztropnoscia?

MENON: Koniecznie.

SOKRATES: Bo jednego i tego samego przeciez potrzebujg oboje, jezeli majg by¢ do-
brymi: zaréwno kobieta, jak i mezczyzna.

MENON: Zdaje si¢.

SoKRATEs: Coz wige? I chlopiec, i starzec, jesliby byli nieopanowani i niesprawiedliwi,
mogliby by¢ w jakikolwiek spos6b dobrzy?

MENON: PrzecieZ nie.

SOKRATES: A tylko jesli beda roztropni i sprawiedliwi?

MENON: Tak.

SOKRATES: A zatem wszyscy ludzie w ten sam sposéb stajg si¢ dobrymi; tego samego
bowiem dost¢pujac, stajg si¢ tacy?

MENON: Zdaje si¢.

SOKRATES: Przeciezby nie mogli by¢ dobrymi w ten sposéb, gdyby dzielnoé¢ nie po-
legata na jednym i tym samym.

MENON: Przeciez nie.

V. sokraTEs: Skoro wiec dzielno$¢ kazdej jednostki jest jedna i ta sama, sprébuj
powiedzie¢ i przypomnied, za co j3 uwaza Gorgiasz, a ty razem z nim.

MENON: A ¢4z innego jak nie to: by¢ zdolnym do rzadzenia ludimi, jezeli szukasz
czego$ jednego we wszystkim.

SOKRATES: Szukam przeciez. A czy i u dziecka dzielno$¢ na tym samym bedzie pole-
gala, Menonie, i u shugi, zeby by¢ zdolnym do rzadzenia panem?

MENON: Nie bardzo mi si¢ tak wydaje, Sokratesie.

SOKRATES: Nie wypada przeciez, przyjacielu; a jeszcze i na to popatrz. Powiadasz:
by¢ zdolnym do panowania. A czy nie dodamy w tym miejscu stéwka ,sprawiedliwie”,
a ,niesprawiedliwie” to nie?

MENON: Ja mam wrazenie; sprawiedliwo$¢ przeciez, Sokratesie, to dzielnos¢.

SOKRATES: Czy to jest dzielno$¢, Menonie, czy pewna dzielnos¢?

MENON: Jak ty to méwisz?

SOKRATES: Podobnie jak o czymkolwiek innym. Tak na przyklad, jesli cheesz, o okra-
glosci powiedziatbym, ze jest pewnym ksztaltem, a nie tak po prostu, ze to jest ksztalt.
A dlatego tak wlasnie bym powiedzial, ze istnieja takze inne ksztalty.

MENON: Stusznie by$ powiedzial. Przeciez i ja méwie, ze istnieje nie tylko sprawiedli-
wos¢, ale inne dzielnosci tei.

SOKRATES: Jakiez to? Powiedz! Tak, jak ja bym tobie inne ksztalty wymienit, gdyby$
chcial, tak i ty mi wymieri inne dzielnoéci.

MENON: Zatem wydaje mi sig, Ze dzielno$cig jest mestwo i panowanie nad sobg, i ma-
droé¢, i szlachetno$d, i inne s3 rozmaite.

SOKRATES: Znowu ta sama bieda, Menonie. Znowu$my duzo dzielno$ci znaleZli, a szu-
kali$my jednej; troche inaczej niz przed chwilg. A tej jednej, ktéra w nich wszystkich
tkwi, nie mozemy znalezé.

VI. MENON: Bo jako$ nie moge, Sokratesie, tak jak ty szukasz, jednej dzielnodci
uchwyci¢ we wszystkich, jak si¢ robito w tamtych innych przyktadach.

SOKRATES: Nic dziwnego; ale ja si¢ bede staral, jezeli potrafie, zeby$my do tego jako$
podeszli. Rozumiesz przeciez chyba, ze tak samo rzecz si¢ ma ze wszystkim; jezeliby cig
kto$ znowu zapytal o to, co ja przed chwila méwilem, czym jest ksztalt, Menonie, i ty
by$ mu odpowiedzial, ze to okraglo$¢, a on by ci¢ zapytal o to, co ja, czy okraglo$¢ jest
ksztaltem, czy tez pewnym ksztaltem, powiedzialby$ mu przeciez z pewnoscia, ze pewnym
ksztattem.

MENON: Tak jest.

SOKRATES: Nieprawdaz, dlatego ze istnieja i inne ksztatty?

MENON: Tak.

SOKRATES: A gdyby cie w dodatku pytal, jakie ksztalty, toby$ powiedzial?
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MENON: Powiedzialbym.

SOKRATES: I znowu, gdyby kto$ ciebie o barwe tak samo zapytywal, czym jest, a ty by$
méwil, ze to biel, a potem by pytajacy podchwycit: czy biel jest barwa, czy pewna barwa?
— powiedzialby$ z pewnoscia, ze pewna barwg, dlatego ze bywajg i inne barwy?

MENON: Tak bym powiedzial.

SOKRATES: A gdyby ci kazal wymienia¢ inne barwy, wymienilby$ tez inne, ktére nie
mniej s3 barwami niz biel.

MENON: Tak jest.

SOKRATES: Gdyby wicc on tak, jak ja, szedl sladem tej mysli i powiedzialby: wcigz
dochodzimy do jakiej$ wielosci, ale ja tak nie chee, tylko, skoro te wielo¢ jakim$ jednym
imieniem nazywasz i kazdy jej sktadnik nazywasz ksztaltem, cho¢ s3 w nich i takie same,
i przeciwne sobie, to powiedz, czym jest to co$, co obejmuje soba i okraglo$¢, i plaskosé,
co ty nazywasz wyrazem ,ksztalt” i mowisz, ze okraglos¢ jest ksztaltem réwnie dobrze jak
plasko$¢. Czy nie tak méwisz?

MENON: Tak jest.

SOKRATES: Zatem gdyby$ tak twierdzil, wtedy ani o okraglosci nie méwisz, ze jest
albo okragloscia, albo plaskoscig, ani o plaskosci nie méwisz, ze jest albo plaskoscia, albo
okrggloscia?

MENON: Nie méwi¢ przeciez, Sokratesie.

SOKRATES: Ale ze ksztaltem jest, to méwisz réwnie dobrze o okraglosei, jak i o pla-
skosci, i nie méwisz tego bardziej o jednym niz o drugim.

MENON: Prawde mowisz.

VII. sokraTES: Wiec czym jest to, co ma t¢ nazwe ,ksztalt”, sprobuj powiedzied! Wiec
gdyby$ komus, kto tak pyta albo o ksztalt, albo o barwe powiedzial: Alez, czlowiecze, ja
catkiem nie rozumiem, czego ty chcesz, ani nie wiem, o co chodzi — z pewnoscig by si¢
zdziwil i powiedzial: Nie rozumiesz, ze ja szukam tego, co w tych wszystkich rzeczach
jest jednym i tym samym. A czy i w tych rzeczach nie potrafitby$ powiedzieé, Menonie,
gdyby ci¢ kto$ zapytal: Co wiladciwie jest w okraglosci i w plaskosci, i w innych takich
rzeczach, ktére ksztaltami nazywasz, co jest jednym i tym samym w nich wszystkich?
Sprébuj to powiedzie¢, abys si¢ przeéwiczyt do odpowiedzi w sprawie dzielnoci.

MENON: Nie, ty, Sokratesie, powiedz.

SOKRATES: Chcesz, zebym to dla ciebie zrobit?

MENON: Bardzo.

SOKRATES: A za to i ty mnie potem zechcesz powiedzie¢ co$ o dzielnosci?

MENON: Owszem.

SOKRATES: To trzeba si¢ stara; warto przeciez.

MENON: Tak jest.

SOKRATES: A wigc sprobujmy wytlumaczy¢ ci, co to jest ksztalt. Wige zobacz, czy
przyjmiesz, ze ksztalt jest tym oto: niech nam ksztalt bedzie wiladnie tym, co jedyne
sposréd wszystkiego, co istnieje, zawsze towarzyszy barwie. Wystarczy ci to? Czy cheesz
jako$ inaczej? Ja bym byt zadowolony, gdyby$ mi chociazby tak okreslit dzielnos¢.

MENON: Alez to naiwne, Sokratesie.

SOKRATES: Jak méwisz?

MENON: Ze tam ksztalt jest, ty méwisz, czym$ takim, co zawsze towarzyszy barwie
— niech i bedzie. Ale gdyby kto$ powiedzial, ze nie wie, co to barwa, to co by$ myslal
o swojej odpowiedzi?

VIIL. SokRrATES: Ze jest prawdziwa. Gdyby pytajacy byt kims spoéréd medrcow, keo-
rzy lubig dyskusje i spory, tobym dodat: ja powiedzialem swoje, a jezeli nie mam shuszno-
§ci, to twoja rzecz zabra¢ glos i zbijaé. Ale jezeliby si¢ chciato rozmawiaé po przyjacielsku,
tak jak ja z tobg teraz, toby trzeba jako$ lagodniej odpowiadaé; raczej tak, jak w zwyczajnej
rozmowie. A charakter zwyczajnej rozmowy moze na tym polega, zeby nie tylko dawad
odpowiedzi prawdziwe, ale opieraé si¢ na tym, co zgodzi si¢ przyjaé, jako rzecz znang,
uczestnik rozmowy. I ja tobie sprobuje tak odpowiedzie¢. Powiedz mi: nazywasz co$
koricem? Ja mam na mysli co$ takiego jak kres, ostatek. Wszystko to uwazam za jedno
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i to samo. Moze by si¢ z nami réznit Prodikos!?, ale ty z pewnoscig méwisz o niejednym,
ze si¢ skoriczylo i ma kres. Ja wlasnie to cheg powiedzie¢, nic osobliwego.

MENON: Owszem, mowig i zdaje mi si¢, Ze rozumiem, co masz na myéli.

SOKRATES: No ¢6z? Plaszczyzng nazywasz cos, a co$ innego znowu bryla, jak to te,
w geometrii?

MENON: Nazywam.

SOKRATES: A moze jeszcze i przez to zrozumiesz, co ja nazywam ksztaltem. O kaz-
dym ksztalcie to méwic: dokad bryla sigga, to jest ksztalt; wszystko to razem zbierajac,
powiedziatbym, ze ksztalt to jest granica bryly.

IX. MENON: A barwa co nazywasz, Sokratesie?

SOKRATES: Ty urwis jeste$, Menonie. Starszego czlowieka fatygujesz, zeby ci odpo-
wiedzi dawal, a sam nie chcesz sobie przypomnieé i powiedzie¢, co Gorgiasz nazywa
dzielnoécig.

MENON: Jak mi to powiesz, Sokratesie, to ja ci powiem tamto.

SOKRATES: Gdyby komus$ nawet oczy zawigzaé, poznalby, kiedy rozmawiasz, ze$ pickny
i ze si¢ w tobie kochaja.

MENON: Jak to?

SOKRATES: Bo nic, tylko rozkazujesz w rozmowie — to pieszczochy tak robig, w ty-
ran6éw si¢ bawig, poki im wdzicki stuza. A ty$ z pewno$ciag mnie przejrzal na wskro$, ze
mam stabo$¢ do ludzi pigknych. Zrobig ci t¢ przyjemnos¢ i bede ci odpowiadat.

MENON: No to zréb mi t¢ przyjemnosé.

SOKRATES: Jezeli cheesz, to ci bedg odpowiadal wedlug Gorgiasza, tak, aby$ mégt jak
najlepiej nadazy<.

MENON: Chce, jakzeby nie?

SOKRATES: Nieprawdaz, méwicie o jakich§ tam emanacjach, ktére rzeczy wysylaja,
wedlug Empedoklesa!3?

MENON: O tak.

SOKRATES: I 0 otworach, przez ktdre i w ktére te emanacje ida?

MENON: Tak jest.

SOKRATES: Nieprawdaz i widzeniem co$ nazywasz?

MENON: Nazywam.

SOKRATES: Z tych stéw si¢ domysl, co ja mam na mysli, powiedzial Pindar'4. Albo-
wiem barwa — to emanacja ksztaltéw, wspétmierna wzrokowi i spostrzegalna.

MENON: Ach, Sokratesie, mam wrazenie, ze$ znakomicie sformulowal t¢ odpowiedz.

SOKRATES: A moze to i naiwnie powiedziane. Ale réwnoczeénie, sadz¢, rozumiesz i to,
ze moglbys na tej podstawie powiedzie¢ i glos czym jest, i worl, i wiele innych rzeczy tego
rodzaju.

MENON: Oczywiscie.

SOKRATES: Uroczyscie brzmi ta odpowiedz, Menonie, i dlatego podoba ci si¢ wigcej
niz tamta, dotyczaca ksztattu.

MENON: Mnie bardzo.

SOKRATES: Tylko nie ma sposobu, synu Aleksidemosa, zebym ja w to uwierzyt; tamta
poprzednia jednak lepsza. Myéle za$, ze i ty nie bedziesz innego zdania, chyba ze, jake$
wezoraj méwil, musisz odej$¢ przed nabozedstwami, ale gdybys tak zostal, gotéwes zostaé
wtajemniczony.

MENON: Ja bym chetnie zostal, Sokratesie, gdyby$ mi wiele takich rzeczy powiedzial.

12Prodikos z Keos (ok. 465—0k. 395 p.n.e.) — filozof grecki, jeden z czotowych sofistéw; przywigzywat szcze-
golne znaczenie do potrzeby uzywania wlaéciwych stéw w analizach filozoficznych i odrézniania znaczen wy-
razéw o pokrewnym znaczeniu (synonimika). [przypis edytorski]

3 Empedokles (ok. 494-0k. 434 p.n.e.) — filozof, poeta i lekarz grecki, jako pierwszy stworzyt teorig postrze-
gania zmystowego. Wyjasniat je tym, ze kaidy z przedmiotéw emituje pewne wyplywy, emanacje (aporrhoai),
za$ zmysly ludzkie sa wyposazone w specjalne pory przystosowane do odbierania wyplywéw od zewnetrznych
przedmiotéw, np. widziane moga by¢ rzeczy, ktére pasujz do odpowiednich poréw oka. Teorig postrzegania
przejeli od Empedoklesa inni filozofowie i uczeni. [przypis edytorski]

14Pindar (ok. 520—ok. 438 p.n.e.) — wybitny poeta grecki, twdrca liryki chéralnej, znany gl. z utworéw na
czedé zwyciezcdw igrzysk. [przypis edytorski]
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X. sOKRATES: Ach, dobrych checi, tych mi na pewno nie zabraknie i ze wzgledu na
ciebie, i ze wzgledu na siebie samego, zeby méwié takie rzeczy. Tylko bojg si¢, ze moze
nie potrafi¢ wiele na ten temat powiedzie¢.

Wiec, prosze cig, sprobuj i ty mnie dotrzymaé obietnicy i powiedzie¢ o dzielnosci,
czym ona jest w ogole. Przestari robi¢ z jednego wiele, jak si¢ zartem méwi o tych, co
to rzecz lubig mleé na drobiazgi. Zostaw t¢ dzielno$¢ calg i zdrowa, i powiedz, czym ona
jest. Przyklady dostale$ przeciez ode mnie.

MENON: Wydaje mi si¢ wigc, Sokratesie, ze dzielno$¢ polega na tym, jak to méwi
poeta, zeby sie cieszy¢ tym, co pickne, i mie¢ moc. I ja to nazywam dzielnoscia, zeby ten,
kto pragnie rzeczy picknych, mégt je zdobywad.

SOKRATES: Czy méwisz, ze ten, kto pragnie rzeczy picknych, pragnie tego, co dobre?

MENON: Ze wszech miar.

SOKRATEs: Czy dlatego, ze sa ludzie, ktérzy pragng rzeczy zlych, a inni znowu rzeczy
dobrych? Nie wydaje ci si¢, przyjacielu, zeby wszyscy pragneli rzeczy dobrych?

MENON: Mnie si¢ nie wydaje.

SOKRATES: A wigc niektérzy rzeczy zlych?

MENON: Tak.

SOKRATES: Oni sadza, ze rzeczy zle sa dobre — tak méwisz — czy tez, cho¢ wiedza,
ze one s3 zle, jednak ich pragng?

MENON: Wydaje mi si¢ jedno i drugie.

SOKRATES: Czy doprawdy wydaje ci si¢, Menonie, ze kto$ wie, ze zlo jest ztem, a pra-
gnie go mimo to?

MENON: Naturalnie.

SOKRATES: O co chodzi w pragnieniu? Zeby coé mie¢?

MENON: Zeby mieé¢. Cé innego?

SOKRATES: Czy ten, ktdry pragnie zla, sadzi, ze zlo przynosi pozytek temu, ktéry by je
mial, czy tez on rozpoznaje, ze zlo szkodzi temu, ktéry je ma?

MENON: Niektérzy ludzie sadza, ze zlo przynosi pozytek, a s3 i tacy, ktdrzy wiedza
o tym, ze ono szkodzi.

SOKRATES: A czy sadzisz, Ze rozpoznajg zfo i wiedzg, ze ono jest zlem, ci, keérzy sadza,
ze ono przynosi pozytek?

MENON: Nie bardzo mi si¢ to wydaje.

SOKRATES: Wigc jasna rzecz, ze ci ludzie nie pragna zta — ci, ktérzy go nie rozpoznaja
— tylko pragna tych rzeczy, ktdre brali za dobre, chociaz one sg zle; tak ze ci, ktdrzy ich
nie rozpoznaja i sadza, ze one s3 dobre, jasna rzecz, ze pragng rzeczy dobrych. Czy nie?

MENON: Zdaje sig, ze ci ludzie tak.

SOKRATES: Céz wigc? Ci, ktdrzy pragng rzeczy zlych, jak ty powiadasz, i sadza, ze zlo
szkodzi temu, ktdry je ma, orientujg si¢ chyba w tym, ze sami stad szkody poniosa?

MENON: Oczywiscie.

SOKRATES: A o tych, co szkody ponosza, oni nie mysla, ze to s3 nedznicy, o ile szkody
ponosza?

MENON: I to oczywiste.

SOKRATES: A nedznicy to nie sg ludzie nieszczeéliwi?

MENON: Sadze, 7e tak.

SOKRATES: A czy istnieje czlowiek, ktéry pragnie by¢ nedznikiem i nieszcze$liwcem?

MENON: Nie sadzg, Sokratesie.

SOKRATES: A zatem zlego nie chce nikt, Menonie, jezeli nie chce sam by¢ taki. Bo céz
innego znaczy by¢ nedznikiem, jak nie: pragna¢ rzeczy zlych i osiggac je?

MENON: Zdaje si¢, ze prawd¢ mowisz, Sokratesie, i nikt nie pragnie zla.

XI. sokRATES: A nieprawdaz, w tej chwili przeciez méwiles, ze dzielno$¢ polega na
tym, zeby chcie¢ tego, co dobre, i méc?

MENON: Powiedzialem tak.

SOKRATES: Nieprawdaz, wedle tego wywodu to chcenie przystuguje wszystkim i pod
tym wzgledem weale nie jest jeden od drugiego lepszy?

MENON: Zdaje si¢.

SOKRATES: Zatem jasna rzecz, ze jezeli jest lepszy czfowiek od drugiego, to musi by¢
lepszy ze wzgledu na moznos¢.
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MENON: Oczywiscie.

SOKRATES: Wicc bodaj ze, wedtug twego zdania, dzielnoé¢ bedzie to moc przysparzania
ddbr.

MENON: Ze wszech miar, Sokratesie, wydaje mi si¢, ze tak si¢ rzecz ma, jak ty w tej
chwili przyjmujesz.

SOKRATES: Rozpatrzmy wigc i to, czy prawd¢ méwisz. Bo moze by¢, ze masz racje.
Méwisz, ze dzielnoé¢ to jest zdolno$é do przysparzania dobr?

MENON: Ja méwie.

SOKRATES: A dobrami nazywasz, czy nie na przykiad zdrowie i bogactwo, i zdobywanie
zlota i srebra, powiedziatbym, i zaszczytéw w panistwie, i rzadéw? Chyba nie jakie$ tam
inne rzeczy masz na mysli jako dobra, tylko takie wla$nie?

MENON: Nie, tylko wszystkie tego rodzaju rzeczy mam na mysli.

SOKRATES: No dobrze. Zatem dzielno$¢ to zdobywanie zlota i srebra, jak powiada
Menon, Wielkiego Kréla!® przyjaciel z dziada pradziada. A czy dodasz co$ do tego gro-
madzenia, Menonie, na przyklad to, zeby sprawiedliwie i zboznie®, czy tez nic ci na tym
nie zalezy, ale gdyby kto§ nawet i niesprawiedliwie te rzeczy gromadzil, ty jednak to
nazwiesz dzielnoécig?

MENON: Przeciez nie, Sokratesie, tylko lotrostwem.

SOKRATES: Przeciez ze wszech miar potrzeba — tak si¢ wydaje — zeby przy tym
gromadzeniu byla sprawiedliwo$¢ albo panowanie nad sobg, albo zbozno$¢, albo inna
jakas czastka dzielno$ci. A jesli nie, to nie bedzie to dzielnosé, choéby wydobywata dobra.

MENON: Jakzeby bez tych rzeczy dzielno$¢ mogla istnie¢?

SOKRATES: A nie zdobywa¢ zlota ani srebra, jeliby to nie bylo sprawiedliwe, ani dla
siebie samego, ani dla kogo$ innego, to nie jest dzielno$¢ i to whasnie jest bieda z nedza?

MENON: Zdaje si¢.

SOKRATES: Jesli wigc o takie dobra chodzi, to samo nagromadzenie ich wecale nie bedzie
w wyzszym stopniu znamieniem dzielno$ci niz ich brak. Tylko zdaje sig, ze co si¢ przy
sprawiedliwosci robi, to bedzie dzielnoscig, a co bez tego wszystkiego — lotrostwem.

MENON: Wydaje mi sig, Ze to oczywiste, cO mOWisz.

XII. sokrates: Nieprawdaz, kazdg z tych rzeczy przed chwily nazywali$my czastka
dzielnoci: i sprawiedliwo$¢, i panowanie nad sobg, i wszystkie inne tego rodzaju.

MENON: Tak.

SOKRATES: Zatem ty, Menonie, zartujesz sobie ze mnie?

MENON: Céz znowu, Sokratesie?

SOKRATES: Bo kiedym ci¢ przed chwilg prosit, aby$ nie famat na kawatki i nie mienial'”
na drobne dzielnosci, i dalem ci przyktady, wedle ktérych nalezaloby odpowiadaé, ty$
sobie to zlekcewazyl i méwisz mi, ze dzielno$¢ polega na tym, zeby méc dobra gromadzié
przy sprawiedliwodci; a to powiadasz, jest czastka dzielnosci?

MENON: Powiadam.

SOKRATES: Nieprawdaz, wynika z tego, co przyznajesz, ze dzielnoscig jest dziata¢ wedle
pewnej czastki dzielnosci, cokolwiek by sie robilo, bo przeciez sprawiedliwo$¢ uwazasz za
czastke dzielnosci i kazdg z tych tak samo.

MENON: Wiec co z tego?

SOKRATES: Ja to mam na mys$li, ze kiedym ci¢ prosit, aby$ méwit o dzielnoéci w ogéle,
ty$ weale nie powiedzial, czym ona jest, a méwisz, ze dzielnoécig jest kazda dziatalno$é,
byleby dokonywana przy pewnej czastce dzielnosci — jak gdybys$ juz powiedzial, czym jest
dzielno$¢ w ogdle, i jak bym juz mial to rozumie¢, cho¢bys ty ja mienial na drobne czastki.
Wiec mam wrazenie, Ze potrzeba ci na nowo tego samego zapytania, kochany Menonie:
czym jest dzielno¢, skoro dzielnoscig ma by¢ wszelka dzialalno$é przy sprawiedliwodci.
Czy nie uwazasz, ze potrzeba znowu tego samego zapytania; czy ty myslisz, ze kto§ moze
wiedzie¢, czym jest czastka dzielnosci, jezeli dzielno$ci samej nie zna?

MENON: Nie zdaje mi sie.

15Wielki Krél — tytul kroléw perskich. [przypis edytorski]
16zbognie — bogobojnie; uczciwie, cnotliwie. [przypis edytorski]
mienia¢ — dzi$: zamienia¢, wymieniaé. [przypis edytorski]
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SOKRATES: Wiec jezeli pamigtasz, ze kiedym ja ci dal odpowiedz w sprawie ksztaltu,
odrzucili$my gdzie$ taka odpowiedz, dlatego ze w niej byla préba odpowiadania za pomoca
czego$, czego sie dopiero szukalo, a jeszcze na to nie bylo zgody.

MENON: [ stusznie$my odrzucili, Sokratesie.

SOKRATES: Wiec niech si¢ i tobie, méj zloty, nie zdaje, ze kiedy si¢ dopiero szuka
dzielnodci calej, czym ona jest, ty potrafisz ja komukolwick wyjasnié, podajac w od-
powiedzi jej czastki albo cokolwiek innego w ten sam sposéb méwiac. Przeciez znowu
bedzie potrzeba tego samego zapytania, ze czym niby ma by¢ dzielno$é, kiedy ty méwisz
to, co méwisz. Czy masz wrazenie, ze nie méwie do rzeczy?

MENON: Mnie si¢ przynajmniej wydaje, ze stusznie méwisz.

XIII. sokraTES: To odpowiadaj na nowo, od poczatku. Co ty nazywasz dzielnoscig,
ity, i twdj przyjaciel?

MENON: Sokratesie, slyszalem ci ja jeszcze, zanimem!8 ci¢ spotkal, ze ty nic, tylko sam
wcigz nic nie wiesz i nic nie masz, i drugich tez w klopot i w bied¢ wprowadzasz. I teraz
tez, mam wrazenie, czary na mnie rzucasz i duru'® jakiego$ mi zadajesz, i po prostu czaro-
dziejskie nade mng odprawiasz praktyki, tak zem si¢ caly klopotem i niewiedzg napelnit.
Ty mi w ogole wygladasz, jezeli wolno nieco zazartowal, zupelnie tak, i z wejrzenia, i pod
innymi wzgledami, jak ta plaska dr¢twa morska?. Ona tez zawsze tak: kiedy si¢ kto do
niej zblizy i dotknie, zaraz go w odr¢twienie wprawia. Mam wrazenie, ze$ ty tez w tej
chwili co$ takiego mi zrobil, zem zdretwial. Doprawdy, mnie przynajmniej i dusza, i usta
catkiem zdretwialy; nie mam nic, co bym ci dat w odpowiedzi. A przeciez ja tysiac razy
tyle mysli wypowiadatem o dzielnoéci, i to przed wieloma ludzmi, i bardzo dobrze — tak
mi si¢ przynajmniej samemu wydawalo. A w tej chwili w ogdle nie potrafi¢ powiedzie¢,
czym ona jest. Zdaje mi si¢, ze ty stusznie robisz, jezeli nie wyjezdzasz stad ani morzem,
ani lgdem. Bo gdybys takie rzeczy robit w innym paristwie, jako cztowiek obcy, predko
by ci¢ tam przymkneli jako czarownika.

SOKRATES: Ty wielka szelma jeste$, Menonie, i o maly wlos, a nabralby$ mnie na
fundusz.

MENON: Co znowu, Sokratesie?

SOKRATES: Ja wiem, dlaczego$ ty mnie tak ujat przenosnie.

MENON: Dlaczegéz to, myslisz?

SOKRATES: Abym ja si¢ tobie odwdzieczyl przenoénia. Ja to wiem, ze wszyscy fadni
chlopcy lubig, zeby ich ujmowaé w obrazach. Ladny tadnie si¢ musi odbija¢ w obrazie.
Ale ja ci si¢ nie odwdzi¢cze przenosnia. A ja sam, jezeli ta dretwa, sama zdretwiala, przez
to i drugich w odretwienie wprawia, to ja jestem do niej podobny. A jezeli nie, to nie. Bo
to nie tak, Zebym ja sam mial duzo, a tylko drugich w bied¢ wprowadzal, tylko catkiem
na pewno ja sam nic nie mam i przez to drugich tez w biede wciggam. Tak i teraz o tej
dzielno$ci — co to jest, ja sam nie wiem. A ty moze$ przedtem wiedzial, zanimes si¢ ze
mng nie zetkngl, a teraz jeste$ podobny do tego, co nie wie. Ale ja jednak chce to razem
z tobg rozpatrzy¢ i szukaé razem, co to jest.

XIV. MENON: I w jaki sposéb bedziesz razem szukal, Sokratesie, tego, o czym w ogdle
nie wiesz, co to jest? Bo ktérg z tych rzeczy, o ktérych nic nie wiesz, wezmiesz przed
siebie i zaczniesz szukac? Przeciez, gdyby$ nawet w sam raz na nig natrafif, to jak bedziesz
wiedzial, ze to jest wlasnie to, czego$ nie znal?

SOKRATES: Ja rozumiem, co ty chcesz powiedzieé, Menonie. Widzisz, jaka ty sporna
mysl wprowadzasz, ze nie moze czlowiek szukaé ani tego, co zna, ani tego, czego nie zna.
Bo jak zna, to przeciez nie bedzie szukat. Juz to zna. Takiemu nie trzeba dopiero szukad.
Ani tego, czego nie zna. Bo wtedy nie wie tego nawet, czego ma szukaé.

MENON: Nieprawdaz, to dobrze powiedziane — ta mysl, Sokratesie, nie zdaje ci si¢?

SOKRATES: Mnie przynajmniej nie.

MENON: Motzesz powiedzie¢, dlaczego, z jakiego wzgledu?

SOKRATES: Moge, bom slyszal mezéw i kobiety madrych w dziedzinie boskich spraw.

18zanimem cig spotkal — konstrukeja z ruchomg konicowkg czasownika; inaczej: zanim cig spotkatem. [przy-
pis edytorski]

dur (daw.) — odurzenie; obled; $rodek odurzajacy. [przypis edytorski]

drgtwa — ryba morska posiadajaca po bokach glowy narzady wytwarzajgce napigcie elektryczne stuzace do
polowania i obrony. [przypis edytorski]
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MENON: Kiedy jaka my$l wypowiadali?

SOKRATES: Prawdziwg, mam wrazenie, i pickna.

MENON: Jakaz to my$l i kto to powiada?

SOKRATES: Ci, co to méwia, do kaptanéw nalezg i kaplanek, ktérym zalezy na tym,
zeby umie¢ zdawaé sprawe z tego, co robig. A Pindar tez to powiada i wielu innych po-
etéw, w ktdrych bég mieszka. Oto co oni méwig; uwazaj tylko, czy ci si¢ wyda, ze méwig
prawdg. Powiadaja, ze dusza ludzka jest nie$miertelna i raz koriczy — to si¢ nazywa ko-
naniem, a raz si¢ znowu odradza, i nie ginie nigdy. I dlatego trzeba zZycie jak najzbozniej
przezyc.

Bo, ktérzy u Persefony?! kare za dawne cierpienia
Odbeda, tych ona dusze na ziemskie wedréwki
W dziewigtym roku wysyla znowu na gore.
Z nich idg krélowie czcigodni,
Mocarne ciata i glowy madroécig potgine,
Wielcy mezowie stad rosng i tych potem ludzie
Bohaterami zwad beda.

XV. Skoro wicc dusza jest nieSmiertelna i nie raz jeden si¢ rodzi, i juz widziala to,
co tu, i to, co w Hadesie wszystko, to nie ma takich rzeczy, ktoérych by nie umiata.
Tak ze nic dziwnego, ze i o dzielnoci, i o innych rzeczach przypomnie¢ sobie potrafi
to, co przeciez przedtem wiedziala. A Ze jest calej przyrodzie pokrewna i wyuczyla si¢
wszystkiego, wicc nic nie przeszkadza, zeby przypomniawszy sobie jeden jaki$ szczegét
— a to ludzie nazywaja uczeniem si¢ — wszystko inne czlowiek sam odnajdywal, jezeli
si¢ trafi mezny, a nie zmeczy si¢ i nie upadnie, szukajac. Przeciez szukanie i uczenie si¢ to
w ogole jest przypominanie sobie.

Nieprawdaz, nie trzeba wierzy¢ tamtej spornej mysli, bo ona by z nas prézniakéw
zrobita — najchetniej stuchajy jej ludzie leniwi — a ta znowu mysl pobudza nas do
roboty i do badari. Ja wierze, ze ona jest prawdziwa, i dlatego cheg z tobg dochodzi¢,
czym jest dzielnos¢.

MENON: Tak, Sokratesie. Ale jak ty to myslisz, ze wcale nie uczymy sie, ale to, co
nazywamy uczeniem sie, jest przypominaniem sobie? Czy mozesz mnie nauczy¢, ze to
tak jest?

SOKRATES: Ja przed chwilg méwilem, Menonie, ze$ ty jest wielki filut?2. W tej chwili
tez pytasz mnie, czy potrafi¢ cie nauczy¢ czego$ — ja, ktéry méwie, ze nie istnieje uczenie,
tylko przypominanie — aby sie natychmiast pokazato, ze sprzeciwiam si¢ sam sobie.

MENON: Nie, na Zeusa, Sokratesie, nie w tej mysli to powiedzialem, tylko tak, ze
zwyczaju. Wigc jezeli jako$ mozesz mi tego dowiesé, ze tak si¢ rzecz ma, jak méwisz, to
dowiedz.

SOKRATES: To nie jest tatwa rzecz, ale jednak chcg si¢ wzigé do tego przez wzglad na
ciebie. Tylko mi zawolaj sposréd tej twojej tutaj stuzby jednego, ktérego cheesz, abym ci
na nim przeprowadzit dowdd na pokazie.

MENON: Doskonale! Chodz no tu!

soKRATES: To Hellen? jest i méwi po helledisku?

MENON: Alez doskonale; u mnie w domu si¢ urodzit.

SOKRATES: To uwazaj, co ci si¢ wyda: ze on sobie przypomina, czy tez ze si¢ uczy ode
mnie.

MENON: Juz ja bede uwazat.

XVI. sokraTEs: Powiedz mi, chlopcze, ty wiesz, ze tak wyglada czworobok?

cHEOPAK: Tak, wiem.

SOKRATEs: Wiec to jest czworobok, ketdry ma te wszystkie boki réwne, a jest ich
cztery?

cHropaK: Tak jest.

SOKRATES: A czy i te linie przez $rodek biegnace nie sa w nim réwne?

2 Persefona (mit. gr.) — zona Hadesa, bogini $wiata zmarlych. [przypis edytorski]
2filyt — kto$ przebiegly, spryciarz. [przypis edytorski]
3 Hellen — Grek. [przypis edytorski]
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cHroprak: Tak.

SOKRATES: Nieprawdaz, taka powierzchnia moze by¢ i wigksza, i mniejsza?

cHEOPAK: Tak jest.

SOKRATES: Wicc gdyby ten bok miat dwie stopy?* i ten dwie, to ile stép miataby calosé?
Tak sobie to rozpatrz: gdyby ten mial dwie stopy, a tamten tylko jedna stopg, to prawda,
ze powierzchnia wynositaby: raz dwie stopy.

cHEOPAK: Tak jest.

SOKRATES: A skoro ma dwie stopy i tedy tez, to nic innego, tylko calo$¢ bedzie miata
dwa razy po dwie stopy?

CHEOPAK: Bedzie miata.

SOKRATES: A wi¢c dwa razy po dwie stopy?

cHropak: Tak.

SOKRATES: A ile to jest dwa razy po dwie stopy? Porachuj sobie i powiedz!

CHEOPAK: Cztery, Sokratesie.

SOKRATES: Nieprawdaz, moglaby tez istnie¢ powierzchnia inna, dwa razy wicksza od
tej, a zreszta? taka sama, o czterech réwnych bokach, jak ta tutaj?

cHropak: Tak.

SOKRATES: A ile bedzie miala stép?

cHrOPAK: Osiem.

SOKRATES: Prosze ci¢ wigc, sprobuj mi powiedzied, jak tez diugi bedzie kazdy bok
takiej powierzchni? Bo tej tutaj bok ma dwie stopy. Jakiz bedzie bok tamtej, podwdjnej?

CHEOPAK: Widad przeciez, Sokratesie, ze to bedzie bok dwa razy tak dlugi.

SOKRATES: Widzisz, Menonie, ze ja go nic nie uczg, tylko pytam go o wszystko. I jemu
si¢ teraz zdaje, ze wie, na jak dlugim boku stanie powierzchnia o$miostopowa. Czy nie
uwazasz, ze tak?

MENON: Uwazam.

SOKRATES: Wigc on to wie?

MENON: Jeszcze nie.

SOKRATES: A tylko mu si¢ tak zdaje; dlatego ze co$ ma by¢ podwojone.

MENON: Tak.

XVII. sokraTES: Ja widze, Ze on sobie przypomina po kolei, tak jak trzeba. A ty
powiedz mi: z dwa razy diuzszego boku, méwisz, zrobi si¢ powierzchnia dwa razy wicksza?
Ja mam na mysli nie tak z tej strony dluga, a z tamtej krétks, tylko niech bedzie z kaide;
strony réwno, jak ta tutaj, a tylko dwa razy wicksza od tej: o$miostopowa. Przypatrzze
si¢, czy ci si¢ jeszcze zdaje, ze ona si¢ zrobi z boku dwa razy dluzszego?

CHEOPAK: Mnie si¢ zdaje.

SOKRATES: Nieprawdaz, ten bok zrobi si¢ dwa razy diuiszy od tego, jezeli drugi taki
sam dolozymy z tej strony?

cHEOPAK: Tak jest.

SOKRATES: I na tym boku przedtuzonym zrobi si¢, powiadasz, naprawde powierzchnia
o$miostopowa, jezeli powstang cztery tak samo dlugie kreski?

cHropaK: Tak.

SOKRATES: A to dorysujmy do niej inne tak, aby byly cztery réwne boki. Czy to by
bylo to, co nazywasz powierzchnig o$miostopows?

CcHEOPAK: Owszem, to.

SOKRATES: Nieprawdaz, w niej siedzg te cztery powierzchnie — kazda réwna tej tu,
czterostopowe;?

cHropak: Tak.

SOKRATES: Wicc jak wielka ona si¢ robi? Czy nie cztery razy tak duza?

CHEOPAK: Jakzeby nie.

SOKRATES: Wiec czy to jest dwa razy tak duze, skoro jest cztery razy tak wielkie?

cHroPAK: Nie, na Zeusa.

SOKRATES: A wigc jest ile razy wigksze?

cHropPAK: Cztery razy wicksze.

2stopa — dawna jednostka dugoéci réwna ok. 30 cm. [przypis edytorski]
Bzresztq (daw.) — co do reszty, poza tym. [przypis edytorski]
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SOKRATES: A zatem, chlopcze, z dwa razy wigkszego boku utworzy si¢ powierzchnia
nie dwa razy, tylko cztery razy wicksza.

CHEOPAK: Prawde méwisz.

SOKRATES: Bo cztery razy cztery jest szesnascie. Czy nie?

cHropaK: Tak.

SOKRATES: A ta o$miostopowa na jak dlugim boku stanie? Nieprawdaz, na tym stoi
cztery razy wigksza?

CHEOPAK: Przyznaje.

SOKRATES: A czterostopowa na poléwee tego boku tutaj?

cHropaK: Tak.

SOKRATES: No dobrze, a oémiostopowa czy nie bedzie dwa razy wicksza niz ta, a o po-
lowe mniejsza od tej?

cHEOPAK: Owszem, tak.

SOKRATEs: Czy nie powstanie wigc na boku wickszym niz ten, a krétszym niz ta
kreska? Czy nie tak?

CHEOPAK: Mnie si¢ tak zdaje.

SOKRATES: Dobrze, odpowiadaj tak, jak ci si¢ wydaje. A wigc mieli$my jeden kwadrat
dwustopowy, drugi czterostopowy.

cHEOPAK: Tak.

SOKRATES: A zatem bok kwadratu o$miostopowego musi by¢ diuzszy niz ten dwu-
stopowy, a krotszy niz czterostopowy.

CHEOPAK: Musi.

SOKRATES: Sprobuj wige powiedzie¢, jaki tez to bedzie diugi bok?

CHEOPAK: Trzystopowy.

SOKRATES: Nieprawdaz, jezeliby to mial by¢ bok trzystopowy, to dotézmy potéwke
tego boku i bedzie zaraz bok trzystopowy. Bo tu dwie stopy, a tu jedna. I z tej strony tak
samo: to dwie stopy, a to jedna. I oto robi si¢ ta powierzchnia, o ktérej méwisz.

cHropak: Tak.

SOKRATES: Nieprawdaz, jezeliby miala tedy trzy i tedy trzy, to cala powierzchnia zro-
bilaby si¢ duza na trzy razy po trzy stopy?

CHELOPAK: Zdaje si¢.

SOKRATES: A trzy razy trzy to ile stop?

CHEOPAK: Dziewied.

SOKRATES: A ta podwdjna powierzchnia ile miala mie¢ stép?

cHrOPAK: Osiem.

SOKRATES: Zatem ani z trzystopowego boku nie zrobi si¢ powierzchnia o$miostopowa?

CHEOPAK: Jednak nie.

SOKRATES: Zatem z jak dlugiego? Sprébuj nam powiedzie¢ jasno. A jezeli nie cheesz
rachowad, to pokaz, z ktérej kreski.

CHEOPAK: Alez, na Zeusa, Sokratesie, ja nie wiem.

XVIIL sokrates: Uwazasz znowu, Menonie, gdzie on juz jest, kiedy sobie tak krok
za krokiem przypomina? Ze zrazu nie wiedzial, jaki jest bok o$miostopowej powierzchni
— podobnie jak i teraz nie wie — ale mu si¢ wtedy zdawalo, ze ten bok zna, i $mialo
odpowiadal, jak gdyby wiedzial i nie uwazal, ze jest w biedzie. A teraz on jui uwaza, ze
jest w biedzie, i jak nie wie, tak tez i nie sadzi, ze wie.

MENON: Prawde méwisz.

SOKRATES: Nieprawdaz, teraz lepiej si¢ odnosi do sprawy, ktérej nie znat?

MENON: I to mi si¢ wydaje.

SOKRATES: Toémy co$ celowego zrobili, mam wrazenie, aby doj$¢, jak si¢ rzecz ma. Bo
teraz moze on i szukaé bedzie z przyjemnoscig, skoro nie wie, a wtedy fatwo by i wobec
wielu ludzi, i czgsto myslal, ze dobrze méwi o dwa razy wigkszej powierzchni, ze ona musi
mie¢ dwa razy dhuzszy bok.

MENON: Zdaje sig.

SOKRATES: Czy myslisz, ze on by si¢ przedtem brat do szukania lub uczenia si¢ tego,
co uwazal, ze wie, cho¢ nie wiedzial, zanim nie popadl w biedg, nie uwierzyl, ze nie wie,
i nie zapragnat wiedzy?

MENON: Nie wydaje mi si¢, Sokratesie.
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SOKRATES: Wicc zyskal co$ na tym, ze zdr¢twial?

MENON: Zdaje mi sig.

SOKRATES: Przypatrzze sig, z tej biedy co tez on wynajdzie, szukajac razem ze mna; ja
nic, tylko bede go pytal, a nie bede go uczyl. A ty pilnuj, czy moze mnie ztapiesz na tym,
ze go ucze i wykladam, a nie tylko wypytuje go o jego sady.

XIX. Wigc teraz powiedz mi ty: czy to nie jest nasz czterostopowy kwadrat? Rozu-
miesz?

CHEOPAK: Rozumiem.

SOKRATES: A moze by$my do niego dolozyli réwny mu drugi, ten tutaj?

cHropaK: Tak.

SOKRATES: I trzeci, ten tutaj, réwny kazdemu z tamtych dwoch.

cHroprak: Tak.

SOKRATES: Nieprawdaz, a moze dodajmy jeszcze, aby wypelni¢ pusty kat, ten oto?

cHEOPAK: Tak jest.

SOKRATES: No ¢4z, gotowe si¢ zrobi¢ te tutaj cztery réwne kwadraty?

cHrorak: Tak.

SOKRATES: Wicc c6z? To cale tu ile razy jest wigksze od tego?

CHEOPAK: Cztery razy wicksze.

SOKRATES: A mialo si¢ nam zrobi¢ dwa razy wigksze. Czy nie pamigtasz?

cHroprak: Tak jest.

SOKRATES: Nieprawdaz, to jest kreska, ktéra celuje z kata do kata i rozcina na dwoje
kazdy z tych kwadratéw?

cHrorak: Tak.

SOKRATES: Nieprawdaz, cztery takie beda kreski réwne i obejma sobg ten tutaj kwa-
drat?

CHEOPAK: Beds.

SOKRATES: Przypatrzzez si¢: jaki tez to wielki jest ten kwadrat?

CHEOPAK: Nie wiem.

SOKRATEs: Tych jest cztery, a kazda kreska odcigla wewnatrz polowe kazdego kwa-
dratu? Czy nie?

cHropAK: Tak.

SOKRATES: Wicec ile takich malych siedzi w tym?

CHEOPAK: Cztery.

SOKRATES: A ile w tym?

CHEOPAK: Dwa.

SOKRATES: A cztery ile razy jest wigksze od dwoch?

CHEOPAK: Dwa razy wigksze.

SOKRATES: Wicc ten ile bedzie mial stop?

cHEOPAK: Osiem stop.

SOKRATES: A gdzie jest jego bok?

cHroPAK: Ten tutaj.

SOKRATES: Czy to ta kreska, biegnaca od kata do kata w kwadracie czterostopowym?

cHropak: Tak.

SOKRATES: Uczeni nazywajg t¢ kreske przekatng, zatem to na przekatnej wedlug twego
zdania, chlopcze, ktéry stuzysz u Menona, mozna budowaé kwadrat dwa razy wickszy?

cHEOPAK: Oczywiscie, ze tak, Sokratesie.

XX. sokraTEs: Jak ci si¢ wydaje, Menonie, czy moze on podal w odpowiedzi ktores wiedza, pamiec
zdanie niewtasne?

MENON: Nie, nie, tylko swoje wlasne.

SOKRATES: A przeciez nie wiedzial, jak méwilismy przed chwilg.

MENON: Prawde méwisz.

SOKRATES: Wigc chyba siedzialy w nim te zdania. Czy nie?

MENON: Tak.

SOKRATES: Zatem w tym, ktéry o czyms$ nie wie, tkwig jednak prawdziwe sady o tym,
czego on nie wie?

MENON: Widocznie.
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SOKRATES: [ teraz si¢ w nim — jakby sny — roztrzepotaly i podniosly w gére te sady.
I jezeli go kto$ bedzie rozpytywal o to samo czgsto i w rdine sposoby, badz przekonany,
ze w koricu on nie mniej doktadng i jasng bedzie miat o tym wiedze, jak ktokolwiek inny.

MENON: Zdaje si¢.

SOKRATES: Nieprawdaz, chociaz nikt go nie uczyl, tylko mu pytania zadawat; on za-
cznie wiedzied, sam wiedze z wlasnej glebi podejmujac?

MENON: Tak.

SOKRATES: A podejmowaé samemu wiedz¢ w samym sobie, czy to nie znaczy przypo-
mina¢ sobie?

MENON: Tak jest.

SOKRATES: Wicc on t¢ wiedzg, ktéra ma w tej chwili, albo kiedy$ wzigl skadsis, albo
ja mial zawsze?

MENON: Tak.

SOKRATES: Nieprawdaz, jezeli ja mial zawsze, to i zawsze wiedzial, a jezeli ja kiedy$
dostal, to chyba jej nie mégt dosta¢ w obecnym zyciu. Czy nauczyt go kto$ geometrii?
Bo on bedzie to samo robil na polu calej geometrii i w dziedzinie wszystkich innych
nauk. Wigc czy istnieje ktos, kto go wszystkiego wyuczyt? Powiniene$ chyba co$ o tym
wiedzie¢, przeciez on si¢ urodzit w twoim domu i wychowal.

MENON: Alez ja najlepiej wiem, ze nike go nigdy nie uczyt.

SOKRATES: A on ma te sady czy nie?

MENON: Oczywiscie, Sokratesie, to widac.

XXI. sokrATES: Wicc jezeli ich nie zdobyl w obecnym zyciu, to czy juz teraz nie jest
rzecza jasng, ze w jakims$ innym czasie je dostal i nauczyl si¢ przedtem?

MENON: Widocznie.

SOKRATES: Nieprawdaz, to chyba jest ten czas, kiedy nie byt cztowiekiem?

MENON: Tak.

SOKRATES: Jezeli wigc przez ten czas, kiedy jest czlowiekiem, i przez ten, kiedy nim
nie jest, beda w nim tkwily prawdziwe sady, ktére si¢ pod wplywem pytad budza i staja
si¢ skladnikami wiedzy, to moze jego dusza zawsze przez wszelki czas wie? Przeciez to
jasne, ze przez wszelki czas albo jest, albo nie jest cztowiekiem.

MENON: Widocznie.

SOKRATES: Jezeli wiecznie tkwi w duszy prawda bytéw, gotowa dusza by¢ nie$mier-
telna. Zatem czy nie trzeba by¢ dobrej myéli, jesli czego na razie przypadkiem nie wiesz,
a to jest to, czego nie pamictasz, stara¢ si¢ to odszukad i przypomnie¢ sobie?

MENON: Mam wrazenie, ze ty dobrze méwisz, Sokratesie, nawet nie umiem powiedzie¢
jak.

SOKRATES: I ja tez mam to wrazenie, Menonie. Zresztg, ja bym si¢ tam przy tej mysli
nie tak bardzo upieral. Ale dobrze jest stang¢ na stanowisku, ze trzeba szukaé tego, czego
si¢ nie wie, bo przez to mozemy si¢ sta¢ lepsi i bardziej mezni, i mniej leniwi, niz gdyby$my
sadzili, ze czego nie wiemy, tego ani nie potrafimy doj$¢, ani nam tego szukaé nie trzeba;
o to ja bym si¢ bardzo gwaltownie spieral, jakbym tylko mégt — i stowem i czynem.

MENON: [ to, uwazam, bardzo dobrze$ powiedziat, Sokratesie.

XXII. sokRrATES: A skoroémy juz jednej mysli, ze trzeba dochodzi¢ tego, czego kto$
nie wie, to cheesz wzig¢ si¢ wspélnie do szukania tego, czym tez jest dzielno$é?

MENON: Bardzo ch¢tnie. Ale nie, Sokratesie, ja — wiesz — tamto bym najchetniej,
o com na poczatku samym pytal, i rozpatrzyl, i uslyszal: czy braé si¢ do tego jako do
rzeczy, ktorej si¢ mozna nauczy¢, czy tez moze z natury czy w jakims$ tam innym sposobie
przystuguje ludziom dzielnos¢.

SOKRATES: Ach, Menonie, gdybym to ja panowal — nie tylko nad sobg, ale nad tobg
— my by$my na pewno nie rozpatrywali najpierw tego, czy dzielnoci mozna si¢ nauczy¢,
zanim by$my naprzéd nie poszukali tego, czym ona jest. Ale skoro ty nad sobg nawet nie
probujesz panowad, abys si¢ stal naprawde wolny, ja ci ustapi¢. Bo cdz robi¢? Wypadnie
chyba rozpatrywa¢, jakie tez jest to co$, o ktérym jeszcze nie wiemy, czym ono jest.
Chyba ze ty, jako panujacy, moze mi cho¢ odrobing cugli popuscisz i pozwolisz, aby$my
przy zalozeniu pewnym to rozpatrywali, czy mozna si¢ tego nauczy¢, jakiekolwiek to tam
jest. A to ,przy zalozeniu pewnym” rozumiem w ten sposéb, jak to geometrzy czgsto
rozpatrujg, kiedy ich kto$ zapyta na przyklad o pewna figure geometrycznag, czy da sig
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w to tutaj kolo wpisal ten tutaj tréjkat. Wiedy moze kto§ powiedzieé: ja jeszcze nie
wiem tego, czy ten tréjkat jest taki, ale zdaje mi si¢, ze mam jak gdyby pewne zalozenie
przydatne do tej sprawy, takie: Jezeli ta figura jest taka, ze gdy si¢ wedlug jej danego
boku przeciagnie kreske, to zabraknie takiej figurze tyle, ile by moglo by¢ wlasnie tego
przedtuzenia, to wyniknie moim zdaniem co$ innego, a co$ innego znowu, jezeli si¢ to
z nim staé nie moze. Zatem ja zrobi¢ pewne zalozenie i powiem ci, co wynika dla wpisania
tej figury w kolo, czy to jest niemozliwe, czy nie jest.

XXIII. Tak i my o dzielnosci, skoro nie wiemy ani czym jest, ani jakie to jest, zalozenie
pewne co do tego zrébmy i tak rozpatrzmy, czy to jest co$, czego si¢ mozna nauczy¢, czy
nie mozna. Wigc tak powiedzmy: jezeli do jakich$ spraw naszej duszy nalezy dzielnoé¢,
to mozna by si¢ jej wyuczy¢, czy nie mozna? Naprzod wigc, jezeli ona jest czyms$ réznym
od wiedzy, to mozna si¢ jej wyuczyé, czy nie mozna, albo jake$my teraz oto méwili,
przypomina¢ ja sobie? Niech nam nic nie zalezy na tym, ktérego z tych dwéch stow
uzywamy. Wiec czy mozna si¢ jej wyuczy¢? Czy tez to kazdemu jasne, ze niczego innego
cztowiek si¢ nie wyucza, jak tylko wiedzy?

MENON: Mnie si¢ przynajmniej tak zdaje.

SOKRATES: A jezeli wiedzg jaka$ jest dzielno$¢, to jasna rzecz, ze mozna si¢ jej wyuczal.

MENON: Jakzeby nie.

SOKRATES: Wicc tej sprawy predkodmy sie pozbyli, ze jesli jest taka, to moina sig jej
uczy¢, a jesli owaka, to nie mozna.

MENON: Owszem, tak jest.

SOKRATES: A teraz, zdaje sig, trzeba rozpatrzy¢, czy dzielno$¢ jest wiedzg, czy tez czyms
réznym od wiedzy?

MENON: Mnie si¢ tez wydaje, Ze to trzeba rozpatrzy¢ po tamtym.

SOKRATES: Ale ¢4z to, doprawdy? Czy nie nazwiemy dzielnosci dobrem samym i to
zalozenie czy jeszcze ma u nas moc, ze to jest dobro?

MENON: Oczywiscie, ze tak.

SOKRATES: Nieprawdaz, jezeli istnieje jeszcze jakie$ dobro inne niz wiedza, to gotowa
dzielno$¢ nie by¢ pewna wiedzg. A jezeli nie ma zadnego dobra, ktérego by wiedza nie
obejmowala, to podejrzewajac, ze dobro jest tez pewna wiedza, gotowismy moze stuszne
zywi¢ podejrzenie?

MENON: Jest tak.

SOKRATES: A prawda, ze to przez dzielno§¢ jeste$my co$ warci?

MENON: Tak.

SOKRATES: A jezeli co$ warci, to i pozyteczni. Przeciez wszystko, co dobre, jest pozy-
teczne.

MENON: Tak.

SOKRATES: Zatem dzielnoé¢ jest czyms$ pozytecznym?

MENON: Koniecznie tak wynika z tego, na co$my si¢ zgodzili.

XXIV. soKRATES: Rozpatrzmy, doprawdy, bioragc pod uwagg jedno po drugim, jakie to
rzeczy przynoszg nam pozytek. Zdrowie, powiemy, i sila, i pickno$¢, i bogactwo przeciez.
O tych rzeczach méwimy i o tym podobnych, ze sg pozyteczne. Nie tak?

MENON: Tak.

SOKRATES: O tych samych méwimy niekiedy, ze i szkodzg. Czy ty inaczej powiesz, czy
tak?

MENON: No nie, tylko tak.

SOKRATES: Zobaczze, co musi rzadzi¢ kazdg z tych rzeczy, zeby$my mieli z nich po-
zytek, a jesli co nimi rzadzi, bedzie szkoda? Czy nie prawda, ze gdy ich uzywaé nalezycie,
to nam stuzy, a jesli nie, to szkodza?

MENON: Owszem, tak jest.

SOKRATES: A wigc jeszcze i to zobaczmy, co si¢ tyczy duszy. Nazywasz co$ panowaniem
nad sobg i sprawiedliwo$cig, i mestwem, i fatwoscia uczenia sie, 1 pamiecia, i szlachetno-
$cig, i tam dalej?

MENON: Owszem.

SOKRATES: Zobacz tedy spoéréd nich te, ktdre i si¢ nie wydajg wiedzg, tylko czyms
réznym od wiedzy, czy one nie majg tego do siebie, ze raz przynosza szkodg, a raz po-
zytek? Na przyklad mestwo; jesli nie ma rozumu, to juz i nie mestwo, tylko jakby jakas
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zuchwalo$¢. Nieprawdaz, jesli bez rozumu czlowiek bedzie odwainy, to szkode poniesie.
A je$li z rozumem, to pozytek?

MENON: Tak.

SOKRATES: Nieprawdaz, i panowanie nad sobg tak samo, i latwo$¢ uczenia sic. Jezeli
si¢ ich uczy¢ i wprawia¢ w nich z rozumem, przynosza pozytek, a bez rozumu szkode?

MENON: Bardzo wielkg.

SOKRATES: Nieprawdaz, w ogdle wszystkie przedsigwziccia duszy i mocne jej podstawy
pod wodza rozumu do szcz¢scia prowadza w koricu, a pod kierunkiem glupoty wprost
przeciwnie?

MENON: Zdaje sig.

SOKRATES: Jezeli wicc dzielno$¢ jest czyms, co mieszka w duszy i koniecznie musi by¢
pozyteczne, to ona musi by¢ rozumem, bo przeciez wszystko, co si¢ z dusza wigze, samo
przez si¢ ani nie jest pozyteczne, ani szkodliwe, a dopiero przez dolaczenie si¢ rozumu
lub glupoty staje si¢ szkodliwe lub pozyteczne. Wedle tego toku mysli dzielno$é, bedac
czym$ pozytecznym, musi by¢ pewnym rozumem.

MENON: Mhie si¢ tak wydaje.

XXV. SOKRATES: A te inne rzeczy, o ktérych przed chwila méwilem, ze — jak bo-
gactwo i tym podobne — raz sg dobre, a raz szkodliwe, czy to nie tak samo, jak rozum,
przewodzac jakiej$ duszy, czynit pozytecznym to, co w niej bylo, a glupota szkodliwym,
tak i tymi rzeczami je$li si¢ dusza postuguje stusznie i stusznie nad nimi panuje, one
zaczynaja by¢ poiyteczne, a jesli niestusznie, to szkodza?

MENON: Oczywiscie.

SOKRATES: A rozumna dusza stusznie nimi rzadzi, a glupia blednie?

MENON: Jest tak.

SOKRATES: Nieprawdaz, w ogéle tak powiedzie¢ mozna, ze w cztowieku wszystko od
duszy zawisle, a w duszy wszystko od rozumu, cokolwiek ma by¢ dobre. W ten sposéb
rozum bylby tym, co pozyteczne. A méwimy, ze dzielno$¢ jest pozyteczna?

MENON: Owszem, tak.

SOKRATES: Zatem rozumem, powiemy, jest dzielnoé¢ — albo calym, albo jaka$ jego
czastka?

MENON: Wydaje mi sig, ze to stowa dobrze powiedziane.

SOKRATES: Nieprawdaz, jesli te rzeczy tak si¢ maja, to nie ma ludzi dzielnych z uro-
dzenia?

MENON: Nie wydaje mi sig.

SOKRATES: I gotowo? by jeszcze by¢ i to: gdyby sie rodzili ludzie z natury dzielni, to
mieliby$my chyba takich, ktérzy by rozpoznawali dobre natury mlodych ludzi, wskazy-
waliby nam t¢ mlodziez, a my by$my ja zbierali i chowali na wysokim zamku pod kluczem
i pieczecia — o wiele troskliwiej niz ztoto — aby ich nike nie popsul, ale zeby si¢ stali
pozyteczni paistwom, jak dorosng.

XXVI. MENON: Zdaje sig, ze tak, Sokratesie.

SOKRATES: Wiec jezeli dzielni ludzie nie z natury stajg si¢ takimi, to moze przez uczenie
sie?

MENON: Mam wrazenie, Ze to juz, koniecznie. I to jasne, Sokratesie, wedlug zalozenia,
ze jesli wiedza jest dzielno¢, to mozna si¢ jej uczy<.

SOKRATES: Moze by¢, na Zeusa. Tylko moze to nietadnie, ze my$my si¢ na to zgodzili?

MENON: Alez przecie dopiero co, przed chwila, wydawalo sie, ze to fadnie powiedziane.

SOKRATES: Ba, kiedy bo ono powinno si¢ podoba¢ nie tylko przed chwilg, ale i teraz,
i pdiniej, jezeli w nim ma tkwi¢ co$ zdrowego.

MENON: Ach, ¢4z znowu? Co ty wlasciwie masz na oku, kiedy si¢ krzywisz na to i nie
wierzysz, zeby dzielno$¢ byta wiedza?

SOKRATES: Ja ci powiem, Menonie. Bo ja si¢ nie zarzekam tego zdania, ze dzielno$ci
mozna si¢ uczyé, jezeli ona jest wiedzg, weale nie uwazam, zeby to byly brzydkie stowa.
Ale zobacz no, czy ja stusznie watpig, zeby to byla wiedza. Jak i si¢ wydaje? Bo powiedz
mi co$ takiego: Jezeli jakiejkolwiek rzeczy mozna si¢ wyuczy¢, nie tylko dzielnoéci, to
czyz nie muszg istnie¢ i jej nauczyciele, i ci, ktorzy si¢ jej ucza?

%gotowo (daw. forma r.n.) — gotowe. [przypis edytorski]
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MENON: Mnie si¢ tak wydaje.

SOKRATES: Nieprawdaz? A jesli o przeciwienistwo idzie, ktérego nikt nie jest nauczy-
cielem, ani tez nikt si¢ go nie uczy, to charakteryzujac je, picknie mogliby$my je oddaé
jako co$, czego si¢ uczy¢ nie mozna?

MENON: Jest tak. A czyz ty uwazasz, ze nie istnieja nauczyciele dzielnosci?

SOKRATES: Ja przeciez nieraz szukalem, czy istniejg jacy$ jej nauczyciele, i robitem,
com mogl, a znalez¢ ich nie mogg. A szukam ich z pomocy wielu ludzi, i to przede wszyst-
kim takich, ktérzy si¢, moim zdaniem, najlepiej znaja na tej sprawie. A teraz wlasnie, na
szezescie, usiadl sobie koto nas ten oto, Anytos, z ktérym podzielmy si¢ naszymi poszu-
kiwaniami. Mozemy si¢ z nim stusznie dzieli¢, bo ten oto Anytos przede wszystkim jest
synem bogatego i madrego ojca, Antemiona, ktérego bogactwo nie urosto samo z siebie,
ani on go od nikogo nie dostal, jak Tebaniczyk Ismenias?’, ktéry dopiero niedawno za-
garngl skarby Polikratesa?, tylko on je sam wlasna madroscig zdobyt i zapobiegliwoécia.
Zreszty to obywatel, ktéry w ogole nie wydaje si¢ zarozumialy ani nadety, ani arogancki,
ale bardzo przyzwoity i na swoim miejscu. Wigc i tego dobrze wychowal i wyksztalcit, jak
uwaza wickszo$¢ Atericzykow. Przeciez go wybieraja na najwyzsze urzedy. Warto z takimi
ludZmi dochodzi¢, czy istnieja nauczyciele dzielnoéci, czy nie istnieja, i ktdrzy to s3.

XXVII. Wiec ty, Anytosie, poszukaj no razem z nami, ze mng i z twoim przyjacielem
Menonem, ktéry tutaj siedzi, i zastandéw si¢ nad ta sprawg, ktérzy by to byli nauczyciele.
A tak sobie rozwaz: gdyby$my chcieli, zeby nasz Menon zostal dobrym lekarzem, do
ktérych bysmy go postali nauczycieli? Czy nie do lekarzy?

ANYTOs: Oczywiscie.

SOKRATES: A ¢dz, jesliby$my chcieli, zeby zostal dobrym szewcem, czyz nie do szew-
cOw?

anytos: Tak.

SOKRATES: I z innymi tak samo?

ANYTOs: Oczywiscie.

SOKRATES: Ale w ten sposdb jeszcze raz wypowiedz si¢ na ten sam temat. Do lekarzy
postaliby$my go i méwimy, zeby$my go stusznie postali, cheac, zeby zostat lekarzem. Czy
kiedy to méwimy, to mamy na mysli, ze do nich wlasnie posyta¢ go kaze zdrowy rozsadek,
do tych, ktérzy si¢ zajmuja t sztuka, raczej niz do tych, co nie, i do tych, ktérzy zarabiaja
wiaénie z jej pomocy i oglaszajg sie, ze gotowi sa uczy¢ jej kazdego, ktéry tylko zechce
przyj$¢ i uczy¢ sig? Czy nie to trzeba mie¢ na oku, kiedy si¢ chee posyla¢ na nauke jak
nalezy?

anytos: Tak.

SOKRATES: Nieprawdaz, a z gra na flecie i z innymi tak samo: wielka niedorzeczno$¢,
jezeli sie chce kogo$ zrobi¢ flecista, nie chcie¢ go posyta¢ do tych, ktérzy sie zobowigzuja,
ze go wyuczg tej sztuki, i biorg za to pienigdze, a sprawia¢ tym klopoty jakim$ innym
ludziom i prébowaé nauki u tych, ktérzy nawet nie udaja nauczycieli, ani si¢ tego przed-
miotu od nich zaden uczen nie nauczyl. Wigc mysle¢, ze tego wlasnie potrafi si¢ od nich
nauczy¢ ktos, kogo bysmy im postali, czy nie wydaje ci si¢ to wielka niedorzecznoécia?

ANYTOS: Na Zeusa, ja jestem tego zdania: to i glupota oprécz tego.

XXVIII. sokrates: Dobrze méwisz. Wige teraz moze si¢ naradzisz ze mna, co ro-
bi¢ z tym twoim przyjacielem, Menonem. Bo on, Anytosie, juz dawno méwi do mnie,
ze pragnie tej madrodci i dzielno$ci, ktéra ludziom pozwala i domami dobrze zarzadzaé,
i pafistwami, i o rodzicéw wlasnych dbad, i o wspotobywateli, i obcych podejmowad i od-
prawiaé przyzwoicie, jak przystato cztowiekowi godnemu. Wiec po te dzielnos¢, zobacz,

do kogo by go wypadato posta¢ tak, zeby go posta¢, jak si¢ nalezy. Jasna rzecz przeciez,

2 [smenias (IV w. p.n.e.) — polityk tebariski, doszed! do wladzy po wojnie peloponeskiej, prowadzit polityke
antyspartariska, przyjal Ateficzykéw wygnanych przez Trzydziestu Tyranéw; kiedy w 382 p.n.e. Spartanie zajeli
Teby, kazali go straci¢ za wspoiprace z Persami: miat by¢ jednym z trzech miejscowych politykéw, ktorzy
przyjeli pienigdze perskie za zwalczanie Sparty (Ksenofont, Hellenika 111 5). W Paristwie Platona wymieniony
wiéréd bogatych i wplywowych 0s6b o stabej moralnoéci. [przypis edytorski]

2 Polikrates (VI w. p.n.e.) — tyran wyspy Samos w latach §37—522 p.n.e; uosobienie przekonari o zmien-
noéci losu: zbudowat potezng flotg, jego pomyslne dla rozwoju wyspy panowanie bylo peine sukceséw; mimo
utraty dominacji na morzu przetrzymal oblezenie przez wspierajace opozycje wojska Sparty i Koryntu; w kon-
cu, skuszony przez namiestnika perskiego wielkimi pienigdzmi za wspdipracg wojskows, poplyngt do niego na
spotkanie i zostat zamordowany (Herodot, Dzieje I1I 39-60, 120-126). [przypis edytorski]
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wedle tego, co si¢ w tej chwili méwilo, ze do tych, kedrzy si¢ zobowigzuja wyuczaé dziel-
nodci i oglaszaja si¢ z tym publicznie, ze gotowi na nauke przyjac kazdego z Hellendw,
ktéry tylko zechce si¢ uczyé; wyznaczajg i $ciagaja za t¢ nauke taksy.

ANyTOs: Ty kogo takiego masz na mysli, Sokratesie?

SOKRATES: Wiesz przeciez i ty, Ze to sg ci, ktérych ludzie nazywaja uczonymi.

ANyTOs: Na Heraklesa! A béjie si¢ boga, Sokratesie, niechze na nikogo z krewnych
ani z domownikéw, ani z przyjaciol, ani tych z naszego miasta, ani z obcych miast ta-
kie oblgkanie nie pada, zeby do nich chodzi¢ i tam si¢ psué. Przeciez oni — to jawne
nieszczedcie 1 zepsucie tych, co z nimi obcuja.

XXIX. sokraTES: Co ty méwisz, Anytosie? Czyz oni sami jedni spoéréd zawodowcdw
trudnigcych si¢ umiejetnym oddawaniem przystug tak bardzo si¢ od innych réznig, ze nie
tylko nie naprawiaja jak inni, cokolwiek im kto powierzy, ale wprost przeciwnie, psuja?
I za to o$mielaja si¢ jawnie bra¢ pienigdze? Nie, ja ci nie potrafi¢ uwierzy¢. Przeciez ja
wiem, Ze jeden maz, Protagoras?, wigcej pieniedzy zrobit na tej madrosci niz Fidiasz®,
ktéry takie $wietne dzieta wykonat, albo innych dziesigciu rzezbiarzy. Toz ty cuda jakie$
opowiadasz. Przeciez o tych, co stare buty fatajg albo stare plaszcze ceruja, nie potrafitoby
si¢ 1 przez trzydziesci dni ukry¢ to, ze gorszy towar oddaja, niz go do roboty przyjeli —
plaszcze albo buty — i gdyby tak robili, to predko by z glodu zgingt jeden z drugim,
a tu by si¢ o Protagorasie ukrylo przed caty Helladg, ze on psut tych, co z nim obcowali,
i przez czterdziesci lat oddawat gorszych ludzi, niz ich bral na nauke? Przeciez zdaje mi sie,
ze on, umierajac, mial blisko siedemdziesiat lat, a czterdziesci lat pracowal w zawodzie.
I przez caly ten czas az po dzisiejszy dzien cieszy si¢ bez ustanku dobrg staw. I nie tylko
Protagoras, ale innych tez bardzo wielu; jedni si¢ wezeéniej od niego porodzili, a inni
sq jeszcze 1 dzis. Wige doprawdy, czy powiemy, wedtug twojej mysli, ze oni $wiadomie
oszukuja i psuja miodziez, czy tez sami o tym nie wiedzg? I mamyz ich uwaza¢ za tak
ciezko oblakanych — tych, ktérych wielu uwaza za najmadrzejszych w $wiecie?

XXX. anvtos: Daleko im do oblgkania, Sokratesie; pomyleni sa raczej ci miodzi
ludzie, ktérzy im pienigdze dajg. A jeszcze wigeej od nich ci, ktérzy miodych takim lu-
dziom powierzaja, ci krewni. A najwigcej paristwa, ktdre im pozwalajg przyjezdzaé i nie
wyganiajg, czy tam przyjezdny jaki chee co$ takiego robié, czy swoj czlowiek.

SOKRATES: A motze ciebie, Anytosie, skrzywdzit ktéry$ uczony, bo czemu si¢ tak na
nich gniewasz?

ANYTOS: Alez, na Zeusa, ja si¢ nawet nigdy z zadnym z nich nie zetknalem, anibym
na to nie pozwolil nikomu z moich bliskich.

SOKRATES: Wiecc do$wiadczenia w ogdle zadnego co do tych mezéw nie masz?

ANYTOS: I obym nie miat!

SOKRATES: Wiec jakze ty, bdj si¢ boga, mozesz co$ wiedzie¢ o tej sprawie, czy w niej
co$ dobrego tkwi, czy lichego, skoro w niej w ogéle zadnego nie masz doswiadczenia?

ANYTOS: Bardzo fatwo. Juz ja wiem, jacy oni sg — wszystko jedno czy z do$wiadczenia,
czy nie.

SOKRATES: Ty moze wieszczkiem jeste$, Anytosie, bo z jakiego by$ ty innego zrédla
mogt o nich wiedzie¢, jak nie z tego, o ktérym méwisz — to dla mnie bardzo dziwna rzecz.
Ale my$my nie tych szukali, od ktérych by si¢ Menon popsul, gdyby do nich poszedt. Bo
to, jesli tak cheesz, niech bgdg uczeni. Ale tamtych nam nazwij, oddaj przystuge twemu
przyjacielowi po ojcu, temu tutaj, i wskaz mu tych — przeciez miasto jest takie duze
— do ktérych by mégl p6js¢ i zyska sobie nie lada jaka dzielno$é, ktérg przed chwilg
opisywatem.

ANyTOs: A dlaczegos ty sam jemu drogi nie pokazat?

 Protagoras z Abdery (ok. 480—ok. 410 p.n.e.) — filozof grecki zaliczany do pierwszych sofistéw; tytutowy
bohater jednego z dialogéw Platona, w ktérym rozmawia z Sokratesem o cnocie. Przypisuje mu si¢ relatywizm
poznawczy, brak mozliwoéci ustalenia obiektywnej prawdy, a stad stwierdzenie, ze wszelkie racje sa wzgledne,
co mozna wykorzystywa¢ do przekonywania innych w zyciu publicznym. [przypis edytorski]

3 Fidiasz (ok. 490—ok. 430 p.n.e.) — najwybitniejszy rzezbiarz grecki okresu klasycznego; autor m.in. po-
sagow Ateny Promachos i Ateny Partenos na ateriskim Akropolu oraz posagu Zeusa w Olimpii, zaliczanego do
siedmiu cudéw $wiata starozytnego. [przypis edytorski]
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SOKRATES: Ja przeciez wymienitem tych, keérych bralem za mistrzéw w tej dziedzi-
nie, ale nie udato mi si¢ czego$ do rzeczy powiedzied, jak ty twierdzisz. Wige ty z kolei
powiedz, do kogo z Atericzykéw on ma péjsé. Wymied po nazwisku, kogo chcesz!

XXXI. anyTos: A po cdz wymieniaé jednego cztowieka po nazwisku? Do pierwszego
lepszego z Ateniczykédw, tych naprawde lepszych, niech péjdzie, a kazdy go zrobi lepszym
niz ci uczeni; byle tylko stuchaé zechcial.

SOKRATES: A czy ci ,naprawdg lepsi” sami si¢ takimi porodzili, od przypadku, i nike
ich tego nie uczyt, a mimo to oni potrafig drugich uczy¢ tego, czego si¢ sami nie nauczyli?

ANYTOS: I ci tez, uwazam, uczyli si¢ u swoich przodkéw, kedrzy byli ludzmi lepszymi.
Céz, czy nie masz wrazenia, Ze w tym panstwie wielu bylo ludzi godnych?

SOKRATES: Ja, Anytosie, mam wrazenie, ze nawet i s3 w tym parstwie godni politycy,
a bylo ich nie mniej, niz ich jest. Ale bodaj ze nie byli dobrymi nauczycielami swoje;
dzielnodci. A my wilaénie o tym méwimy. Nie o tym, czy tu sa u nas godni ludzie, czy
tez si¢ rodzili dawniej, tylko to, czy dzielnoéci mozna si¢ nauczyé — to roztrzgsamy od
dawna. A roztrzasajac to, rozwazamy, czy ludzie godni, z tych dzisiejszych i z dawnych,
umieli tej dzielnoéci, ktéra si¢ odznaczali sami, takze drugim udzielaé, czy tez nie moze
tego cztowiek drugiemu udzieli¢ ani tego wzigé nie potrafi jeden od drugiego. To jest to,
czego od dawna szukamy, ja i Menon.

XXXII. Wiec ty tak popatrz w kierunku swojej mysli: O Temistoklesie3! nie powie-
dzialbys, ze to godny maz?

ANYTOS: Alez owszem, najgodniejszy ze wszystkich.

SOKRATES: Nieprawdaz, i nauczyciel dobry; jezeli ktokolwiek umial uczy¢ wlasnej
dzielnoéci, to i on umiat?

ANYTOS: Zdaje mi si¢ przeciez; jezeliby tylko byt chcial.

SOKRATES: A czy ty myslisz, ze on by nie byt chcial kogo$ tam zrobi¢ czlowiekiem
naprawdg lepszym, a przede wszystkim chyba wlasnego syna? Czy ty przypuszczasz, ze on
mu zazdroécil i umyslnie nie udzielit mu tej dzielnosci, ktéra go samego zdobila? Czys$ nie
slyszal, ze Temistokles swojego syna Kleofanta wyuczyt na dobrego jezdica; on przeciez
jezdzil na koniu, stojac prosto, i dzidg rzucal z konia na stojaco, i réine inne przedziwne
sztuki wyczynial, w ktdrych go ojciec wyksztalcil; zrobil go madrym we wszystkich dzie-
dzinach, ktére od nauczycieli dobrych zaleza. Czy$ nie slyszat o tym od ludzi starszych?

ANYTOS: Slyszalem.

SOKRATES: I chyba nikt si¢ nie moégl skarzy¢ na jego syna, ze ma zlg nature?

ANyTOs: No, chyba nie.

SOKRATES: A ¢6z to znowu: zeby Kleofantos, syn Temistoklesa, byl me¢zem godnym
i madrym w tym zakresie, co i ojciec jego, to$ juz slyszat od kogo, mlodszego czy star-
szego?

ANYTOS: Wladciwie to nie.

SOKRATES: I ¢4z, uwazamy, ze on w tamtych rzeczach chcial swojego syna wyksztal-
ci¢, a w tej madroéci, ktérg sam byl madry, nie cheial go ani o wlos zrobi¢ lepszym od
sasiadéw, jezeliby dzielnodci mozna uczy¢?

ANYTOS: Na Zeusa, chyba nie.

XXXIII. sokrATES: Wigc oto i masz ci takiego nauczyciela dzielnoéci, o ktérym i ty
sam zgodnie ze mna méwisz, ze nalezal do najlepszych ludzi sposréd dawnych. Ale zo-
baczmy innego, Arystydesa®?, syna Lizymacha. Czy nie zgadzasz si¢, ze to byl dzielny
cztowiek?

ANYTOS: Alez owszem, ze wszech miar przeciez.

SOKRATES: Nieprawdaz i ten takie swojego syna, Lizymacha, we wszystkim, co si¢
dalo wzig¢ od nauczycieli, wyksztalcit najpickniej w calych Atenach, a czy masz wrazenie,

31 Temistokles (ok. 524—459 p.n.e.) — polityk i wodz ateniski, tworca potegi morskiej Aten; w przewidywa-
niu zagrozenia ze strony Persji przeforsowal budowe floty ateriskiej, zainicjowal odbudowe muréw obronnych
i polaczenie Aten z portem w Pireusie tzw. dlugimi murami, odegral wazing rol¢ podczas tworzenia Ateniskiego
Zwigzku Morskiego; gtéwny autor zwycigstwa Grekéw nad Persami pod Salamina. [przypis edytorski]

324rystydes (ok. 530—ok. 467 p.n.e.) — ateriski polityk i wédz, nazywany Sprawiedliwym; przeciwnik Temi-
stoklesa; uczestnik bitew pod Maratonem (490) i Salaming (480), dowodzit oddzialem ateriskim w bitwie pod
Platejami (479); odegral waing role podczas tworzenia Ateriskiego Zwigzku Morskiego. [przypis edytorski]
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ze zrobil z niego czlowieka lepszego od kogokolwiek? Z tyme$ si¢ przeciez musial sty-
ka¢ i widzisz, jaki jest. A jezeli chcesz, to wez Peryklesa’, cziowieka o tak nieslychanie
wybitnej glowie, wiesz, ze dwdch synéw wychowal: Paralosa i Ksantypa?

ANYTOS: Wiem przeciez.

SOKRATES: Tych on — wiesz przeciez i sam — wyuczyt na jezdzcéw nie gorszych od
ktéregokolwiek z Ateficzykéw; 1 w muzyce, i w zapasach, i tam dalej wyksztalcit ich, jezeli
chodzi o umiejetnodci, nie gorzej od kogokolwiek; a ludzi godnych nie chciat z nich zro-
bi¢? Mysle sobie: chcial, ale bodaj ze tego nie mozna nikogo nauczy¢. A zebys$ nie myslal,
ze to tylko nieliczni i co najlichsi Ateficzycy objawiaja nieudolno$é w tej sprawie, to zwaz,
ze Tukidydes** znowu dwdch synéw wychowat, Melezjasza i Stefanosa, i wyksztalcit ich
w ogdle dobrze, i to byli najlepsi zapasnicy w Atenach. Jednego syna oddal Ksantiaso-
wi, a drugiego Eudorosowi. Ci bodaj ze uchodzili wtedy za najlepszych zapasnikéw. Czy
moZe nie pamietasz?

ANyTOs: Owszem, slyszy sie.

XXXIV. sokrates: Nieprawdaz, jasna rzecz, ze on, ktéry nie zalowal pieniedzy na
nauke swoich synéw, takze i tego, co by go nie kosztowato, a co mogtoby zrobi¢ z nich
godnych ludzi, bylby ich nauczyl, gdyby tego moina bylo nauczyé? A moze Tukidydes to
byt lichy typ i nie mial w Atenach mndstwa przyjaciél i sprzymierzeficéw tez? Przeciez
i z wielkiego domu pochodzil, i wielkie wplywy mial w pafistwie i poza tym w calej
Helladzie, tak ze jesliby tego mozna uczy¢, juz by on byl znalazt kogos, kto by potrafit
z jego syndw zrobi¢ ludzi godnych; kogo$ z miejscowych albo z przyjezdnych, gdyby sam
nie mial na to czasu, bo byt zajety sprawami pafistwa. Tylko ze, przyjacielu Anytosie,
dzielno$¢ to gotowo by¢ co$ takiego, czego uczy¢ nie mozna.

anyTos: Ej, Sokratesie, mnie si¢ zdaje, ze ty tatwo zle méwisz o ludziach. Ja bym ci
radzil, uwazaj, jezeli zechcesz mnie postuchaé. Bo moze by¢, ze i w innych padstwach
tatwiej jest zrobi¢ komu$ zle niz dobrze, a w naszym to na pewno nic latwiejszego. Ja
mysle, ze ty i sam to wiesz.

XXXV. soKRATES: Menonie, zdaje si¢, ze Anytos si¢ na mnie gniewa. Ja mu si¢ weale
nie dziwi¢. Bo naprzdd mysli, ze ja tych ludzi oczerniam, a potem zdaje mu sig, ze i on
sam do nich nalezy. Ale on, jezeli si¢ kiedy$ dowie, co to jest potwarz, przestanie si¢
gniewaé. W tej chwili on tego nie wie. Ale ty mi powiedz, czy u was tez nie ma ludzi
naprawde lepszych?

MENON: Owszem, s3.

SOKRATES: No ¢bz, a ci cheg si¢ zajmowaé nauczaniem miodziezy i godza si¢ by¢ na-
uczycielami, i wierza, ze dzielnoéci mozna si¢ nauczy¢?

MENON: Ach nie, na Zeusa, Sokratesie. Raz od nich uslyszysz, ze mozna si¢ tego uczy¢,
a raz, Ze nie.

SOKRATES: Wicc czy powiemy, Ze to s3 nauczyciele tej rzeczy, kedrzy si¢ nawet co do
tego nie zgadzaja?

MENON: Nie wydaje mi si¢, Sokratesie.

SOKRATES: No wiec coz bedzie? Wiec tylko ci twoi ,uczeni”, ci jedni podejmuja sie
tego i uchodzg za nauczycieli dzielnosci?

MENON: Mnie si¢ u Gorgiasza, Sokratesie, to najwiccej podoba, ze z jego ust nigdy by$
takiej obietnicy nie uslyszal; on si¢ nawet z innych $mieje, kiedy slyszy takie zobowigzania.
On uwaza, ze trzeba tylko wyrabiaé tegich méwceow.

SOKRATES: Wiec nawet i tobie ,uczeni” nie wydaja si¢ nauczycielami?

MENON: Nie umiem powiedzie¢, Sokratesie. Ze mng si¢ dzieje to samo, co z innymi.
Raz mi si¢ oni tak przedstawiaja, raz nie tak.

33 Perykles (ok. 495—429 p.n.e.) — polityk i méweca ateniski w okresie politycznej hegemonii Aten, ich roz-
kwitu gospodarczego i kulturalnego. [przypis edytorski]

34 Tukidydes, syn Melezjasza (V w. p.n.e.) — ateniski arystokrata o twardych zasadach moralnych, przywéd-
ca opozycji konserwatywnej; zaatakowal program Peryklesa, zgodnie z ktérym fundusze Ateriskiego Zwigzku
Morskiego, przeznaczone na stworzenie wspdlnej obrony przed atakiem Persji, zostaly uzyte na wzniesienie
w Atenach monumentalnych budowli (m.in. Partenonu); poddany procedurze ostracyzmu, zostal wygnany
z Aten (ok. 442). [przypis edytorski]
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SOKRATES: A wiesz, ze nie tylko tobie i innym politykom raz si¢ wydaje, ze tego si¢
mozna nauczyd, a raz, Ze nie, ale i poeta Teognis®®, wiesz, Ze to samo powiada?

MENON: W ktérych wierszach?

XXXVI. sokraTes: W elegiach, tam méwi:

U tych pij i jedz, i $mialo miedzy takimi
Siadaj, i tym mily badz, ktérych ogromna jest moc.
Lepszy ci¢ zawsze dobrego nauczy, a jesli z lichymi
Wdasz si¢, utracisz i ten rozum, co jeszcze go masz.

Widzisz, ze tutaj méwi o dzielnoéci jak o czyms, czego si¢ mozna nauczyé.

MENON: Widocznie.

SOKRATES: A w innych, nie o wiele dalej: Gdyby tak mozna, powiada, urabiaé i wpaja¢
ludziom rozumy, to méwi jakos tak, ze:

zloto by za to bral, i to nie jeden raz,

kazdy, kto by to potrafit robid i:

Ojciec gdy zacny byt czlek, i syn nie moze by¢ zly,
Jesli zbawiennych ustucha rad, jednakze nauka
Chcie¢ przeinacza¢ zlych, zawsze daremny to trud.

Uwazasz, ze on sam si¢ sobie sprzeciwia, méwigc o jednym i tym samym?

MENON: Widocznie.

SOKRATES: Wigc czy ty potrafisz wymieni¢ jakakolwiek inng sprawe, w ktérej ci, co si¢
podaja za nauczycieli, nie uchodzg weale za mistrzéw dla drugich ani nawet za znawcéw dla
siebie samych, i powszechnie im zarzucaja przestepstwa wlasnie w tej samej dziedzinie,
w ktorej si¢ podaja za mistrzéw, a ci znowu, kedrzy si¢ cieszg opinia ludzi naprawde
lepszych, raz méwig, ze tego si¢ mozna nauczy¢, a drugi raz, ze nie. Czyz ludzi, ktdrzy
cierpig na takie pomieszanie w jakiejkolwiek dziedzinie, potrafitby$ nazywa¢ mistrzami
pierwszej klasy?

XXXVII. MENON: Na Zeusa, ja nie.

SOKRATES: Nieprawdaz, jesli ani uczeni, ani tez sami ludzie naprawdg lepsi nie ucza
tego przedmiotu, to jasna rzecz, Ze inni ludzie tez nie?

MENON: Nie wydaje mi sie.

SOKRATES: A skoro nie ma nauczycieli, to i uczniéw nie ma?

MENON: Zdaje mi sig, ze jest tak, jak mowisz.

SOKRATES: A zgodziliémy si¢, ze jesli w czyms$ nie ma ani mistrzéw, ani uczniéw, to
tego si¢ weale uczy¢ nie mozna?

MENON: Zgodziliémy sie.

SOKRATES: Nieprawdaz, nauczycieli dzielnosci nie wida¢ z zadnej strony?

MENON: Jest tak.

SOKRATES: A skoro nie widaé nauczycieli, to i uczniéw tez?

MENON: Tak wyglada.

SOKRATES: Zatem dzielnoéci uczy¢ si¢ nie mozna?

MENON: Zdaje si¢, ze nie, jezeli nasze rozwazania byly poprawne. Ale ja si¢ dziwig,
Sokratesie, i nie wiem, co mysle¢, czy moze w ogdle nie ma ludzi godnych, czy tez jesli,
to w jaki sposéb mogliby powstawaé ci, ktdrzy si¢ godni robia?

SOKRATES: Ej, Menonie, bodajze to my jeste$my liche typy jakie$ tam i ciebie Gor-
giasz nie wyksztalcit, jak si¢ nalezy, ani mnie Prodikos. W kazdym razie powinni$my si¢
zainteresowa¢ sami sobg i poszukaé, kto by tez nas lepszymi zrobil wszystko jedno, jakim
sposobem. Ja to méwi¢, patrzac na te nasze rozwazania w tej chwili, bosmy przeciez, jak
na $miech, zapomnieli, ze to nie wylacznie tylko wiedza potrafi stusznie i dobrze kierowaé

35 Teognis z Megary (VI w. p.n.e.) — grecki poeta liryczny, autor utworéw o tematyce poruszanej podczas
biesiad arystokratycznych, zawierajacych m.in. wskazania moralne dla mlodego arystokraty. [przypis edytorski]
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sprawami ludzkimi. Moze wlasnie dlatego nie udalo si¢ nam doj$¢ czy dogoni¢, w jaki
to sposdb powstajg ludzie godni.

MENON: Jak ty to myslisz, Sokratesie?

XXXVIIL. sokraTEs: Ja tak mysle, ze cztowiek godny powinien by¢ pozyteczny; my-
s$my si¢ stusznie zgodzili na to, ze nie moze by¢ inaczej. No nie?

MENON: Tak.

SOKRATES: I ze pozyteczny bedzie ten, ktéry nam stusznie poprowadzi sprawy, na to
chyba tez stuszna stangta zgoda?

MENON: Tak.

SOKRATES: A tylko, ze nie mozna shusznie ich prowadzi¢, jak tylko pod kierunkiem
rozumu — to mi wyglada na niestuszng uchwate.

MENON: Jakze ty to ,stusznie” rozumiesz?

SOKRATES: Ja powiem. Gdyby kto$ znat drogg do Larysy, czy dokad chcesz, sam by
nig chodzit i drugich prowadzit, to prowadzilby ich stusznie i dobrze?

MENON: Owszem.

SOKRATES: A ¢6z, gdyby kto$ tylko stusznie sadzil, ktéra droga prowadzi do Larysy,
ale sam by nig nie chodzit ani jej nie znal, czy i ten nie poprowadzilby stusznie?

MENON: Owszem.

SOKRATES: I jak dlugo mialby stuszny sad o tym, o czym by kto$ inny mial wiedzg,
bylby i z niego przewodnik weale nie gorszy od tego, co wie, cho¢ mialby tylko mniemanie
prawdziwe, a nie miatby zrozumienia i wiedzy.

MENON: Weale nie gorszy.

SOKRATES: Zatem sad prawdziwy weale nie gorszym przewodnikiem niz rozum, je-
zeli chodzi o stuszno$é¢ dzialania. To jest wlasnie to, co$my opuscili w rozwazaniach nad
dzielnodcig, kiedy szlo o to, czym by tez ona byta. Méwiliémy, ze jedynie tylko rozum
prowadzi do stusznych dziatad. A tymczasem potrafi to takze sad prawdziwy.

MENON: Zdaje si¢.

SOKRATES: Zatem chyba nie mniejszy pozytek z sadu prawdziwego niz z wiedzy.

MENON: O tyle tylko, Sokratesie, ze kto ma wiedzg, ten chyba zawsze trafi, a kto tylko
sad prawdziwy, ten raz trafi, a raz nie.

XXXIX. sokraTEs: Jak ty to méwisz? Kto zawsze bedzie miat stuszny sad, czyz nie
zawsze trafi, jak dtugo bedzie zywil mniemanie stuszne?

MENON: To mi si¢ wydaje konieczne. I ja si¢ dziwig, Sokratesie, czemu, skoro tak jest,
wiedza cieszy si¢ o wiele wicksza czcig niz sad prawdziwy i dlaczego wlasciwie jedno z nich
jest czym$ innym niz drugie?

SOKRATES: A ty wiesz, dlaczego si¢ dziwisz, czy ja ci to mam powiedzie¢?

MENON: Owszem, powiedz.

sokraATEs: To dlatego, ze$ si¢ nie przygladat z uwagg posagom Dedala®. Moze by,
ze tam u was ich nie ma.

MENON: Alez do czego ty zmierzasz?

SOKRATES: Bo one tez, jezeli ich nie zwiazal, to uciekajg — od razu drapaka — a jak
je zwigzad, stoja na miejscu.

MENON: Wiec co z tego?

SOKRATES: Jego twory niezwigzane uchwyci¢ to niewielki tam zaszczyt — zupelnie
jak czlowieka, ktéry uciekl. Nie stoja. A zwigzane je mieé, cenna rzecz. Bo to bardzo
pickne roboty. A do czego zmierzam w tych stowach? Do sadéw prawdziwych. Bo sady
prawdziwe tez, jak dtugo ktéry trwa, to fadna rzecz i wszelkie dobro wprowadza. Ale takie
sady nie chcg dhugo trwad, uciekajg z duszy czlowieka, tak ze niewiele sq warte, pokad ich
cztowiek nie zwigze zwigzkiem przyczynowym. A bo jest, méj Menonie, przypomnienie,
jake$my si¢ poprzednio zgodzili. Kiedy je powigza¢, to naprzdd robig si¢ z nich skladniki
wiedzy, a potem trwajg. Dlatego wiedza jest godniejsza czci niz sad prawdziwy i zwigzkiem
wewnetrznym rézni si¢ wiedza od prawdziwego sadu.

MENON: Na Zeusa, Sokratesie, ona jako$ tak wyglada.

36 Dedal (mit. gr.) — zreczny rzemieélnik, wynalazca i architeke, ojciec Ikara; zaprojektowal m.in. labirynt
dla Minotaura, wynalazt narzedzia ciesielskie, rzezbit figury wygladajace jak zywe, sugestywnie przedstawiajace
ruch. [przypis edytorski]
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XL. sokratEs: No tak, ja tez méwig to — nie, Zebym wiedzial, tylko taki obraz mam.
Ale ze jest czym$ innym stuszny sad i wiedza, ja nie mam wrazenia, zeby to byt tylko méj
obraz, i jezelibym o czymkolwiek méwil, ze to wiem, a ja to rzadko méwig, wlasnie to
jedno bym polozyl posréd tego, co wiem.

MENON: Ty stusznie méwisz, Sokratesie.

SOKRATES: Coz wige? Czy to nie stuszne: ze prawdziwy sad, kierujac dziataniem w ja-
kiejkolwiek sprawie, wcale nie gorzej si¢ sprawia nizli wiedza?

MENON: Zdaje mi sig, ze i tu prawdg méwisz.

SOKRATES: Zatem stuszny sad weale nie jest gorszy od wiedzy ani mniej pozyteczny
w dzialaniu, ani cztowiek, ktéry ma tylko stuszny sad, nie jest gorszy od tego, co ma
wiedze.

MENON: Jest tak.

SOKRATES: A prawda, ze godny czlowiek jest pozyteczny — na to$my si¢ zgodzili.

MENON: Tak.

SOKRATES: Skoro wiec nie tylko przez wiedze bywaja ludzie godni i pozyteczni dla
panstw, jezeli tylko sa, ale i przez sad, a zadna z tych rzeczy nie przystuguje ludziom
z natury — ani wiedza, ani sad prawdziwy, ani tez ich naby¢ nie mozna — a moze ci sig
wydaje, ze ktdra$ z nich przystuguje nam z natury?

MENON: Mnie nie.

SOKRATES: Nieprawdaz, skoro nie z natury, to i ludzie nie s3 godni z natury.

MENON: No nie.

SOKRATES: A skoro nie z natury, wigc rozpatrywaliémy pdZniej to, czy mozna si¢ tego
nauczy¢.

MENON: Tak.

SOKRATES: Nieprawdaz, wydalo si¢, ze mozna si¢ uczy¢, jezeli dzielno$¢ to rozum.

MENON: Tak.

SOKRATES: A jezeli si¢ mozna jej uczy¢, to rozumem bylaby dzielnoé¢?

MENON: Tak jest.

SOKRATES: I gdyby istnieli jej nauczyciele, to mozna by si¢ jej uczy¢, a jesli ich nie ma,
to nie mozna?

MENON: Tak.

SOKRATES: Ale zgodziliémy sie, Ze nie istniejg jej nauczyciele.

MENON: Jest tak.

SOKRATES: Zgodziliémy si¢ wigc, ze ani si¢ jej uczy¢ nie mozna, ani tez ona nie jest
rozumem.

MENON: Owszem.

SOKRATES: Ale zgadzamy si¢ przeciez, ze ona jest dobrem?

MENON: Tak.

SOKRATES: I ze pozyteczne i dobre jest to, co prowadzi stusznie.

MENON: Tak jest.

SOKRATES: A stusznie prowadzi¢ potrafig jedynie tylko te dwie rzeczy: sad prawdziwy
i wiedza, i czlowiek, ktdry je posiada, prowadzi si¢ dobrze. To, co los nadarza, tym czlowiek
kierowa¢ nie mote, a czym si¢ czlowiek kieruje do tego, co stuszne — to tylko te dwie
rzeczy: sad prawdziwy i wiedza.

MENON: Wydaje mi si¢ tak.

XLI. sokratEs: Nieprawdaz, jesli dzielnoéci uczy¢ si¢ nie mozna, wicc dzielno$¢ nie
idzie za wiedza?

MENON: Nie wydaje mi sie.

SOKRATES: I oto kiedy dwie réine rzeczy sg dobre i pozyteczne, to jedna z nich odpada
i w dziatalnosci politycznej wiedza nie bedzie przewodniczka.

MENON: Nie wydaje mi sig.

SOKRATES: Zatem nie madroscig jaka$ ani przez to, ze byli madrzy, kierowali pari-
stwami tacy mezowie w rodzaju Temistoklesa i ci, o ktorych przed chwila nasz Anytos
méwit. I dlatego tez nie umieli nikogo innego zrobi¢ takim, jak byli sami, bo nie byli
takimi dzicki wiedzy.

MENON: Zdaje sig, ze jest tak, jak méwisz, Sokratesie.
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SOKRATES: Nieprawdaz, jesli to nie bedzie wiedza, to zostaje tylko zdolno$¢ do sadéw
prawdziwych — z jej pomocg mezowie stanu naprowadzaja padstwa na whasciwe drogi,
przy czym ich rozum niczym si¢ osobliwym nie rézni i nie przewyzsza tych, co wyrocznie
pieja albo si¢ wrézbami bawig. Przeciez ci méwia prawde, i to nieraz; tylko sami nic nie
rozumiejg z tego, co mowia.

MENON: Gotowo tak by¢.

SOKRATES: Nieprawdaz, Menonie, wypada co$ boskiego przyznawa¢ ludziom, kedrzy
rozumu nie majg, a jednak stawiajg na nogi wiele rzeczy donioslych i stowem, i czynem?

MENON: Tak jest.

SOKRATES: Wiec moze stusznie trzeba co$ boskiego przyznawaé tym, o ktdrych sie
w tej chwili méwito, wieszczkom, wrézbitom, poetom wszelkiego rodzaju i politykom
nie mniej niz tamtym; przyznamy im chyba pierwiastek boski i powiemy, ze bég w nich
wstepuje 1 mieszka i oni z boga natchnienie czerpia i z ducha, kiedy swym slowem liczne
i donioste sprawy doprowadzaja do tadu, a sami nie wiedzg, co méwig.

MENON: Tak jest.

SOKRATES: A wiesz, Menonie, ze i kobiety przeciez ludzi godnych nazywaja boskimi,
i Lakonowie?, kiedy chwalg jakiego$ godnego czlowieka, to méwia: ,oto maz boski,
prosz¢”.

MENON: Tak to wyglada, Sokratesie, jak by oni prawde méwili. Ale moze by¢, ze nasz
Anytos gniewa si¢ na ciebie za te stowa.

XLII sokRATES: Mnie tam na tym nie zalezy. Z nim sobie, Menonie, i na drugi raz
pogadamy. A jesliémy teraz, w tej calej rozmowie pigknie szukali i méwili, to dzielno§é
nie pochodzitaby ani z natury, ani z nauki, tylko z boskiego zrzadzenia przystuguje, bez
udziatu rozumu, tym, ktérzy ja posiadajg — skoro nie ma posréd wybitnych politykéw
zadnego, ktéry by i kogos drugiego potrafit zrobi¢ dobrym politykiem. Gdyby taki byt,
to po prostu tak by si¢ o nim méwilo posréd zywych, jak Homer o Terezjaszu®® méwi
posérdd umarlych, kiedy powiada o nim, ze sam jeden tylko jest przytomny, a cienie
skacza tu i tam. Tak samo by on ze swa dzielnoécia odbijal jak rzeczywisty przedmiot
w poréwnaniu do cieni.

MENON: Uwazam, ze bardzo picknie méwisz, Sokratesie.

SOKRATES: Z tego wi¢c rachunku wynika, Menonie, to, ze z bozego zrzadzenia, tak
sic nam wydaje, przystuguje dzielno$¢ tym, ktérym przystuguje. A co$ jasnego bedziemy
o niej wiedzieli dopiero wtedy, kiedy zamiast rozstrzygaé, w jaki ona sposéb ludziom
przystuguje, sprobujemy naprzdd poszukad rzeczy samej w sobie, czym tez wladciwie jest
dzielno$¢.

Teraz mnie pora dokads i$¢, a ty sprébuj to, w co sam wierzysz, podda¢ i naszemu
przyjacielowi, Anytosowi, aby sie zrobit lagodniejszy. Jezeli na niego wplyna¢ potrafisz,
to i Atenom oddasz pewng przystuge.

37 Lakon — Spartanin; Lakonia, kraina w ptd.-wsch. cz¢éci Ptw. Peloponeskiego, stanowita gt. czg$¢ paristwa
spartaiskiego, ze stolica w Sparcie. [przypis edytorski]

3 Homer o Terezjaszu méwi posréd umarlych... — w Odysei X 495; wieszczkowi Terezjaszowi wladczyni
zmarlych Persefona jako jedynemu pozostawila rozum, $wiadomo$¢ po $mierci. [przypis edytorski]
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OBJASNIENIA TEUMACZA

Nic nie przeszkadza, zeby sobie wyobrazi¢ jaki$ zakat boiska, jaki$ portyk® okalajacy te-
ren zapaséw jako tlo rozmowy. Réwnie dobrze jaki$ kamien za miastem — w kazdym
razie nie dom prywatny. Nie slyszeliémy tez chyba poczatku rozmowy, bo trudno, zeby
tak kto$ ni stad, ni zowad zadal drugiemu pytanie tak zasadnicze, rozwinigte i popraw-
nie sformulowane — jezeli go nie mial przygotowanego na piSmie. W pytaniu chodzi
0 0golng warto$¢ etyczng, spoleczng i zyciow cztowieka, zwang po grecku arete (z akcen-
tem na ostatniej zglosce). Po polsku oddawano ja w dawnych wiekach wyrazem ,cnota”.
I to bylo dobre tlumaczenie w czasach, kiedy si¢ u nas méwito o koniach wielkiej cnoty
i o kordach® tak samo. Dzi§ wyraz ,cnota” zmienit znaczenie. Méwi si¢ dzi§ o cnotach
tylko w zywotach $wigtych, slyszy si¢ w humorystycznych zwrotach o cnocie panienskiej,
wyjatkowo, w nekrologach czyta si¢ o cnotach obywatelskich. Nikt nie powie o wielkim
polityku, o znakomitym dyrektorze banku, o dziataczu spolecznym, o adwokacie, ze to
cztowiek cnotliwy albo wielkiej cnoty, kiedy go pochwali¢ zechce, ze sprawia si¢ wsz¢dzie
jak nalezy, wielkich dziet dokonywa i godzien jest czci ludzkiej ze wszech miar. Méwi
si¢ wtedy o nim, ze to bardzo godny albo bardzo dzielny cztowiek, a nie, ze cnotliwy.
Grecy moéwili w takich razach, ze to dobry czlowiek. Ale to nie mialo tego znaczenia,
co dzié. Dzi$ ,,dobry czlowiek” znaczy: cztowiek migkkiego serca, dobra dusza, poczciwy,
do rany go przylozyé. Nie o to szlo. Ten dobry czlowiek u Hellenéw to byt czlowiek
taki, jak powinien by¢, a wicc mocny, sprawny, zaradny i uczciwy przy tym. Jezeli si¢
kto$ odznaczal wysokimi zaletami ducha i ciala, jezeli byt czlowiekiem ,naprawdg lep-
szym” albo si¢ za takiego uwazal, nazywat si¢ po grecku: kalos k'agathos (z akcentami na
ostatnich zgloskach obu wyrazéw). W calym dialogu naszym méwi si¢ wigc nie o cnocie
i dobroci i nie o ludziach dobrych i cnotliwych, tylko o dzielnosci i o ludziach dzielnych,
godnych, lepszych i naprawdg lepszych. Kto by dzi$ pisal, ze greccy filozofowie weigz
o cnocie rozprawiali i nauczali, wprowadzatby w blad czytelnikéw.

W do$¢ dlugiej, uSmiechnietej odpowiedzi Sokratesa jest trochg sarkazmu na temat
Gorgiasza, a jeszcze wigcej na temat kultury umystowej wspoétczesnych Aten. Tam ludzie
wzruszajg ramionami na zagadnienia filozoficzne.

Aleuadowie to najwyisza arystokracja w Larysie. Nalezy do niej Menon i Arystyp.

II. Sokrates $mieje si¢ coraz wyrazniej. UmySlnie wywoluje pewne nieporozumienie
z Menonem, kiedy twierdzi, Ze nic a nic nie wie o dzielnoéci. To wyglada tak, jakby on
nie umiat weale postugiwac si¢ tym wyrazem i jakby nie umial odrézni¢ zadnego dzielne-
go czlowieka od lichego, i jeszcze si¢ do tego przyznawat. Tymczasem on tyle tylko chee
i moze powiedzie¢, ze nie sta¢ go na definicj¢ dzielnosci. Znaczy to, ze tylko w niektérych
wypadkach nie potrafi rozstrzygnaé, czy ma przed sobg czlowieka o wysokiej, czy o $red-
niej wartosci. Platon jednak uwaza, jak czytamy w Teajrecie, ze wiedza niedcista nie jest
zadng wiedza. Ona si¢ zaczyna tam, gdzie si¢ zaczyna $cisto$¢, a wige definicja. Stad jego
Sokrates moze z czystym sumieniem twierdzié, ze nie posiada wiedzy o dzielnosci, czego
naturalnie Menon nie moze zrozumie¢. To bawi Sokratesa, a ze Menon gotéw wobec
tego patrze¢ na niego z gory, to mu jest zgola obojgtne. Czemu? Widocznie czuje si¢
wiele mocniejszy od Menona, a nic fatwiejszego dla ludzi czujacych swa moc, jak fagod-
nie znosi¢ wysokie samopoczucie, a nawet lekcewazace traktowanie ze strony pewnych
stabeuszow.

Uwierzyliby$my stabej pamigci Sokratesa, gdyby$my nie znali Platoriskiego dialogu
pod tytulem Gorgiasz. Poniewaz go znamy, widzimy, ze tu Sokrates bardzo uprzejmie
szanuje uczucia uczniowskie Menona, kiedy si¢ wymawia brakiem pamieci.

ITI. Menon, jak zwykle robig w pierwszej chwili ci, ktérych Sokrates pyta o definicje,
podaje rézne rodzaje dzielnosci. Na pewno nie inaczej postapilby niejeden z nas, gdyby
go zapyta¢ np. o to, co to jest wada? Albo co to jest narzedzie, sprzet, pora roku. Sokrates
zgda wskazania cechy wspélnej wszystkim rodzajom dzielnosci i charakterystycznej. Tok

¥portyk — popularny w staroz. architekturze greckiej i rzymskiej rodzaj otwartej frontowej cze¢sci budowli
z rz¢dem kolumn wspierajacych dach. [przypis edytorski]
©kord (daw.) — pierwotnie krétki miecz a. diugi néz, ogélnie: bror sieczna. [przypis edytorski]
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i ton rozmowy przypomina Platoriskiego Jona. Koniec dialogu réwniez — nawet jeszcze
bardziej.

IV. Sokrates na przykladach pokazuje, ze dzielno$¢ zawsze i wszedzie musi by¢ czyms
jednym i tym samym, chociaz ma liczne rodzaje i odmiany.

Gdyby ludzie nigdy nie tworzyli wyrazéw wieloznacznych, byloby naprawde tak —
w kazdym wypadku. Czasem jednak tworzg i wicloznaczne. Wtedy, gdy dojrza jakies
powierzchowne, skadingd malo waine podobieristwo w dwdch réznych rodzajach rzeczy
albo gdy im si¢ zdaje tylko, ze dostrzegli co$ jednego i tego samego w rzeczach wiaénie
réznych. Dlatego nie musi kazdemu rzeczownikowi odpowiada¢ zawsze jaki$ jeden rze-
czywisty przedmiot idealny. Sokrates stale zmierza do jednoznacznosci terminéw i to jest
jego wielka zastuga.

Rozmawiajacy ustalajg roztropno$é i sprawiedliwo$¢ jako niezbgdne warunki dziel-
nodci. Zatem pewien wysoki poziom intelektualny i moralny. Dwa warunki. Czy my tak
samo dzi§ uzywamy wyrazu ,dzielny czlowiek”? Moze by warto?

V. Gorgiasz ksztalcit miodych ludzi na dzialaczy politycznych i urzednikéw, a méwiac
dzisiejszymi kategoriami, na sprawnych adwokatéw, dziennikarzy, parlamentarzystow,
agitatoréw, politykéw demokratycznych i przedstawicieli rzadu. Sprawno$¢ w tych dzie-
dzinach wymaga naprawdg sztuki kierowania ludZmi za pomocg sugestii stownej i osobi-
stego wplywu, to jest: sztuki rzadzenia ludzmi. To wlasnie nazywalo si¢ u niego dzielno-
$cig. Bez wzgledu na to, czyby uczciwy byl sposdb osiagnigcia i wywierania tego wplywu,
czy nieuczciwy. Kryteria etyczne nie byly dla wielkich i mocnych, tylko dla stabych i za-
leznych.

I dzié, kiedy si¢ o wybitnych osobisto$ciach méwi: to wielki czlowiek, nie pamig-
ta si¢ zazwyczaj o ich zbrodniach. Malo kto wymienia poéréd znanych mordercéw np.
Cezara lub Napoleona. Przywyklo si¢ do tego, zeby zbrodniarzy widzie¢ tylko posrdd
poddanych, rzadzonych, odpowiedzialnych, zaleznych. Moze w zwigzku z tym, ze fak-
tyczna odpowiedzialno$¢ karna maleje z wysokoscig stanowiska i z wielkoécia wplywéw
w kazdym panstwie. Platon i tu, i w Gorgiaszu, i w Teajtecie, i w wielu innych dialo-
gach ocenia jedng miarg etyczng i poteznych, i szarych ludzi. Nie uznaje wigc dzielnosci
bez sprawiedliwosci. Nie imponuje mu nike do tego stopnia, zeby sam ulegat paralizowi
oceny etycznej wobec kogokolwiek. To chyba pickne i shuszne.

VI. Sokrates chce ustali¢ stosunek podporzadkowania miedzy pojeciem dzielnosci
i sprawiedliwoéci, wigc na razie przerabia z Menonem inne stosunki podporzadkowania
migdzy pojeciami.

VIL. Sokrates dla przykladu podaje definicj¢ ksztattu. W niej zawarty termin niezde-
finiowany: barwa. O to wlaénie zaczepia Menon. Widzi niewiadomg po prawej stronie
réwnania tez.

VIIIL. Sokrates stusznie uwaza, ze wszystkich wyrazéw definiowaé nie mozna i nie
trzeba, tylko niektére. Pewne trzeba przyjad jako znane, a ktére, to zalezy od rozmawia-
jacych. Jesli rozmawiajgcy nie majg dostatecznej iloci wspdlnych zalozen i okreler, nie
porozumiejg si¢, bo méwia jak gdyby réznymi jezykami. Dobrzy znajomi powinni mieé
wspdlny jezyk. Sokrates podaje dla przyktadu drugg juz definicje ksztattu.

IX. Powtarza tez Gorgiaszowe okreslenie barwy, ktérego jednak sam nie bierze se-
rio. Widaé¢ w tym okre$leniu jakby trafne przeczucie fal $wietlnych, cho¢ ono jest tak
ogolnikowe, ze rownie dobrze si¢ pogodzi i z falows, i z emisyjng teorig $wiatta.

X. Menon podaje drugie z rzedu okreslenie dzielnosci, wzigte z ktdrego$ z poetow:
dzielny czlowiek chee tego, co pickne, i moze to osiagnaé. Kto tak rozumie dzielno$¢,
a wie, ze oprocz ludzi dzielnych istniejg na pewno ludzie malej wartosci, ten jest tym sa-
mym przekonany, ze niektérzy inni ludzie chea tego, co obojetne albo nawet zle i brzyd-
kie. Ci wlasnie, ktdrzy nie s3 dzielni. Otéz Sokrates zwalcza to ostatnie twierdzenie
i utrzymuje, ze nie ma ludzi pragnacych zla. Menon stusznie uwazat zrazu, ze niektérzy
ludzie pragng i takich rzeczy, o ktérych wiedza, ze one sq zle. Za chwile ulegl niepotrzeb-
nie Sokratesowi, ktéremu si¢ niestusznie zdawato, ze zto musi zawsze szkody przynosi¢
zlemu cztowiekowi. Dlaczego musi? Dlatego po prostu, ze zly znaczy szkodliwy. A jesli
szkodliwy, to powinien niby to zawsze i kazdemu szkodzi¢. Rozumowanie niestuszne, bo
tak samo mozna by twierdzi¢, ze pisarz nie jada, a ulan nie chodzi piechota. Dlaczego?

PLATON Menon 29



Dlatego ze pisarz to ten, co pisze, a ulan to taki, co jezdzi na koniu. Pisaé to nie je$¢,
a jezdzi¢ znaczy nie chodzi¢ piechoty.

Zeby sie z Sokratesem tutaj zgodzié, trzeba by szczelnie zamkngé oczy na fakty, o ko~
rych si¢ méwi, a mysle¢ wylacznie tylko wyrazami w ich skrajnym, bezwzglednym, nie-
whasciwym znaczeniu. Platon czesto na to cierpial.

Przy tej mysli, ze kazdy czlowiek zawsze pragnie dobra, trwa Sokrates Platoriski
i w Obronie, i w Gorgiaszu, i gdzie indziej. Przekazal jg tez Arystotelesowi?!, ktory swa
Etyke zaczyna od tego, ze kazda dzialalno$¢ i kazde postanowienie ludzkie zwraca si¢ do
jakiego$ dobra. W srednich wiekach tez definiuje si¢ dobro jako to, do czego si¢ dazy,
bonum id, quod appetitur. Zaczelo si¢ to twierdzenie od pogardliwego, a réwnocze$nie
poblazliwego spojrzenia Sokratesa na wystepki ludzkie: ,zbrodniarze s3 tylko glupi”. I od
pochwaly inteligencji: ,dzielny jest tylko cztowiek myslacy”. Miat Platon nie lada klopot
2 t3 my$la. Zeby ja jako$ utrzymaé, wymyélat meki piekielne w Gorgiaszu i sady poémiert-
ne, i Wyspy Szcz¢sliwych®2. Bez tego trudno mu bylo dowie$¢, ze zbrodniarz jest tylko
ghupi, bo niewyrachowany i élepy, a porzadny cztowiek najlepiej, bo najmadrzej, pilnu-
je swego interesu — poémiertnego. Ten dowdd przekona tylko tych, ktdrzy poetyczne
fikcje Platona potrafia wzig¢ za rzeczywistosé. Watpliwe, czy nawet on sam to robil na
co dziet. Osta¢ si¢ moze z tego wszystkiego chyba ta my$l, o wiele mniej $miafa i mniej
ogolna, ze czlowiek madry czesto badanie naukowe ceni wyzej niz pienigdze i wladze.
Wtedy ma warunki wewnetrzne do tego, zeby zy¢ uczciwie. Znacznie bardziej korzystne
niz ten, ktérego zjada potrzeba wladania i gromadzenia majatku.

I ta myél réwniez, ze ludzie cenigcy najwyzej dochodzenie prawdy patrza z gory
na chciweéw nieprzebierajacych w érodkach i nie zazdroszcza barbarzyficom bogatym
i wplywowym.

W kazdym razie ten rozdziat dialogu nie wydaje si¢ przekonujacy.

XI. Wobec tego, ze pragnienie dobra wydalo si¢ rozmawiajagcym wspdlnym znamie-
niem wszystkich ludzi w ogéle, zatem to znamig nie moze juz uchodzi¢ w ich oczach za
charakterystyczng ceche tylko ludzi dzielnych. Wobec tego Menon zacie$nia swa ostat-
nig definicj¢ dzielnosci i nazywa dzielnoécia wylacznie tylko moc pomnazania débr —
takich, jak pienigdze, wladza lub zdrowie. Pod wplywem Sokratesa zacie$nia i to okre-
slenie i zgadza sie, ze ta moc tylko wtedy bedzie zastugiwata na nazwe dzielnosci, jesli jej
bedzie towarzyszyla sprawiedliwos¢. Innymi stowy; gotéw jest gardzi¢ nawet najbardziej
wplywowym i bogatym, i zdrowym zbrodniarzem. A my?

XII. Sokrates zbija z tropu Menona uwagami formalnymi. Wmawia w niego, ze nie
sposob wiedzied, co to jest sprawiedliwosd, jezeli si¢ dzielnosci calej jeszcze nie okrelito.
I Menon wierzy, ze niepodobna zna¢ i rozumie¢ czastki czegokolwiek, jezeli si¢ catosci
nie zna. Zapomniat, ze Ateny i Tesali¢ znat chyba, chociaz calej ziemi nie znal. I Sokratesa
tez znal, cho¢ nie znal wszystkich obywateli Aten, a tym mniej wszystkich ludzi. A jesli
rzecz wzigé od strony wyrazdw i okresleri, to tez nie musial chyba wyrazu , sprawiedliwos¢”
okreslaé koniecznie tylko za pomocg wyrazu ,dzielno$¢”. Do$¢é ze uwierzyt w tej chwili, ze
postuguje si¢ niewiadomg po lewej i po prawej stronie réwnania, ze popelnia tautologie
i ze nie potrafi weale powiedzie¢, co to jest dzielno§é, bo cokolwiek powie, to wszystko
okaze si¢ na nic, skoro tylko to Sokrates uslyszy.

XIII. Figle i karykatura. Bezradny Menon zabawnie i trafnie ujmuje Sokratesa jako
dretwe morska. Sokrates bardzo uprzejmie i z u$miechem przyjmuje to poréwnanie.

XIV. Rozpaczliwy ton Menona mozna pojaé. Przeciez Sokrates sam poddal mu tg
mysl, ze nie wie si¢ w ogdle nic o tym, czego si¢ nie potrafi zdefiniowaé. Ta sporna mysl,
ktérg Sokrates formutuje jako szkolny paradoks, wydaje si¢ jednak stuszna. Tylko nie
wynika z niej, ze badaé w ogéle nic nie mozna. A nie wynika dlatego, ze dylemat nie
wyczerpuje wszystkich mozliwo$ci. Sa przeciez, oprocz rzeczy dobrze znanych i zupelnie
nieznanych, jeszcze takie rzeczy, o ktérych co$ tam wiemy, ale bardzo malo, a chcieli-

4 rystoteles (384—322 p.n.e.) — grecki filozof i przyrodoznawca, zajmujgcy si¢ réwniez teorig paistwa i prawa,
ckonomika i logika formalng; najwszechstronniejszy z uczonych starozytnych, osobisty nauczyciel Aleksandra
Wielkiego; jego dorobek i system filozoficzny wywarly wielki wplyw na rozwdj nauki i filozofii europejskiej,
zwlaszeza w $redniowieczu. [przypis edytorski]

2Wyspy Szczesliwych (mit. gr.) — wyspy na zachodnim kranicu ziemi, gdzie w nagrode za dobre zycie prze-
bywaja po $mierci bohaterowie. [przypis edytorski]

PLATON Menon 30



by$my wigcej. Te wlasnie badamy. Oprécz wiedzy pelnej mamy o wielu rzeczach wiedzg
niedoktadng i m¢tng. Tam whasnie pole do badan otwarte.

Platon tego nie méwi, a zamiast tego uderza w tony uroczyste, dobywa poezj¢ o prze-
chodzeniu dusz, czyli o metempsychozie®®. Pindara bierze na $wiadka, a ze dla poetéw
ma stale poblazliwy u$miech i w najlepszym razie uwaza ich za $lepe, nierozumne, nie-
odpowiedzialne narz¢dzia mocy wyiszych — to wiemy. Zatem i pod tym namaszczonym
tonem tutaj wolno si¢ nam domyslaé¢ u$miechu, ukrytego na razie.

XV. Poetyczne uwagi o przypominaniu sobie, czyli o anamnezie®. I réwnocze$nie
bardzo trzeiwa, bystra, przytomna, krytyczna uwaga, ktérg si¢ autor demaskuje. Oto po-
wiada po prostu, ze nauka o metempsychozie i anamnezie jest dla niego tylko zalozeniem
roboczym — nie dogmatem. On wprawdzie powiada zaraz, ze w to wierzy, ale my wie-
my, ze wierzy¢ umieja ludzie nawet wbrew lepszej wiedzy. On po prostu ma ochote sam
bada¢ i drugich prowadzi¢ i zach¢caé do badan. Dlatego zmysla bajk¢ o naszym istnie-
niu przed Zyciem i o przypominaniu sobie dawnej wiedzy podczas nauki, wmawia jg po
trochu w siebie, a najwiecej w drugich. Dlaczego w siebie mniej, a w drugich wiecej, to
si¢ jeszcze raz pokaze pdiniej. W kazdym razie mamy w tym dialogu miejsca, ktére nie-
watpliwie $wiadczg, ze Platon, kiedy pisal Menona, wtedy swej nauki o metempsychozie
i anamnezie nie bral tak serio, jak si¢ to wydaje historykom filozofii.

W tej chwili Sokrates gotéw jest pokazaé sztuke i dowies¢ eksperymentem, ze uczenie
si¢ to tylko anamneza.

XVI. Sokrates najwidoczniej rysuje na piasku to, o czym méwi. A méwi tak wyraz-
nie, ze nie mozna mie¢ zadnej watpliwosci co do tego, jak wyglada narysowana figura.
W oczach czytelnika powstaje ten czterostopowy kwadrat. Jezeli chiopak potrafi pora-
chowad, ile w nim jest stop kwadratowych, z tego na pewno nie wynika, ze juz raz je
rachowat w poprzednim zyciu.

XVII, XVIII, XIX. Wida¢, ze figura narysowana ma ksztalt taki:

Bmetempsychoza — wedréwka dusz; wielokrotne odradzanie si¢ duszy po $mierci biologicznej ciala przez
weielanie si¢ w inne cialo, nowo narodzonego dziecka a. innej istoty zywej. [przypis edytorski]
“anamneza (z gr.: przypornnienie) — przypominanie sobie tego, co poznalis’my przed narodzinami. [przypis

edytorski]
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Sokrates rysuje, a chlopak czyta rysunek i liczy.

XX. W chiopcu na pewno nie siedzialy odpowiedzi, ktére dawal — zachowane jeszcze
z poprzedniego zycia. Tkwita w nim jedynie tylko zdolno$¢ do czynienia spostrzezen.
Ta dyspozycja nazywa si¢ uwagg. Gotdéw byt liczy¢ i poréwnywal. Gotéw byl pamigtal
i przypomina¢ sobie — w koricu takze: mysle¢ o kwadratach wszelkiego rodzaju, oprécz
tego, ktéry mial przed sobg. To sg tylko dyspozycje, ktére czlowiek na $wiat przynosi, ale
to nie sg ani sady, ani zdania. Menon razem z Sokratesem nie odrézniaja w tym miejscu
dyspozycji do sadow od zjawisk sadzenia i dlatego méwia o sadach wrodzonych. Za ich
przykladem bedzie to jeszcze w XVII wieku po Chr. powtarzat Kartezjusz® i Leibniz®.

XXI. Przejeli si¢ rozdzialem dwudziestym naszego dialogu bardzo serio. Nie zauwa-
zyli, ze juz tu, w rozdziale XIX, Platon sam si¢ usmiecha z tych, ktérzy by nauke o me-
tempsychozie i anamnezie brali dostownie, jako wyraz jego przekonar. Sokrates dostow-
nie o$wiadcza, ze nie upieratby si¢ przy tych twierdzeniach. A wigc jak je rozumie¢? Jako
pomyst poetycki, jako obraz fantastyczny, ktéry Platon sam traktuje jako $mialy wytwor
wlasnej fantazji, a nie rzeczywisto$¢, ktérg by odkryl i w ktérej istnienie by sam wie-
rzyt lub je komukolwiek do wierzenia podawal. Platon tu oé$wiadcza najwyrazniej, ze nie
wierzy w metempsychoze i w anamnezg. On tylko w to wierzy, ze warto mysle¢ i ba-
da¢, spostrzegaé i uogdlniaé, i szukaé jednosci dajacych sie wyrdzni¢ myslg w licznych
podobnych jednostkach konkretnych, bo rozumowanie przychodzi zdolnemu czlowie-
kowi réwnie latwo jak przypomnienie sobie temu, ktéry ma dobrg pamigé. Wykrywanie
zwigzkéw geometrycznych wyglada tez nieraz tak, jakby czlowiek te rzeczy gdzie$ i kiedys$
znal, cho¢ pozna¢ ich nie bylo kiedy i jak. W to Platon wierzy i my z nim, a tamto to

45 Kartezjusz, whasc. René Descartes (1596—1650) — francuski filozof, matematyk i fizyk, prekursor europej-
skiej filozofii nowozytnej. [przypis edytorski]

Leibnitz a. Leibniz, Gottfried Wilbelm (1646—1716) — niemiecki matematyk, fizyk i filozof; autor metafi-
zycznej teorii monad: podstawowych, nieoddziatujacych na siebie skladnikéw $wiata. [przypis edytorski]
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obraz tylko. On lubit rysowaé za mtodu, jak $wiadczy Olympiodoros?” w swym Zywocie
Platona.

XXII. Sokrates chce wyjasni¢ Menonowi, co znaczy przyjaé pewne zalozenie na chwi-
le i patrzed, co by z tego wyniklo. Bierze wigc przyklad z geometrii i méwi o nim tak
niejasno, ze juz przed stu laty istniata na temat tego ustepu literatura. V. Cousin pora-
dzit sobie w ten sposdb, ze gdzie Sokrates méwi o przeciaganiu czy przedtuzaniu kreski,
Cousin pisze o zakreslaniu kola i zaklada do woli, ze mowa tu wylacznie o tréjkatach pro-
stokatnych, ktérych przeciwprostokatna bytaby érednica kota, a kgt prosty wspieralby sie
na pétkolu. To s3 dowolne przeinaczenia tekstu, na ktére nie wolno sobie pozwalal.

Najblizsze prawdy wydaje si¢ przypuszczenie, ze Sokrates ma tutaj na mysli zamia-
n¢ dowolnego tréjkata na inny, réwny mu co do powierzchni, ktéry by sie dal wpisaé
w dane kolo. Zagadnienie, ktére znajdujemy w tekscie, wydaje si¢ niedostatecznie ozna-
czone z pomocy samych tylko sléw tekstu. Wolno si¢ domyslaé, ze obok tekstu dialogu
wyrysowal Platon figure, ktéra zagadnieniu nadawata dopiero sens jednoznaczny (zob.

7 Olympiodoros Mlodszy (ok. 500—ok. 570) — filozof neoplatoriski ze szkoly aleksandryjskiej, autor Zywota
Platona, komentarzy do dialogéw Platona oraz do pism Arystotelesa. [przypis edytorski]
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rysunek). Moglo to wigc by¢ dowolne kolo i trojkat, ktdrego jeden wierzcholek A lezatby
na okregu kola, drugi wierzcholek B lezatby wewngtrz kota, a trzeci C znajdowalby si¢
na zewnatrz. Chodzi o zbadanie, czy istnieje tréjkat spelniajacy nastgpujace warunki: 1)
kat przy A ma by¢ jednym z katéw nowego tréjkata, 2) wszystkie wierzchotki nowego
trojkata majg leze¢ na okregu danego kola, 3) pole nowego trojkata ma by¢ réwne polu
tréjkata danego.

Chcge zbadad, czy istnieje taki nowy tréjkat, wyznaczamy punkt przeciecia przediu-
zonego boku AB z okregiem kola B, oraz wyznaczamy punke C;, w ktérym bok AC
przecina si¢ z okregiem. Faczymy B, i C,. Powstaje nowy trojkat AB,C;. Ten tréjkat
spetnia pierwszy i drugi warunek. Chcgc zbadal, czy i trzeci warunek bedzie spetniony,
oznaczmy literg D punke przecigcia si¢ prostej BC z prostg B,C,. Trzeci warunek bedzie
spelniony wtedy i tylko wtedy, jezeli pole tréjkacika BB,D bedzie réwne polu tréjkacika
CC,D. To znaczy, jak powiada Platon, jezeli zabraknie takiej figurze tyle (wzdtuz boku
AC), ile by mogto by¢ whaénie tego przediuzenia (przy AB az do okregu). Jesli waru-
nek réwnosci trojkacikow jest spetniony, to istnieje trojkat zadany; jezeli za$ nie, to taki
tréjkat nie istnieje. Hipoteza, czyli zalozeniem, ktére tutaj przyjmuje fikcyjny geometra
Platona, jest raz réwno$¢ tréjkacikéw, a innym razem ich nieréwnosé.

By¢ mote o to szto Sokratesowi, ale méwit predko, pobieznie i wyszla z tego zagadka.
Dla gtéwnego toku mysli wlasciwie mato wazna.

XXIII. Jezeli dzielnoé¢ polega na wiedzy, moina jej nauczaé i samemu si¢ jej uczyd;
jesli polega na czyms innym — nie mozna. Wypadatoby si¢ teraz zgodzi¢ na jedng z dwoch
podanych ewentualnosci, a drugg odrzucié, zeby Menon dostal odpowiedZ na pytanie,
od ktérego zaczal rozmowe. Tymczasem Sokratesowi wpada nowa mysl do glowy: ze
dzielno$¢ podpada na pewno pod pojecie dobra, czyli czego$ pozytecznego.

XXIV. Warunkiem niezbednym pozytku z wszelkich débr fizycznych i duchowych
i materialnych wydaje si¢ rozum. Dzielnoé¢ jest dobrem duchowym i przynosi pozytek,
zatem i jej warunkiem musi by¢ rozum. Zamiast tego wniosku Sokrates dochodzi do tego,
ze dzielno$¢ musi by¢ pewnym rodzajem rozumu. Moze to by¢ swoboda stylistyczna.

XXV. Sokrates wyjasnia role rozumu w dzielnoéci. On decyduje o wartodci czlowie-
ka. Jest jego najwyzsza zaleta. Zdobywa si¢ go w ciagu Zycia — nikt z nim na $wiat nie
przychodzi. W my$l ostatniego zdania tego ustgpu zaklada si¢ dzi$ tu i éwdzie napraw-
dg szkoly i internaty dla wybitnie uzdolnionych dzieci, a szuka si¢ ich z pomocg metod
psychotechnicznych. Chowanie dzieci pod kluczem i pieczecia jest oczywiscie zartem So-
kratesa. Do dzi$ biorg ten zart powaznie pedagogowie, ktérzy utrzymuja, ze ulica i miasto
mlodziez psuje, pragna, zeby mlodziez nie znata $rodowiska, w ktérym zyje i zy¢ bedzie
musiata, i s3 dlatego za wychowaniem w zamknigtych zaktadach, na wsi lub za murami
klasztoréw.

XXVI. To, co dotad, na pewno nie jest jeszcze apelem do mieszczan ateriskich, aby
zapisywali synéw do Akademii®®. Platon nie glosil, ze potrafi sam nauczy¢ dzielnosci;
twierdzil tylko, ze rozum decyduje o wartoéci czlowieka, a mozna go ksztalcié — tym
samym mozna si¢ dzielnosci uczy¢.

Tu zjawiaja si¢ argumenty przeciw temu twierdzeniu. Pierwszy oparty na zalozeniu,
ze nie mozna si¢ uczy¢ tego, czego nikt (w pewnym kraju lub mieécie) nie naucza i czego
si¢ tam nike nie uczy. To zdanie jest stuszne, ale tylko w ciasnym znaczeniu wyrazu
yhie mozna”. Znaczy to przeciez tyle tylko, ze na razie w Atenach, tu i teraz, nie mozna
tego robi¢, a nie o to szlo, tylko o to, czy w ogole gdziekolwiek mozna, czy nie mozna.
Jezeli si¢ nawet pokaze, ze w Atenach nie ma nauczycieli dzielnosci, to nie wystarczy do
uzasadnienia przeczacej odpowiedzi na gléwne pytanie Menona.

Teraz si¢ my$l rozmawiajacych skupia nie na zagadnieniu ogélnym, ale na czysto
miejscowym, ateriskim: czy tu, na miejscu dzialajg jacy$ nauczyciele dzielnoéci, czy nie
dzialaja. Wiemy, ze oglaszalo si¢ tam wielu takich. To byli ,uczeni”, czyli tzw. sofiéci za-
wodowcy, ktérzy to za swéj fach podawali. Sokrates i Platon nie uznawali sofistow, a jak
o nich myslaly szerokie kofa nieoswieconych Ateniczykéw, o tym si¢ dowiemy nie z ust
Sokratesa, tylko od kogo$, kogo niepodobna posadzié o sympati¢ do Sokratesa. Moze

8 Akademia — szkola w Atenach zatozona ok. 387 p.n.e. przez Platona w gaju poswigconym herosowi ateni-
skiemu Akademosowi (stad nazwa); w 529 r. n.e. zlikwidowana przez cesarza bizantyjskiego Justyniana. [przypis

edytorski]
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wlasnie dlatego wprowadza teraz Platon do rozmowy przyszlego oskarzyciela Sokrate-
sa, a wigc jego $miertelnego wroga, i jemu kaze wypowiadal si¢ samodzielnie na temat
ateniskich nauczycieli dzielnodci.

Ten pelen szacunku ton, ktérym Platon chwali ojca Anytosa, garbarza i szewca An-
temiona, jest podejrzany. Negatywna pochwala, ktérej mu nie szczedzi, méwiac, ze to
obywatel zgola nie zarozumialy, nie nadgty i nie arogancki, $wiadczy, jak si¢ Platonowi
przedstawial przecigtny demokrata atefiski. To dobre wychowanie i wyksztalcenie Any-
tosa Platon tez chwali nie od siebie; stwierdza tylko popularnoé¢ Anytosa u thumu ateni-
skiego, o ktérym czytamy whasnie, co Platon sam myslal. Jezeli tak, to ostatnie stowa
tego rozdziatu zawierajg ironi¢ niewatpliwg, cho¢ zamaskowang dla wielu pierwszorzed-
nych badaczy Platona. Wilamowitz-Moellendorfl np. uwaza niestusznie, ze Anytos jest
w tym dialogu traktowany oglednie i z uklonem.

XXVII. Anytos, typowy koltun, bo ciasny, t¢py, a zawzicty i zarozumialy, stwierdza
na razie, pod kierunkiem Sokratesa, stusznie, ze fachowo$¢ naklada obowigzki plyngce
z zaufania publicznego.

XXVIIL Z ust Anytosa padajg jaskrawe, zazarte stowa potepienia pod adresem sofi-
stéw. Slyszymy niewgtpliwie te same stowa, ktére Anytos pézniej kierowat przed sadem
przeciw Sokratesowi, bo Sokrates byt mu réwnie znienawidzony jak wszyscy ludzie my-
$lacy niezaleznie od tradycji ojczystej. On przeciez Sokratesa tez uwazat za sofiste, tylko
gorszego, bo nic nie zarabial i bez butéw chodzit na przyjecia.

XXIX. Tu juz chyba kazdy dojrzy ironie¢ jadowita Platonskiego Sokratesa, kiedy ten
nagle udaje niedowierzanie i tonem rzekomego obrosicy, ktéry niby to pierwszy raz co$
podobnego slyszy o sofistach, pograza ich w opinii czytelnika ze szcz¢tem.

XXX. Platon wypowiada si¢ sam ustami Anytosa o sofistach, a Sokratesowi powierza
pognebienie Anytosa. Pokazuje sie, ze ten ich weale nie zna z osobistego doswiadczenia,
a mimo to nienawidzi ich i hanbi, i oskaria namietnie. Zapewne wiec podobnie poz-
niej postapit z Sokratesem, kiedy jego $mierci zadal, jako gorszyciela mlodych. To nic.
On wypowiada opini¢ publiczng — wida¢ wigc, ze opinia publiczna potgpia sofistow.
To sprytny chwyt retoryczny Platona. Ale wlasnie pod jego pidrem niezbyt mocny. On
przeciez lepiej niz ktokolwiek wiedzial, jak bardzo mogg si¢ myli¢ szerokie kota, jak tatwo
rozchodzg si¢ posrdd nich potwarze i jak na opinii szerokich két polegaé nie mozna. Pisal
przeciez Kritona. Sokrates udaje, Ze sam nie ma zadnego zdania o sofistach, a ujemny sad
o nich zrzuca wylacznie na odpowiedzialno$¢ Anytosa.

XXXI. Zagadnienie klopotliwe, ktéry z Ateficzykdéw potrafi mlodziez poprawiaé, zna-
my juz z rozmowy Sokratesa z Meletosem podczas obrony w sadzie. I tu, i tam tok
rozmowy podobny. Tu szerzej rozwini¢ta mysl, wedlug ktdrej nie potrafig mlodziezy
wychowywa¢ na dzielnych ludzi nawet najteisze i najslawniejsze jednostki w Atenach.

XXXII. Przykladem pierwszym Temistokles i jego syn nieudany, nieszczegélny. Nic,
tylko sportowiec.

XXXIII, XXXIV. Drugi i trzeci to Arystydes i Perykles, czwarty Tukidydes. Az dziwna
bezceremonialno$¢ i odwaga, i mito$¢ prawdy wicksza niz poczucie konwenansu i sugestia
patriotyczna. Ten ustep musial mie¢ w swoim czasie w Atenach posmak plotki. Miasto
nie bylo tak wielkie. Ujemnych uwag o znajomych ludzie stuchaja i czytajg je chetnie —
tym bardziej, jesli prawdziwe. Anytos syczy groibg skierowang do Sokratesa. Widocznie
odczul nie umizgi, tylko pewna poblailiwg pogardg w stosunku do ludzi, do ktérych si¢
i sam zaliczal.

XXXV. Sokrates odstania zarozumiato$¢ Anytosa. Méwilo si¢ przeciez o znakomito-
$ciach ateriskich — gdyby si¢ Anytos nie uwazat za jedno ze $wiatel na horyzoncie ojczy-
stym, nie miatby powodu gniewaé si¢ na Sokratesa. Tak przynajmniej pojmuje go Platon
w tym miejscu. Tu ironia bolesna. Bo Anytos ,dowie si¢, co to jest potwarz” zapewne
dopiero wtedy, kiedy sam oczerni Sokratesa przed sadem i przyprawi go o $mieré¢. Dzi$
mu si¢ zdaje niestusznie, ze potwarz to poblazliwe uwagi o zdolnosciach wychowawczych
stawnych ludzi i o warto$ci ich syndw.

Menon, niezainteresowany osobiécie w zagadnieniu, o ktérym mowa, stwierdza roz-
bieznoé¢ i chwiejno$¢ zdan w sprawie wyuczania si¢ dzielnosci miedzy wybitnymi osobi-
stosciami w Tesalii i u siebie samego.
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XXXVI. Réwniez i ustgpy z poetdw razem z chaosem pogladéw, kedry panuje w tej
sprawie, zdaja si¢ przemawial przeciw temu, zeby dzielnoci mozna si¢ bylo uczyé.

XXXVIL Jezeli wigc mimo to istnieja i w dzisiejszych, i w dawnych Atenach ludzie
godni, dzielni, to skad si¢ moga bra¢, skoro dzielno$¢, jako polegajaca na rozumie i wiedzy,
nie rodzi si¢ razem z cztowiekiem, a z nauki tez nie moze powstawad, bo tej nauki nie ma
skad bra¢ w Atenach?

XXXVIIIL Rzecz thumaczy si¢ tym, ze pozytek dla paristwa i stuszno$¢ dziatania, po
czym si¢ dzielnych ludzi poznaje, nie musza wynika¢ jedynie tylko z ich rozumu i wiedzy.
Wystarczy do tego, jak my by$my powiedzieli, trafna intuicja, ktéra nie jest tym samym,
co wiedza i rozum. Platon ja nazywa zdolnoscig do sadéw prawdziwych. Tu z pewnoscia
zaczerpnal i Kant® swoj termin ,wladza sadzenia”, Urteilskraft. Intuicja, gdy trafna, przy-
daje si¢, tylko polega¢ na niej nie mozna, jak to stusznie zauwazyt Menon. Jest skazana
na szez¢sliwy przypadek.

XXXIX. Sokrates, figlujac z Menonem, ustala réznice miedzy intuicja trafng a wiedza.
Na tle intuicji powstajg sady prawdziwe, ale niepowigzane logicznie jedne z drugimi —
w dziedzinie wiedzy mamy tezy oparte na argumentach, wnioski na przestankach. Stad
jej trwalo$¢ i wartosé.

Dedal to mityczny rzezbiarz. Mial pierwszy dawa¢ swoim posagom oczy, ktére patrza,
i nogi, ktére zdaja si¢ i$¢. Poprzednio rzezbiono je stulone na baczno$é. Dlatego médwi-
lo si¢, ze posagi Dedala uciekaly po prostu i ze trzeba je bylo wiazaé, aby nie uciekly
naprawde.

XL. Sokrates streszcza przebyte rozwazania i ustala wraz z Menonem, ze do stusznych
i pozytecznych dziatat mozna dochodzi¢ albo na podstawie nieodpowiedzialnej intuicji,
albo na podstawie wiedzy.

XLI. Tak samo ma si¢ rzecz, oczywiscie, jezeli chodzi o dziatalnos¢ polityczng. Za-
tem znakomici politycy dawnych Aten i kierownicy wspélczesnych kierowali si¢ i kieruja
wylacznie tylko intuicja, jezeli dokonali czego$ dobrego lub dokonywajg®, bo nie mieli
i nie maja skad dostaé wiedzy, ktéra by si¢ mogla staé podstawy ich dzielnosci. Zatem
nie rozum decyduje o ich pozytecznym dzialaniu, tylko slepy los i szcz¢$liwy przypadek.

Tu przychodzi szczytowy punkt ironii Platofiskiej, wysuniety na koniec dialogu —
zupelnie tak samo, jak w Jonie. Ci niekierujgcy si¢ rozumem i nieposiadajacy wiedzy me-
zowie stanu, ktérym si¢ mimo to udato zrobi¢ co$ dobrego, dostajg przydomek ,boskich”.
Ale nie z ust Sokratesa wprost. On tylko Menonowi proponuje, zeby ich tak nazywaé —
za przykladem egzaltowanych kobiet i nieo$wieconych Spartan. Tej propozycji nie wolno
bra¢ serio. Dlatego chociazby, ze, jak slyszymy z ust Menona w tej chwili, Anytos jest
obrazony. Przeciez nie méglby sie czué obrazony, gdyby ton Sokratesa $wiadczyl, ze on
t¢ szczytng pochwale nierozumu i niewiedzy wypowiada szczerze, z przekonania. Jezeli
Platon zaznacza jego obraz¢, widocznie chee podkresli¢ niedwuznacznie ton Sokratesa
ironiczny — a przejrzysty dla calego rozmawiajgcego towarzystwa.

Zreszty slyszymy, ze Sokrates zestawia tych szczesliwych politykéw z poetami, wréz-
kami, wieszczbiarzami, a wiemy chocby z Eutyfrona, z Iona, z Fajdrosa lub z Obrony, jak
malo Platon szanowal ten rodzaj ludzi. Ten zart nalezy do tych, ktére zyskuja, jezeli si¢ na
nich kto$ nie poznaje. Dlatego ze taki kto$ dostarcza w ten sposdb jeszcze jednej figury
komicznej do widowiska — dla kazdego, kto ma oczy i uszy otwarte. Nietatwo doj$¢é, dla-
czego Wilamowitz-Moellendorft bierze i tu stowa Sokratesa powaznie i posadza Platona
wraz z jego Sokratesem o schlebianie thumowi dla zyskania uczniéw w nowo otwartym
zakladzie. Na tak ublizajace i niepodobne do nich, tak niepsychologiczne posadzenie nie
zashuzyt sobie niczym ani jeden, ani drugi.

XLII. Sokratesowi nie zalezy na tym, co sobie my$li Anytos. Dowidd! tego w ostatnim
ustepie swej obrony — wicc mozna mu wierzyé. Sokrates streszcza wynik rozmowy:
Dzielno$¢ — oczywiscie ma tu na mysli swoich wspélczesnych dzielnych Atedczykéw,
jezeli tacy byli — nie plynie ani z natury, ani z nauki i nie posiada na razie podstaw
rozumowych. Innymi stowy: przydataby si¢ naukowo ujeta, a wiec uzasadniona etyka,
czyli nauka postgpowania pozytecznego naprawde, a wige sprawiedliwego. Dopiero wtedy

©Kant, Immanuel (1724-1804) — niemiecki filozof o$wieceniowy, twérca rewolucyjnej doktryny filozofii
krytycznej, czolowa postaé nowozytnej filozofii. [przypis edytorski]
Odokonywajg — dzi$ czeéciej: dokonuja. [przypis edytorski]
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mieliby$my ludzi naprawd¢ dzielnych i mogliby$my méwi¢ o uczeniu dzielnosci. To, co
jest dzi$, jest tylko cieniem blednym tego, co by¢ powinno.

Platon sam wyznaje, ze na razie nie wie dobrze, na czym wihasciwie dzielno$¢ polega,
ale nie traci nadziei, ze dojdzie z czasem. Wynik skromny, ale cenny: poczucie niewiedzy
jako niezbedny wstep do badan. Menon juz na pewno teraz wie, Ze nie posiada jasne-
go pojecia dzielnosci. Jezeliby to skromne samopoczucie potrafit zasugerowaé Anytosowi
i jego sympatykom posréd obywateli, kedrych Anytos reprezentuje, zacz¢to by w Atenach
nie lekcewazy¢ jak dzi$, ale szanowad i popieraé tych, kedrzy si¢ oddajg pracy nad nauko-
wymi podstawami etyki. Ateny moglyby na tym tylko zyskaé. Wtedy by i do procesu
Sokratesa nie przyszlo, bo Anytos nie znalaztby si¢ posrdd jego oskarzycieli; siedziatby
obok niego w gronie uczniéw. Ateny mogly i na tym tylko zyska¢ — cho¢by w opinii
ludzi o$wieconych.

Oto jak wygladaja te rzekome umizgi Platoiskie i zabiegania o wzgledy mieszczan dla
jego Akademii.

Wypada przy konicu zapytaé, czy stusznie Platon wiaze tak rézowe nadzieje z powsta-
niem etyki naukowej. Zaczng si¢, powiada, ludzie uczy¢ dzielnosci z ksigzek, a wice beda
dzielni naprawdg. Te nadzieje wydaja si¢ jednak zbyt rézowe. Dlatego ze wiedzied, co
jest dobre, godziwe, wlasciwe, uczciwe, zacne, a chcie¢ tego i tak postgpowal — to s3
dwie rzeczy zgola réine i niekoniecznie idg w parze. Nie sam inteleke decyduje o war-
tosci etycznej cztowieka. Znamy dobrze wlamywaczy, oszustéw, mordercéw, i to nieraz
o rekach czerwonych krwig wielu ludzi, ktérzy intelektualnie stali wysoko ponad swym
otoczeniem albo posiadali wyksztalcenie $rednie i wiedzieli dobrze, ze ich czyny potgpia
kazdy, kto na nich nie zarabia, a nawet i tym, kt6rzy przy nich zarabiali, i nawet im samym
sumienie wyrzuty robilo czasami. Znamy wypadki samobéjstw pod wplywem nieodpar-
tego pociagu do przestepstw, ktore samobojca sam potepial szczerze i wiadnie dlatego
odebrat sobie zycie, ze nie potrafil tak postepowal, jak to sam uwazat za dobre, wiasci-
we i pochwaly godne. Warto$¢ etyczna czlowieka zalezy od sily i zakresu jego instynktu
spolecznego w pierwszym rzedzie, a od jego poziomu umyslowego dopiero w drugim.
Zeby by¢ dzielnym cztowiekiem, trzeba juz z natury mie¢ sktonnoé¢ do wspétdziatania
z innymi i do poszanowania cudzych intereséw, podobnie jak si¢ szanuje wlasne. Te dane
wrodzone moze umocni¢ wychowanie, a wiedza moze tym sklonnosciom wskaza¢ drogi
wolne od sprzecznosci, krétkie i bezpieczne. Ale sama wiedza nie potrafi nigdy z bez-
wzglednego egoisty o naturze wilka lub lisa zrobié ofiarnej i pracowitej pszczotki.

Z tym wszystkim praca nad etyka naukows jest godna zachodu i moze si¢ przydaé,
dlatego ze najlepsze nawet natury gubig si¢ nieraz i blagdza w postgpowaniu, ulegajac
sugestiom nieo$wieconego otoczenia. Wiele cierpient niepotrzebnych, wiele zbednych tar¢
i wiele krwi ludzkiej plynie z ciemnoty, stad, ze ludzie nieo$wieceni uwazaja za dobro to,
co im dyketuje przesad, tradycja, folklor, urojenie religijne, sugestia polityczna — wszystko
mozliwe, tylko nie zdrowy rozum. Serce i wiara silniej méwi do nich niz medrca szkietko
i oko. To, ze Sokrates i Platon u poczatkéw naszej kultury uczyli poddawaé nierozumny
glos serca i $lepej wiary pod rozbiér i kierunek rozumu, to ich wielka zastuga okoto
rozwoju Cziowieka w Europie.
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